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الشفم والقیمی ملسم سس سسے واواوة القآج کرابھی 
نال شرف تصمیمہ علی الکمبیوتر ووضع العناوین 

علی راس الصفحات والإشراف علی تصحیح نصوصہ: سس نعيھُشزف نور أحمد 
أشرفپ علق طیاععا: .سس ساٹ سس سس قھیم اشرفت توو آحند 


من منشورات.. 
إدارۃ القرآن والعلوم۔الڑضلامیة 
۷۵ گارڈن ایسٹ کراتشي ٥‏ پاکستان 
الھاتف: ۷۲۹۹٣۸۸‏ ے -۷۲۲۳٦۸۸‏ 


ویطلب أیضأ من : ۱ 
اللكتیة الڑمکادیة سس سس ہاب العمرة مکة الكرمة 
مت لوان ..سےسنسسل' تسس السمافیةالایتةالتورة 
مکتیة اللہ سس شس الریاضق ۔ السُعودیة 
إدارہ اسلامیات ...سس 3۹۰ انار کلی لاھور 





جج ۱:۲۹ س‫ 
بسہاللہ الرحمن الرحیم. 


کتاب المیں - 

باب فزضیةالجھادودوامه مع کم پر أو قاع 

۳۷۸+ عن سی َال قال رسول اللہ حا وثلاشاعی اأُصل الژمانء ال کت 
عمن قال: لا إله إلا اللہ لا ٹکٹفزہ بذنب ولا تخرجہ من الإشلام بعملء والجھاد ماطن _ 
سذ ابعضنی اللٴإلیٰ ان یقائل آخر اُمتیٰ الذجالء لا یبطله جنور جائز ولا عدل علدالء. 
والاِِفانزبالڈکشدار) رواہ أبو داود وسکت عله هو النذری وله شولفد کذا فی 
”الیل ۱۱۸:۷) قلت: فا حدیث حسن صالح حوور تم 

۹+ ِ عن عمروۃ بن ا جعد البارقی عن النبی ۔ قال: داسلخیل معقود فی 
نواصیہاپالأجر والغنم لی یوم القیامة؛ متفق عليه (نیل ۱۱۷:۷)۔ ٰ 

۷۰ عن جتابر بن عببد اللہ یقسول: سمعت رسول اللہ عَل یسول: ہ؛لا تزال'۔ 
طائقة من اُمقی بقاتلون علیٰ الحق:ظارین لی ہوم لاق زوالامسلم(7٦٢۷5):‏ 

۱ عن معاویة یقسول: سمعت رسول اللہ عك بقول: ×لا:تزال طائضة من 
أُمتی قائیفة بأمر اللف لا یضرھم من خذلھم أُو خالفھمء حتیٰ يأُتن اَم اللدو ھم ظلھن وت 
علیٰ الناِی) رواہ مسلم۔(٢:٤8٤1)۔.‏ 


باب فرضیةا جھاد ودوامہ مع :کل امیر ہو أو فاجرَ 

قیل: عن,اُنس إلی قوله: عن معاویة إلخ؛ دلالة الأحادیث علیٰ ا جزع الثاتی, من الباب, ظاعرة: ۱ 
وفی قولہ مك : دلانیطله جور جائر ولا عدل عادل؛ دلیل علی اُن لا فرق فی حصول فضیلة 
ا جھاد بین اُن ایکون الغوو۔مع الإمام العادل أُو ال جائرء ویشترط أن لا:یکون کافرا بدلیل ما سیأتی: 
وفی سنغرالحدیث الاأول یزید بن أبی نشبة۔(بضم النون فی أأوله وسکون الشین للمعجمة) مجھول: . 
ولکن ہسکوت أبی داود والنذری عنمیدل علی, کون الحدیث صالا:لا۔سیما راظوو ۔کما قاله 
الش و کانی۔ 

وفیے دلیل علیٰ ان ا جھاد لا یزال ماضیسا ما دام الإسُسلام 7ھ ظھور: 
الد جال ٤ٌُوئُما‏ بعسد ظھسورہ وقتل السیح عليه السلام إیاہ وغلبة السلمین علٰ الکاضرین فلا یبقی : 














ار یو . فرضیڈالحھاد ودوامہ مع کل أمیر بر آو فاجر رین : ٤‏ 
یرجہ عنمکھرلسئ آی مزیر تال قال رسول اللہ پا دالہاہ راب 
" علیکم مع کل آمیر برا کان آو فاِْراء ولا واجبة عليکم خلف کل مسلم برا کا۵ 
اذ ا راد جاک رسک ری موسر اذا و فاجرا وإن عمل 


فی العالم إلا الإسلام' تفع احریقه ایق می 'الکنناز الغام إلاالإملام و السیف: ء ٹم یرٹد 

۱ بعضن القبائل بعد مدة إلیٰ الکفر ة فیَقبض الله۔السیلمین:۔کلھم ویمیتہم :عن آخر ء فلا ییقیٰ علی: 

. وجہ إلأرض إلا شرار زالحخلق)۔یتیخازشون علی الطرقات کتحارۂ ش الیہائم فتقومعلیہم القیامبق ورد: 

ً ذلكٰ فی أحادیث صحیحة فی إُجوال الساعق وفیه ما یدل علی عم بقاء الحاجة لی ا جہادیعیں۔_ 
اسعصال الدجال وجماعتہ الکفرۃ ة الفجرقء وظھور الدجال هو المراد پالقیامة فی قول 1 


ٰ ولا بعزال طائفة من امتی یقاتلون علیِ ال حق إِلی یوم القیامة) لکونہ من اعظم اُشراطھا وأماراتہا. , 


کے اشتراط الإمام للجخھاد والأمر بالعزلة إِذا لم یکن للمسلمین إمام ‏ : 
فائدةً عن آبی هریرۃ مرفوعآ: سے سے 090 دشرا ال 7 
اظال اہین الال“ )ا :۳ قلعت : ومعتی اط َََ دم بی لکئر ا 


ی وإٰذا أَسُلم الناس کلہم انقطع الجھاد والل تعالی: 2 





× قولادحعن مکھ 
بارخ اد ٹاطیبة سواہ 7ہ کہا من 


وی ا حلبیث دوہ جن فا اف کیب کرام ا سے خی جا راطيتا ا 











کے ل إلخ: دلالته خی ا جا جو لے خاجة لد لال 2 عليه ای وو ٠‏ 


. ٢ك‏ " فٰذا لم یکن للمسلعین إمام فلا جھاذ. سو ا 


أنیلٹمسوالھم أمیرا۔ وخ چس ےت ۱ 

حدَیث طویل دقلٹ: فھل بعد ذلك ا یر مَن شر قال:.(ت ئعم1 دعاۃ ال نیلب جنھنغ من 

۲ إِليہا قتافؤہ قيمَا؛ قلت٠‏ ما تأمرز نان اد زکنن تذلك ا فال: از سوا 2 1 ۱ 

فان لم یکن لم جماغة ولا ماما قال: 5 ۹۹-یپ یٹ 
ہے و ےید ٌ 2 وا گا ارک ا 

7 لقال اطافظا تی 'الفعح* : قال الطبزئ: پایشراہ ا لزلاب اخزاین ناف اسر 

طاعة من اجصممواعلی تامیرہ قال: جم تپ ہت 








ج.ے ١‏ کر و ورس و لامور پر کے . ۳ 





اکس ارہ زواہ أیوٴفاود زا واچ 7 ک ت تا "2 ٌ نام ارچ ایز ْ 
۱ اود وأبو یعلی مرفتوعا وق من حدیث آبی عزیرة باْھاد ماش اع ابر والفاجرہ ا 


ولا پان ولاڈ لا ئن راؤةاسکختول هن آ اق 6رز ول اش مر ای وفی 


فلا یع فی الفرقۃ اُحدا ویمعزل الجمیع إِ استطاع ذلك شیة من الوقوع فی الرء وأخرج 
.الطبزی وصحصه ابن حبان عن أی مریرة: قال: سال رسسول اللہ کا کیف بن تب ال بن 
ََ عبرو؟ إذا بقیت فی حثالة من الناس: وقد مرجتٹ عھودھم وأماناتہم) افو شف راکذا 
ٰ شی ك ین آصابی) قال :فعا تأمرتی؟ 4 قال: (عليك تخاصكٰ ودغ غك عواقھم اھ؛. ۔ (فتح 





۱ نے جن چو و جح 


کیا ہے رھش شور رت 0۳۹ 2 
× مسلما ثبعت لہ الإمارة بالعقلید ]ما باستخلاف ا خلیفة إباہ کما ننقل ہو بکر رضی اللہ عنهہ وإما. ۱ 


7+ ببیعة:من العلماء 7 جماعة من اُھل الرأی والتدبیر بشرط ان یکون من أهل الولایة امطلقة الکاملق: 


٠ای‏ مسلما حرا ذکرا عاقل بالغا سائسا ای مالکا للتصرفِ فی أمور ۔المسلمین بقوۃ رأی ورویته _ 
ے ومونة بأسه وش ؤکتہ قادرا بعلمہ وعدلہ وکفایتہ وشجاعتہ علی تتفیذ.الاأحکام؛ وجفظ حدود دار 
سے ہت 000 ء اد ارات بہٰذّہ الانؤد مل بالضررض من نصےد الامام گذا 


اصاق صمرت تار سی ا رسب لم ایامات: رط کر لت جا وکا ع۸ ۱ 


9 ال ”قادرا ا علی تفی لأحکاموانصاف الظلوم تن الال اود النبورہ وحمانةالیخة 


: وحفظ حدود الإسلام وجر العساکر اھ ١(‏ ۰٣۱م).‏ 


ےر قلت: فلو بایع العلماء و جماعة من المسلمین رجلا لا یقدر علی سذ لور ََمایة البیضة 
وجر العساکر وتنفیذ الأأحکام بشنوکتہ وباأسہ ولا علی إنصاف الظلوم من الظالم بقذرتہ وسطلوتہ 


٠‏ :. لا یکون ذلك أمیرا ولا إماماء وانھا هو منزلة الحکم ومبایعةالناس لە منزلة الیم ولا یجدی. 


۱ 7 ہت فی الفراطیس وآفوہ لباقان مدار مار ا علی الفر رلارة در ۱ 








إعلاء السنن فرضیة ال جھاد ودوامه مع کل أمیر بر۔أو فاجر 
”العزیریٴ :)٣۳۰٠:٢٢‏ رت ا ا اف نقلت ولکن۔سکوتٰ بی ٭واود 
عنه یشعر بصلاحیته للاحتجاج. فلعله.عرف بأُن الواسطة بینہما ثقة. 
۳- ویؤیدہ-حدیث عمرو بن النعمان عند الشیخین وإن اللہ لیؤید:ھذا الدین 
ہالزجل الفاجر) 'العزیزری .)۳۷۳۰٣](‏ ۱ 


ولا یسقط مبلیعة مقله واجب نصب االإمامعن ذمة السلمین ہل:علیہم ان یلتمسوالھم وللیا:قادرا 
بالقدرة التی مر ڈکڑھا۔ 
قال للوقی :فی ”للغنی ٠‏ : وأمر+ چھناد م وکول إلی:الإمام وو ویلزم الرعیة طاعته فیما 
یراہ من ذلك, وینبخی ان ینعدئ بترتیب قوم فی أُطراف البلاد۔یکفون من یازاءھم من الشرکین؛ 
ومأمر بعمل حصونہم وحفر خنادقھم وجمینع حصا حھم ویؤمر فی کل ناحیة می را یقلدہ:أمر 
ا حروب وتدبیر ال جہھاد ویکون ممن لە رأی وخقل ونجدة وبصر بالحرب:وعکلیدة العدوء ویکون 
فیە أمانة ورفق ونصح للمسلمینء وا یبدا بذلك لأنہ لا یأمن علیہا من'لش رکیں؛ ویغزو کل کی 
.من یلیہم إلا أُن یکون فی.بعض ا جھات من لا یفئبہ من یليه غیقل إلیہم قوم من خرین؛ ویتقدم 
لی من:یؤمرہ ان لا۔یحمل اللسلمین علی مھلکة ولا یأمرھم بدخول مطمورۃ یخاف أن یقتلوا تحتہا 
فان فعل ذلك غقد أساءء ویسنتضفر اللہ:قصالیء فان۔دم الإْمام: (أی مات) لم یؤخر الجھادں الأن 
مصلحتہ:تفوت لی رہ, وإن-حصلت:غنیمة قسبھاُھلھا علی موجب الس رع: تال للقاضی: 
ویؤخرز قسمة دای :یھر .إماماحتیاطا للفروج :فان بعٹ :اللاعام-جیشا ۔وأمر:علیہم۔:امیراخقتل 
فلیجیش۔أن: وم را احد ہم :کما فعل اُصحاب ۔لنبی جا ضی جییں مود ممامقتل أُمزاؤھم 
'الذین أبرعم لی پچ آمرودعلیہم الد بن الولید غبلغ ابی خرضی بی ام زهم وصیب رلیہم 
غالھا یوک سیف اللهاآھد( :1ء 
۔وغیه اىضنا: ویغزی۔مع کل بر وقاجر یجنی مع کل: فان عبد االلہ: ومنیل عن الرجل 
یقول: أناالا أغزو ویأخذہ ولد العباس :مل یوغر الفے+علیہم ختقال:۔مبصحان للہا عؤلاء قوم سوء 
دوہ محجومسدی 0(" سّ یی سد لوت ا 





و نمات: 


ہے شش وش ےت مات :ان ال یوید نذا الدین 
بالرجل الناجر):اھ..(٤:٣۳۷۱).‏ 











ج ۲ 07 فرضیة +لجھاد ودوامہ مع کل آمیز بر او فاجر ۷ 


۸۰- عن أبی۔ھریرۃ مرفوعا: ومن مات ولم یغرولم مس ات وعات 
. علی شعبة من نقتاق)خرجہ الحاکم فی ' ۔مسکدزاکه " (۷۹:۲) وصححہ علی شرط 
مسلم وأقرہعليه الذھبی فی ”تلخیصہٴ“۔. 

سوا مد وو سوب ےم ہت 0 
اللہ مچنا: 5 : +من۔لقی اللہ خی تآئ من الجھاد:لقيه وغيه غلمة. 

۲- عن انس مرقوعا: وجاھدوا الشرکین بأموالکم وأیدیکم وألستکم؛ 
رواہ اُحمد وأبو داود والنسسائی وفی ”الئیلٴ ٥١٥:۷١‏ و١٦١١۱):‏ سکت علە أبو داود 
۔والنذری ورجاله رجال الصحیح وصححہ النسائی :اھ. 


قولہ: ”عن آبی۔ھریرة إلخ ‏ قلت: دلالتہ علی ما فيه ظاعرة ولب الاؤمن لھذا فلا یترك نفسه 
عن۔التحدیث بالغزو وا چھاد فی سبیل اللہ. 
قولہ: ”عن انس رضی اللہ عنه إلخ ٴ قال فی ”الئیل٭ٌ نقنلا عن الحافظ فی ”الفتحٴ: الجہاد 
بالکسر اضلہ لغة: اللشقة یقال: جناھدت.جھادا ای بلغت اللشقة: وشرعا: بذل ا جھد فی قتال 
الکفار. ویطلق أیضا علی مجاهدة النفس والشطان والفساق. خأما مجادة النفس فعلی تعلم اُمور 
آلدینء ثم علی للعمل بہا ثم علی۔تعلیمھا وأُما مسجاھدة الشیطان فعلی دفع ما یأتی بە من الشبہات 
و یزینھ من نالشھبولت . وأُما مجاعدۃ الکفار فتقع بالید وا مال واللسان والقلبء ولُما:الفسناق فبالید 
افتراض الجھاد عینا۔أو کفایة: 
ٹم قال: واختلف فی چھادالکفار مل کان. ولا فر ض.+عین أُو کفایة؟ ٹم قال فی باب 
وجوب النفیر: غيه۔قولان مشھوران للعلماءی وھما فی مفھب الشافعی وقال ا ماوردی: کان عینا 
علی مھاجرین دون غیرھم ویؤیدہ وجوب الھجرة قبل الفتح فیجق کل من أُسلم إلی للدینة 
لنصر :الإسلام. وقال السھلی: کان عینا علی الأنصار دون غیرعم؛ ویؤیدہ مبایعتہم النبی لم لیلة 
العقبة علی ان یؤووا رسول اللہ عَلكه وینصروہ فیخرج من قولھما نہ :کان عینا علی :الطائفتین کفایة 
فی حق غیرھمء ومع ذلك غلیس فی حق الطائفتین علی التعمیم پل فی حق الأنصار إذا طرق المدینة 
طارقء وفی. حق:اللھاجرین إذا أریدقتال اُحد من۔الکفار ابتداء. وقپل: کان عینا فی ۔الخزوۃ التی 
۔بیخرج فیہا النبی یل دون غیرها۔ 
والتحقیق: أنه کان عینا علی من عینہ النبی كله فی حقہ وإن۔لم یخرج, وأما۔بعدہ ہلگ 











کت 


و ا ار تھا نے 7۶ 


اک دن <×خن “بی سضّدہمرَخوعً: ام رای 


۰ کے گت ا فلیتغیرہ بیدھ فان ٥‏ 





> پمنتطع: فلّستائهہ:: خان .3 ٹن أضعف الزمان رواہ ہب اوخبرہ ٠‏ 
المریزی ۴١‏ یہ ۱ 


کے 2 سو لت ات ۵ کت یہ 
سم سس 5 


ری میا سی کر را سی او انماس دا عازن ینہ 
ا رنعاہی خرس ا وا ول نی ار اج ہھوں اہ وت وت 


قال: عمق آن جس جھاد الک صن لی کل سلپ نا ا وا اہ ان جا لن 


1 قلبه اِنتہی (۷: ٤٤‏ ).8 تک لد آقد ای نال نکد ب بن الامم وت ان وجرت ۱ 
ھ۔ اناد بالید بخزوط 7 1 ۱ 


قولە: ”عن أبی سعید رضی اللہ عنه إل“ قلت: یٰی‌ ۳۶'۰۲" 


۱ ویتضح اضق بینہحا بمشال: : مزیض قد اُجنب وھو واجد اٰاء قادر علی الاغتسالء ولکنه یخافَ ٠‏ 

ً ےھ 0 و دازداد 0" بالاغتسالء فھر کت سے لغة غیر وت لہ شرع ۱ 
اص ری وو لا:یتمکن:من مقباومتہما ومدافعتہسا عليه غادة ودلیل ذلك قوله ءُت: فان : 
: 7 سفن افقلی بنعل . غان ت 7" فبلنسانە. فان الانتظاعئۃ اللغویة باللسان ۔حاضصلة کت 


یت ك8۳ھ98 ہج 00 دون اللفویق - ٠‏ 
۱ رکال یڈ جب فِقَا ن٤‏ کرو ہد و را نقلبه آ۵ 


۱ وا جات اعت عَسَه رت لب کینش الصوفیةمئ أصحاِ للفوس القدمیة قھل علی 


ہے و ٤‏ والظاعٰر ان لاہ لغدم دلیل عليه وسکوت الفقھاء نہ واللہ تعالی اُعلم 


تب و دنت الک رھ عو دن باب امہ اق 


پک یکن ہی 


(( فلو عین علی ‏ صسچ ال الاسلام ازمھم رفا وق نا کا رہ لنتھا 
3( سا وی و تا ا یڈ لسن کلام التتھاءٰ جو و جج 7 رم 











۱ ال ا قال: وی بن ین بک للا متای یکنا وی لا لن ات خواریون واصحاب 
ٌ یأخڈون بستہ ویقتدون بأمرہہ تم ‌إنہا تخلف من بعدھم خلوف یقولون ما لا یفعلونء زیفعلون ما ۱ 
:لا یڑمرونہ فمن جاھدھم بیدہ فھو مؤمن؛ ومن جاهدھم لاہ فھر موین ری سو تح 
و مم ران وزاہ لٹ من القان حة رد لاف وا .)٥٥‏ ا 


ٌ. وأما الکفار (اھانترہ رع پااوں ند بھرقالا ان السلام رخد ولایجت جا 
و تن اکر ات إذا لم یخالف وا العھد الذی بیننا وبیہم فان الکفر والشرك فوق کل منکر؛. 


. واإڈا أفررناھم علی ما یدینون فقد أقررناھم علی: کل منکر ما لم یخالفوا العھدء فإن الکفنار لیسوا 


بمخاطبین بالشرائع ما داموا علی کفرھمء وقد زل فی ذا للقام اُقدام بعض العلماء من العاصرین؛ 
فقاموا مرن الکفار بالمعروف وپنہونہم عن المنکر من غیر ان یدعوعم نم إلی الإسلام؛ وجعلوہ من:_ 
“ الواجٰات علی السلمین واستدلوا نحدیث ابی سعید ھذا ونحوہ من قوله عل: (أفضل الجہاد 
ٍ گلمة حق عند سلطان أو أمیر جائر؛” وقولہ ےا ا : (سید الشھداء حمزۃ بن عبد الطللبء 02 ۱ 
تم لی [مَامٌ ای کر فامرہ ونہاہ فَُكَله1: روا ا حاکم وصححه اھ : فجعلوا لفظ السلطات والإمام عامإ: 
کت للکافر والسلم؛ وإلی الله اشتکی من التحریف الذی ارتکبوہ؛ فان وصف ا جائر ینادی بکون. 
الراد من الإمام اللسلم ا حائد عن الطریق المستقیمء والِکافر لا یوصف بالإمام والسلطان علی لسان _ 
وت لت نت رر ٣۲ے‏ : 
٦‏ تی اسارات وقاع ادن در لاخ : 
:)8٥ " .‏ ابا مان کس یح و دای امعوف 
الشْیء فان کان من الواجبات الظامرۃ وا حرمات الملشھورة کالصلاة والصیام والزنا وا لحمر ونجوما ‏ 
× فکل السلمین علماء بہاء ون کان من دقائق الأفعال والأقوال یما تتعلق بالاجتہاد ولم یکن للعوام_ 
تسد کے وت أما اختلف فيه 


٠ :)٤٤٥:ص( روآہ آبو داوہ والٹرمذی: وخنہ کما فی ”الترغیب*‎ )١( 














أو اُکٹزھم: وعبلی الذھب الأخز الصیب واحد وا خطئ غیر متعین لناء والإٹم مرفوع عنهہ لکن 
إِن ندبع علی۔ جھة النصحیةمالی ال حروج من الخلاف فھو حمین محبوب مندوب إلی فعلہ فان 
العلماء متفقون علی الحث علی الخروج من ال لاف إذا لم یلزم منه إخحلال بسنق او وقوع فی 
خلاف آخرء وینبغی للمر بالعروف والناھی عن للنکر اُن یرفق لیکون أقرب إلی تحصیل للطلوب. 
۱ فقد قال الإمام الشافعی رحمہ اللہ تعالی: ٭' من وعظ أُخاہ سرا فقد نصحہ وزانہہ ومن وعظه 
علانیة فقد فضحه وشانه ٴ. وقال القاضی عیاض: ٭ھذا ا حدیث (اأی حدیث أبی سعید) أصل :فی 
صفة الدغییر فحق ا لمضیر ان یغیرہ بکل وجه أُمکنه زواله بہ قولا کان أُو فعلا فیکسر آلات الباطل 
ویریق السکر بنفسه أو یأمر من یفعلەء وینزع الغخصوب ویردھا إلی اأُصحابہا بنفسہء أو بأمرہ إذا 
ااُمکنه. ویرفق فی التغییر جھدہ با جال وبذی العزۃ الظالم انخوف شرہہ إذ ذلك اُدعی إلی قبول 
قوله کما یستحب أُن یکون متولی ذلك من اُھل الصلاح والفضل لہذا العنیء ویغلظ علی 
ا متمادی فی غیە والمسرف فی بطالته إذا أمن أُن یؤثر إغلاظه اُشد مما غیرہ. فان غلب علی ظنہ ان 
تغییرہ یسبب منکرا اُشد مدە من قتلہء أو قتل غیرہ بسببه کف یدہہ واقتصر علی القول باللسٰان - 
والوعظ والتخویف. فإن خاف ان یسبب قولە مثل ذلك غیر بقلبەء وکان فی سعة. وھذا ھو ا مراذ 
بالحدیث إِن شاء اللہ تعالی. وھذا هو فقه للسأَلة وصواب العمل فیہا عند العلماء الحققین خلافا من 
رأی الإنکار بالتصریح بکل حال وإن قتل ونیل من بکل اُذی ھذا آخر کلام القاضی. قال.النووی: 
وأما حدیث ابن مسعود: ہفاصبروا حتی تلقونی علی ال حوض؛. فقولہ: ”اصبروا اُی حیث یلزم 
من ذلك سفك الدماء أُو إنارۃ الفتنة ونحو ذلك. وما ورد فی ھذا الحدیث من۔الحث علی جھاد 
المبطلین بالید واللسانء فذلك حیث لا یلزم منه إثارۃ قتنة. قال إمام ا حرمین: ویسو غ لآحاد الرعیة 
ان یصد .مرتکب (ك1 لہوست سر ہف مال رلیل آر ھت قتال وشھر سلاح. 
فان .انمہی الأمر إلی ذلك ربط:الأمر.بالسلطان:قال: وإذا۔ جار والی:الوقت وظھر: ظلمه وغئمه 
ولم ینزجر عن سوء صنیعه بالقولء فلڈھل ا حل والعقد التواطؤ علی خلعه ولو بشھر الأسلحة 
ونصب الحروب ‏ ھذا کلام إمام ا حرمین. وھذا الذی ذکرہ من خلعہ غریب ومع ھذا فھو محمول 
علی ما إذالم یخف منە إثارۃ مفسدة اُعظم منە. قال: ولیس للآمر باللعروف بالبحئۓ والتتقیر 
والتجسس واقتحام الدور بالظنونء بل إن عثر علی منکر غیرہ تال ا ماوردی: إلا أن یغلب علی ظنه 
استسرار قوم با حرماتء ویکون فی ذلك انتہاك حرمة یفوت استدراکھا مثل ان یخبرہ من یٹق 








ات ْ 5 


۳۷۸۸ -عن سھل بن أبی أُمامة ین سھل عن أییدعن جدہ مزفوعا: دمن مأل اللہ 
الشھادۃ بصدق بلغه اللہ منازل الشھداء وإن مات علی فراشہ) أخرجہ ا حاکم وصححہه 
علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی. 

۵۹-- وفی لفظ لە عن آئسں مزفو 2 -وصحصہ الذہبی علی شرطہه ما-: (من 
سال اللہ القتل فی سبیل اللہ صادقًا ٹم مات أأعطاہ اللہ أجر شھید) اھ. 
باب وجوب ال جھاد عینا علی من استنفرشم الإمام فان کان 
نفیر العامة وجب علی جمیع أشل الإسلام 

۰۰:ن۹٣۳-عن‏ ابن:عباس زضی الله عنہما ان النبی یه قال یوم الفتح: (لا مجرة 

.بعد الفعحء ولکن جھاد ونیق وإذا استنفرتم فانفرواء رواہ البخاری (۳۹۹:۱). 


بصدقہ ان رجلا خلا برجل لیقتلہ أو بامرأة لیزنی بہاء فیجوز لە فی سخل ھذا ا حال ان یتجسسء 
٠‏ ویقدم علی الکشف والبحثحذرا من فوات ما لا یستدرك. ‏ وکذا لو عرف ذلك غیر ا حتسب من 
العطوغة جناز لھم الإقدام علی الکشف والإنکار اھ : وبسطت الکلام فی ھذا القنام لعظم فائدتہ 
ؤکثرۃ ا حاجة إليه ‏ وکونه من اأعظم قواعد الإسلام والعلم عند اللہ الللك العلام. 

قوله : ”عن سھل إلخ“ قلت: فيه ما یبلغ به الضعفاء ء العلاء وینالون:بە منازل الشھداء فلا 
اینبغی للؤمن أُن:یغفل عله. اللھم ارزقتی شہادة فی سبیلكء واجعل موتی یلد رسولك صلی اللہ 
: عليه وآله وأصحابه وسلم آمین آمین آمین. 

باب وجو رب الجچھاد عینا علی من استتفرشم الإمام فِإنَ کان 
نفیر العامة وجب لی جس ِلالسلام 

قوله: ”عن این عباس إلخ“ . قال فی ”الجامع الصغیر ٴ : ا جھاد واجب؛ لا ُن السلمین فی 
۔سعةحتی:یحتاج إلیہمٴ ':قال صاحب الھدلیة: ”غأول ھذا الکلام إشارة إلی الوجوب علی 
الکفایة وآخرہ إلی النفیر العام . وھذا لان للقصود عند ذلكٴلا یعحصل إلا ہاقامة الکل فیفترض 
علی الکل انتہی. .)٤٣۳۹:٢(‏ 

قلت: وفی قوله علت: دولکن جھادونیةہ دلالة علی وجوب ال جھادہ وإرادته علی الکفایة. 
وفی قوله: +وإذا استنفرم فانفرواء علی وجوبە عینا وقت النفیر ولکن لا یکون فرض عین إِلاً علی 
من استتفرھم الإمامء: وإن استتفر جمیع اُھل الاسلام وجب علی جمیعھم شرقا وغربا: وکذا لو 








ٰ سک 7 وجوب اججھاد عینا وہ وت تی 


: ۷۸۷۰+ من کی ان ان قال: ا روا یکر عناا! لاوما کا : 
7 جو ری 
ار سئلپوپوہ یت "٦‏ انیل 


: الأوطار ۷ جات 


۱ ور تر ٹر کاو رر اید تید وھکذا ۱ 
: إلی.أن مع وت 'حاشیة الدایة“ نقلا عن "الکفایة '(۵۳۹:۲).- 
ٌ ودلیل ذلك:کلە قوَله عاق (واذا استشبرتم فانفروا) فیانه بدل علی۔أن مدار الوجوب ینا علی: 


ایر إِن ساسا شفخاص وإِن عاما فعام. 


بقی أُن النفیر إذا :کان انا ول یچ الجھاد عینا علی اللسامین القیمین پدار قرب یضام 7 
٤ ۱‏ والظاھر اُن الخاطب بقوله رو : هوإذا استنفرتم فانفروا؛ أھل دار الإسلام لا غیرھم؛ وھذا ھو ٌَ 


. امراد بقول الفقھاء: وھکذا إلی أُن: یفترض علی جمیع اُھل الإسلام شرفا وغربا فتأمل! وحرر فانی: _ 


کر لمٴأرہ.صریحا. نعم إذا طلب الإمام منہم الھجرة إلی دار الإسلام لتضویة سلطانه وجبت 2۶ "٦‏ 


الھجرۃ إذا قدروا علیبا وسیانی بیان ذلك فی باب الھجرۃ إن شاء اللہ تعالی۔ 


۱ ا یٹ ان عکرمڑالج تہ پافرایٹ منراہ ھا 
.7 فو ار ظم سضر اعم بای کے انل اضر 








. الإمام لە فنسخمہ الایة التی.تلیہا ہوم کان الؤمنون لینقروا کافتةہ فلو۔لا نفر من کل فرقة مٹہم_ 


:ظائفة لیتفقھوا فی الدی ن4 فبینت أنہ لا یجب ا خروج للجھاد علی جمیٔع السلمین إذا خرج الإمام 
لو بل ا یجب علی. من استنفرھم خاصة لأن فی اشتغال الکل بہ قطع مادة الجھاد من الکراع 
۰ الا وإعداد القوة فیجب علی الکفایة إذا قام ہہ فریق من الناس سقط عن الباینَ, قال الحافظِ 7 
فی الفتح: وقد روی الطبری من روایة انی الضخی قال: ول ما نول من بَرأءة فانفرو عفافا ٠‏ 
سَ وثقالاہچہء وقد فھم بعض الصحابة من ھذا لأمر العموم قلم یکونوا یتخلفون عن الفرو حتی ماتوا 


جا مہو ای یوب الأنصاری؛ والقداد بن الأسودۂ وغیرھم: :قال الطبری: یجوز اُن یکون قولە تعالید ےت 
ےج وومہ وک نہ دآخرج عن ٭َ 


باب وجوب الامتفان من الولی یں ری عو ماد 


جو کہ مرن یس ری سر 


۔عليه فقال: فلان؟ قال: ا قثال:: دی اسان ز۴ قال: آ اشک معك. ان اأذلت لقَ:٠‏ 





. سیذتك؟ قال: لا قال: ار جع إلیہا فأیرها فان مقلك مثل عبد لا یصلی مت قبل آؤ ہے 


۰ ترجع إلیہاء واقراً علیہا الام فرجع إلیہا فأخبرھا ا بر فقالت: و ال : 
علی السلام؟ قال نعم! قالت: .ارجع فجامد معة, رجہ الحاکم فی ' مستا رکا“ تاور 
صحیع الإمنادہ وأقرہ العبی (:ہ١1).‏ : : 7۲ 
_.۳۱۷۹۴- رع ابر لن خہدا اقدم علی البی وا تدع اللوواة والامادن: ۱ 
فقلم اہ فأخہره أنہ ملوْكءء فاشتراہ(التبی) عَلأّ مئنة بعتبسدین+-فکان بعد ذلك إذا- 
ٰ أتاہ من'لا یعزفہ لینایعہ سألہ أ خر هو ام عبد؟ فإن قال: حر بایعد علی الإسلار وا جا 
وإك,قال: بھی و دو ہے : رواء بج کت العليق و 
اج ٢‏ دا تر ٠‏ ۱ ا : کو و 
ار ا رو جرد ام لی ای تارق 









سم سے 





خلت وی ملھر ہام سوصةولی را لم اہی( 2 ۸)۔ قلت: اوقدامی۔ 


َ آغیر مَرةان ال 





: و لوان کے رت وغیرہ۔ یت ھی راغن رکرو ٌَ 


فافھم اودِلالة احدیث علی.أن الجھاد د ان اض جع یق ادا کرد لوا پکرن ج 
کذلك إذاجاء النفیر مر نالاغام او مج ایعیو:علی یلان کا مر فی ا حدیث الال والھ أعلما 
٠‏ پاپ وخزب الاستیلاان من الوالی لبون ن اذا لم یتعین عليه ا جچھاد:. - 
راہ ول عح الحازث' اوقولہ: عن جابو الخ“ قلت: : دلالفتہما علی ان العبد لا بستبد بالهھاد خ 
من غیر إذٹ مولاہ ظاھرة, وص سر ہہ تد سا ہہ 
حا جة إلی ذلك بدلیل ما سیأئی۔ . کے 7 سی 3 رای ہک 
لو اعن عبد اللہ بن عرو 7 ذاله علی اشحراط وین ظاعرۃ ربؤخذ من أن کل > 


کت شیء یتب الس پسنشی جھاد۔ و می بہرری جات 








إعلاء السنن 7 0" 
إعلاء السٹن ...__ وجوب الاستیذان من اموالی والابوین إذا لم یتعین عليه الجھاد: ت 


اجہھاد فقال: ا حی وااداك؟ قال: نعمء قال: ففیہما'' فجاھدا رواہ البخاری .)٦٦١:١(‏ 
٥۳۷۹س‏ وفیٰ حدیث ان سعیدعتد أبی داود وصححه ابن حیان: (ارجع 
فاستاُذنہماء فان أُذنا لك فجاھد وإلا فبرھماہ (فتح الباری ٦:۹۸)۔‏ 
٦ص‏ عن عبد اللہ بن عسمرو أیضا: جاء رجل إلی النبی يك فسللہ عن أفضل 
الاغمال قال: (الصلاة) قال: ثہمےه؟ قال: دالجھاد) قال: فان لی والدین فقال: (آمرك: 
بوالذيگ:خیرا فقال: والڈی بعفك بالحق نبیا لأجامدن ولأثت زکتہما قال< وِفألت : 
اأعلم“ٴ. اأُخرجه ابن حبان وسکت عته الحافظ فی الفتح۔(٦:۹۸)‏ فھو ۔حسن أُو صحیح۔_ 


الله عنه؛ ا حدیث: وقد تقدم فی أبواب الإمامة قال ال حافظ فی ”الفتح“: واستدل بە علی تحریم 
السفر بغیر إذنء لأن ا جھاد إذا منع مع فضیلته فالسفر المباح أُولیء نعم! إن کان سفرہ لتعلم فرضن_ 
عین حیث یتعین السضر طریقا إليه بلا منع+ وإن کان فرض کفایة ففیه خلاف. وفی الحدیث فضل 
بر الوالدین وتعظیم حقھماء وکٹرۃ الثواب علی برھما. 
قوله: عن عبد اللہ بن عمرو أیضا إلخ. قال ال حافظ فی ”الفتح“: قال جمھور العلماء: یحرم 
الجھاد إذا منع الأبوانء أو أُحدھما بشرط ان یکونا مسلمینء لأن برھما فرض عین: والجھاد فرض 
کفایة فإذا تعین الجھاد فلا [ذن۔ ویشھد لە ما أُخرجه ابن حبانء فذکر حدیث التن. ثم قال: وھو_ 
محمول علی جہاد فرض العین توفیقا بین الحدیثینء وھل یلحق الجد وا جدة بالأبوین فی ذلك؟' 
الأصَح عند الشافعیة نعم اھ )۹۸٦(‏ قلت: وکذاعند ال حتفیق وقد خالفوا الشافعیة فیٰ اشتراط 
الإسلام فی الأبوینء بل الحکم عام للکافر أیضا إذا کرہ خروجه مخافة ومشقق ولا بل لکراعة 
قتال أُھل دینہء فلا یطیعه ما لم یخف عليه الضیعة إذ لو کان معسرا محتاجا إلی خدمته فرضتا. 
عليه ولو کنان:کافرا۔ ولیس من الصواب ترك فرض عین لیتواصل إلی فرض کفایة آماد من" رھ: 
ا تار“ (۳۳۹:۳).: قلت: ودلیلھم عموم قوله يَيكأ: اأحی والداك؟ وکٹیر من النصوص الآمرۃ ہیر . 
الوالدین عام للمسلمین والکافرین جمعاء قال فی الھدایة: ”ولا یجب الجھاد علیٰ الضبی لأُنةمظنة 
الرحمقہ ولا عد ولا۔امرأة لتقدم حق المولی والزوجء ولا اأعمی ولا مقعد ولا اُقطع لعجزھم۔ فا 


:)١(‏ قال العینی: اّار وا جرور متعلق بمقدرء. وھؤ جلھد ولفظ جاھد ا مذ کور مفسر له؛ لان ما بصد الفاء الجزائیة لا یعمل 
فیما قبلھا اھ.. قلت: ولیس فیه التعبیر عن الشٌشیء بضدہ کا فھمە ا حافظ فإن الجھاد إذا کان صلتهٴ فی“ لا یستعمل قی . 
إیصال الضرر. فقد قال تعالی: طوجامدوا فی اللہ حق جہادہ4؛ فافھم۔ 

















چٹ 8ا ٰ 7 


۷- عن عمران وعن ال حکم بن عمرو الخفاریٰ مرفوعا: (لا طاعة خلوق فی 
معصیة ا حخالق؛ رواہ الإمام اأحمد فی ”مسندہٴ وا حاکم فی ”مستدرکهٴ وإسنادہ 
حسن العزیزئ (٤۸۰:۴٣٦)۔‏ 

باب جواز الجعل عند الضرورة: 

۰۸ حدثنا حفصن بن غیاث عن عاصم عن ابی مجلز قال: کان عمر یغزی 
العوب ویأخذ فرس القیم فیعطیه السافرہ رواہ ابن ابی شییة فی ”مصنفه ‏ (زیلعی 
۲ھ قلت: رجاله کلھم۔ثقات إِلا أنه منقطع فان أبا مجاز لم یسمع من عمر 
والانقطاع لا یضرنا. 


هجم العدو علی بلد وجب علی جمیع الناس الدفعء تخرج الرأءة بغیر إذن زوجھاء والعبد بغیر 
إذن امولی لأنه صار فرض عین وملك الیمین ورق السکاح لا یظھر فی حق فروض الأعیانء کما 
فی الصلاۃ والصوم, بخلاف ما قبل النفیر لان بغیرھما مقنعا اھ۔ (۹:۲٢۳٢)۔‏ 

قوله: ”عن عمران إلخ٭ فيه دلالة علی أنە لا حاجة إلی إذن الوالدینء إذا کان ا جھاد فرض 
. عین, وإن منعاہ عنه فلا طاعةلھماء وھو ظاهز. ۱ 

باب جواز ال+جعل عند الضرورۃ 
. قال فی ”الھدایة“ (۳۹:۲ءی): ویکرہ ما دام للسسلمین فیء لأنه یشبه الأجرء ولا ضرورةۃ 

إليه لأأن بیت ا مال معد لدوائب المسلمینء فإذا:لم یکنء فلا باُس بن یقوی بعضھم بعضاء لان فیه 
دفع الضرر الاعلی یالحاق الأدتی. یؤیدہ دأن النبی عَ اأخذہ دروعا من صفوان؛ اھہ. 

وفی ا حاشیة عن العینی: ٭الجعلٴ بضم ا جیم وسکونِ العینء ہو ما جعل من شیء للإنسان 
علی شبٍء یفعله والمراد ھھنا مسا ضربه الإمام علی الناس للعغزاۃ فی ما یحصل به التشوی؛ للخروج 
إلی ان قال: ویکرہ مسع ذلك ای ما۔دام فیئ للمسلمینء لان الجھاد جق اللہ تعالی ولا یجوز اأخذ 
الأبَرۃ عليه فإذاتمشحض أجرۃ :کان:حراماء وإذا:أشیه الجرة :کات إلی ا رام أذرب اھ. قلت: 
ویتصحض حراما فی مثل ان یقول الرجل من یشتری منی الغزو بکذا؟ أُو یقول من یعطینی کذا 
وأُجاد عنه؟ والجعل الذی یضربه الإمام علی الناس۔ 

إنھا یشبے الأجرة إذا کان معناہ: ان من راد ا خروج :لی الجھاد فلیخرجء ومن أُراد القعود 
فلیعط۔ کٰذا وکذا لإعانة الغزاۃء وإذالم یکن کذلك بل بعث الإمام جماعة للجھاد من العسا کر 
والاُفواج العی ھی متعینة للقتال والدفاع من قبلء وألزم سائر الناس إعانتہم وتقویتہم با مال من غیر 








جت جا ےہ :جزاز لعل عند اضرورۃ ۱ و وی 


۹۰- أخیرنا محمد ین عمر الواقدی ٹا تی بن الریع عْ عاصٔم حول عن 





بی عثمان النہدی عن عمر بن الخطاب: دآة کان یفری الأعزبءعن ذی ال لیلة ویٹری 


الفارس عن القاعدة) روا ای معذ قفا الطبمقات“ (زیلعیٰ ۳ )١١٣:‏ قلت: الواقدی ۔. 
۔مختلف ٹی الا حخجاج بەقی الأجکام وآما فی الفازی والمیر ٹھو حجة. آوقیں تنا 
حسن الحدیث کما مر غیر مرۃ فالحدیث حسن. 1 

3 ...۷۸ے عن عبد اللہ بن عمرو ان رسول اللہ عّ قال: طلوازی جرد وللجاعل' 

أجرہ وأجر الغازی؛. روا ابو داود وسکت عنہ هو والنڈریء (عون العبود :٢‏ 1 


خر پل ترما فلیین ذلكک مہ الأ فی کیم بل غو من پان پر القاری کا بد تا 
رسول اللہ یا الأغنیاء من الصحابة علی تجھیز العسکر فی غزوة تبوك وف غیرها من الغزوات.' 





وقصۃة ة أَخَذ النبی عَلثه دروغنا من صفوانٰ أخ رجھا أبو داود قی البیوع, والنسائی فی العارَة _ مرف 


وَأن النبی تل استعار مه دروعا یوم حنینء تقال: اأُغصب یا محمد؟ قال: بل عاریة مَضْمونقہ۔ :۰ 
٠‏ ورواہ ابن حبان فی صحیحہ عن قتادۂ عن عطاء عن صفوان بن یعلی بن أأمیة عن آبيه یعلی بن أمیة ٰ 


و قال: قال رسول اللہ عریکہ: وذ اعك رسلی فأعطھع ٹلاٹین بعیراء وٹلائینِ درعا. قال: ات آغاریة ::. 
صوداقیا رَسولَاللہ؟مال: نغما: کذافئ ”الریلمی“(11۴:۷): قلك+ ودلالة آثر عشر رض یٰ ال “ 


عنم علی الباب ظاصرۃہ لن معنی بغریه عنه لیس إل آنه اذ الجھُاز منہ وَإلا فھو غاز عن نے 
او تج تک ہك ا( َ۲ ۔ رم بے يہ 


ت وت قلت: قال ابن لللٰك: ۷۳۷ +8" 


۳ غاز لییخرق وھذا عندنا صحیح) ٤‏ فیکون'للغازی لجر سنعيّه وللجاعل أجَراكءاُجر إعظاء!ال فی 
سے شبیل الله وأجر کوٴنه سببا لغزو ذلك الغازی۔ ومنعه الشافعی 'أوجب ردہ إن أخذہ ذکرہ القازئ '” 
و کذا نی ”غون العبود“ ٢‏ ۴۳۰ قلت: ودلالعه علی جواز أُعذ اَهِعل وإعطائه ظاھرق من حیث < 

7 ال مدح الجاعل ورغبے فیهہ وذلك لا یکون إلا فیما کان جائ زا لکن ا جواز مقید 


أ بالضروزۃ کان تیکون الغازی معسرا محتاجا لی تفقة تفقة أھله نخاف علیہم الضیاع بخروجه إلیْ _ 
خ الخزؤ فیقبول لە آخ٠‏ : اأعطيك کذا و کذا: فجاھد فی سبیل اللہ أو ینادی مداد بأن ٭ن حرج لی 
ْ لجھاد اُعطليه کذا فیأذہ من کان مجتاجا یہ للفقة أھله من بعدہ آو للزاد والراحلة فلا با؛ ومن 
٦‏ کان نیا فلیستعفف؛ لآنہ یشبہ الأجرق, ا ےت ہی والبیہتی 


0 جواز ا جعل عند الضرورۃ قد 


۱ عن ابن سیسرین عن ابن عمر قال: دنع القاعد الغازی با شاء فأما إنه 
ببیع غزوہ فلا؛ء ومن وجە آخر عن ابن سیرین سئل ابن عمر عن الجعائل فکرہ ھوقال: 
اُری الغازی یسیع غزوہہ وا جاعل یفر من غزوہ). رواہ عبد الرزاق قالہ ا حافظ فی 
ٴالفتحٴ .)۸۷:٦(‏ وھو حسن او صحیح علی قاعدتہ. 

٢‏ سحنون عن الولیید اخبرنی أبو بکر عن عبد اللہ ابن ابی مریم عن عطیة 
ابن قیس الکلابی؛ قال: (خرج علی الناس بمث فی زمن عسر بن الخطاب؛ غرم فی 
القاعصدۃة مائة دینار). "المدونةٴ خالف ر1 6ص: ات وخداستت صضی او یکر 
احسبه ابن عباس. 
فی ”سنہ“ عن جبیر بن نفیر قال: بل رفراھ گ سر شہسہ موا راید 
الجعل یتقوون بە علی عدوہم, مثل أم موسی ترضع ولدھا وتأخذ أجرها. کذا فی ”العزیزی“ 
(۲۷۷:۱). فقوله 'یتقوون به علی عدوهم ‏ یشعر بأخذھم ا جعل للحاجة لا لطمع فی ا ال 
وجمعہ وتکثیرہہ والفارق ان من یأخذ للحاجة یشتاق قلبه إلی الجھاد ولا وإلی ا جعل ثانیاء لعدم 
وصولە إلی الجھاد بدونہ ومن یأخذہ للطمع یشتاق إلی ا مال أو لا ویرید الغزو ثانیاء فافھم. 

قوله: عن ابن سیرین إلخ. قلت: فيه کراهة اُخذ الجعل علی غزوء إذا کان علی وجه البیع 
والشراء وأما إن کان علی وجہ الإعانة والاستعانة فلا کراہة. ودلالة الأثر علی ذلك کل ظاھرة 
وھذا هو مذھب ال نفیة فی الباب کما مر. قال ا حافظ فی ”الفتح“: ا عائل جمع جعیلة. وھی ما 
یجعلە القاعدة من الأجرۃ من یغرو عنہہ قال ابن بطال: إن أخرج الرجل من ماله شیئا فتطوع بەہ أو 
أُعان الغازی علی غزوۃ بفرس ونحوها فلا نزاع فی. ونما اختلفوا فیما إذاآجر نفسه او فرسه فی 
الغزو فکرہ ذلك مالكء وکرہ ان یأحذ جعلا علی ان یتقدم إلی ال حصن وکرہ أُصحاب أبی حنیفة 
الجعائل إلا ان کان بالمسلمین ضعف ولیس فی بیت ا ال شیء وقالوا: إن أُعان بعضھے بعضا جاز 
لن انت اھ (۸۷:۲۹). 

قلت: واستدل بعض الناس علی کراھة ا جعل من غیر حاجة بحدیث یعلی بن أُمیة قال: 
(ٛاُذن رسول اللہ طَلِك بالغزو وأنا شیخ کبیر لیس لی خادم فالتمست اُجیرا یکفینیء وأجری لە 
سھمه فوجدت رجلاء فلما دنا الرحیل أُتانی فقال: 0ھ 0 


)0 قال ا مٰناری: فالاستیجار علی الغزو صحیح وللغازی أجرتہ وثوابہ اھ.. کذا فی العزیزی۔ 














إعلاءِ السنن ۱ ۸ 


کیفیة القتال 
باب الد عوۃ قبل القتال 
۳-- حدثنا سضیان الثوری عن ابن أبی نجیح عن أبیه عن ابن عباس قال: (ما 
قائل ٹول اللہ کا قوما حتی دعاھم). رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه ء وکذلك رواہ 


شیغا کان السھم أو لم یکن؟ فسمیت لە ثلائة دنانیر فلما حضرت غنیمة اُردت أُن أُجری لە 
سھمہ فذکرت الدنانیرں فجقت النبی یل فذکرت لە أمرہ؛ فقال: ما اکس ور متوی 
الدنیا والآخرۃ إلا دنانیرہ التی سمی؛ رواہ ابو داود وسکت عنە هو والمنذری؛ کما فی ”عون 
العبود“ .)۳۲٣:٢(‏ وأخرجه ا حاکم فی ا مستدرك أیضا قال: وفیە إنکار علی أُخذ الأأجرۃ علی 
إعانة الغازی من حیث أُنە لا جزاء لە فی الآخرةۃء فیکون ھذا حکم الغازی نفسه بالاأولی اھ. 

قلت: لیس ھذا من باب ا جعل فی شیء بل هو من باب الإجارة علی ال حدمةء ولا شك اُن 
الاجارۃ والاستیجار علی ا حدمة جائزء سواء کانت خدمة الغازی أُو غیرہ. وانما قال عػُ: (ما اأجد 
فی غزوتہ ھذہ فی الدنیا والآحرة إلا دنانیرہ التی سمی؛ لان الرجل لم یرد الغزو ولا الاعانة فيه 
وا أُراد الال فقطء والاعمال بالنیات (وإنما لکل امرئ ما نوی) وفی ا حدیث دلیل علی اُن أجیر 
الغازی لا یسھم لە من الغنیمة إذا لم یقاتل وإذا قاتل یسھم لە؛ لحدیث سلمة: (کنت أُجیرا لطلحة 
ا أخرجه مسلم -وفیه- د(أن النبی ُ أسھم لە؛ کذا فی ”فتح الباری ٴ. .)۸۸:٦(‏ 
-وفیه أیضا- وقال الٹوری'”': ”لا یسھم للجیر إلا اأن قاتل. وأما الأجیر إذا استوجر لیقاتلء فقال 
المالکیة والحنفیة: ”لا یسھم له“ وقال الأکٹشر: ”له سھمهٴ. وقال أحمد: ”لو استأجر الإمام قوما 
سے رر مع سو سو .8 
لحر البالغ السلم إذا حضر الصف فإنه یتعین عليه الجہاد فیسھم لە ولا ؛ بس لوان فلت 
وقول ا حنفیة فی الأجیر إذا استوجر لیقاتل کقول الشافعی. وفی السألة کلام اأبسط من ھذا 
موضعہ باب الإسھام للأجیر والتاجر؛ فانتظر. 

۱ باب الد عوۃ قبل القتال 
قال المولف: دلالة الأحادیث الثلائة الاُول علی وجوب الدعوة قبل القتال ظاھرةء لکن 


۔)۳۰٣| هو قول الحنفیة أیضا کما فی رد ا حتار“‎ )١( 
کأھل الذمة,‎ )٢( 











الدعوۃ قبل القتال ۱ ۹‌ 


اظاک نی ادرف“ فی کتاب الیمان وقال: حدیث صحیح الإسناد ولم یخرجاہ 
(زیلعی ٢‏ 02 وأخرجۂ الإمام أحمد وأبو یُعلنی والطبرانی ورجاله رجال الصحیح 
دای ئل 0 ۱6ے سخ 3 

٠ ٤‏ اُخبرنا عمر بن ذر عن یحبی بن إصحاق بن عبد اللہ بن ا بی طلحة عن 
ف : دن النبی ‏ قالہ حین بعدہدلا تقاتل قوما حتی تدعوهمء. رواہ عبد الرزاق فی 
مصنفه ٴ (زیلعی ۲,. ورجالە ثقات لکنە منقطع فان یحبی لم یسمع علیا. 

۹٥‏ عن فروۃ بن مسیك قال: وقلت: یا رسول اللہ! أُقاتل بعقبل قومی 
مدبرھم؟ قال: نعم! فلما ولیت دعانی فقال: لا تقاتلھم حتی تدعوھم إلی الإسلام) رواہ 
أحمد وأخرجه أبو داود والترمذی وحسنہ ”نیل الأوطار “ (۷:٥٣۳٣۱)۔‏ 

)٦‏ عن ابن عوف قال: کتبت إلی نافع أسأله عن الدعاء قبل القتالء فکتعب 
إلی ھا کان ذلك فی أول الإسلامء وقد أغار رسول اللہ صلی اللہ علیه وعلی آله وسلم 
علی بنی الصطلق وھم غارونء وأنعامھم تسقی علی اماء فقتل مقاتلتہم وسبی 
ذراریہمہ وأصاب یومٹذ'”' جویریة ابنة الحارٹ) حدثنی بە ہد الله بن عسر وکان فی 
ذلك ا جیش؛ مہ ا او 0 


الوجوب مقید با إذا لم تبلفھم الدعوۃ. 17 مد وت0 اخدث 
الرابع من البساب. ومعناہ ان وجوب الدعوة کان فی أُول الإسلام لعدم بلوغھا الناس کلھم فإٰذا 
بلغت قوما جاز قتاله قبل الدعوۃ کما فعله رسول اللہ ع بینی الصطلق۔ ۱ 
وفی "فتح القدیر  :)۱۹٦:١(‏ عن ا حیط بلوغ الدعوۃ حقیقة أو حکما بأن استفاض شرقا 
وغربا أنہم إلی ماذا یدعون وعلی ماذا یقاتلون فأأقیم ظھورها مقامھا انتہی. ولا شك أُن فی بلاد 
اللہ تعالی من لا شعور لە بہذا الأمرء فیجب أُن ا مدار غلببة ظن ان ھؤلاء لم تبلغھم الدعوة فإذا 
کانت بلقضہم لا تجب ولکن یستحب إلی ان قال وأما الاستحباب فلان التکرار قد یجدی 
القصود فینعدم الضرر الاعلیء وقید هذا الاستحباب بأن لا یتضمن ضرراء بن یعلم بأنہم بالدعوۃ 
یستعدون أُو یحتالون أو یصحصنون. وغلہة الظن فی ذلك بما یظھر من أُحوالھم کمالعلم بل ہو 
ازاد ادا فحقیقہ پعطز الرقوف علیہ امہ کر مت ”الفتح : وھو ای حدیث ابن عون 


2-٦ (١(‏ اتی : وھ دی علی استرقاق ارب“ امت قلٹ: رو کی وت 














إعلاء السنن ۱ ٢‏ 


باب ما یفعل بالعدو بعد الد عوۃ والنىہی عن الغلول والغدر والمثلة 
وفتل النساء والصبیان والشیوخ الفانیة ونحوشم 
۰۷- عن سلیمان بن بریدة عن أبيه قال: (کان رسول اللہ گل إذا أمر أمیرا 
علی جیش أو سریة أوصاہ فی خاصتہ بتقوی اللہ ومن معہ من اللسلمین خیرا ٹ ٹم قال: 
تر رس سوا سس ا ا رح 
تقتلوا ولیدا وإذا لقیت عدوك من المشرکین؛ فادعھم إلی ثلاث خصال أُو خلالء فأیتہن 


ضر ا شتراط الدعاء قبل القتالء علی أُنە بلغتہم الدعوۃء وھی مسألة خلافیة 
فذھب طائفة منہم عمر بن عبد العزیز إلی اشتراط الدعاء إلی الإسلام قبل القشالء وذھب الاکٹر 
إلی ان ذلك کان فی بدا الأمر قبل انتشار دعوۃ الإاسلام فان لیر سفلافر تا 
حتی یدعیء نص عليه الشافعی. وقال مالك: من قربت دارہ قوتل بغیر دعوۃ لاشتہار الإسلام؛ 
ومن بعدت دارہ فالدعوۃ أُقطع للشك. وروی سعید بن منصور یإسناد صحیح عن أبی عثمان 
الہدی اُحد کبار التابعین قال: ,کنا ندعو وندع). قلت: وہو مسزل علی ا حالین ا متقدمین اھ 
(:۷۸), قلت: وقد روی الشیخان عن علی رضی اللہ عنہ ما اأعطاہ النبی يك الرأیة یوم خیسر 
قال: (نقاتلھم حتی یکونوا ملناء قال: علی رسلك حتی تدزل بساحتہمء ثم ادعھم إلی الإٴسلام 
وأاُخبرھم بما یجب علیہمء فو اللہ لان یہدی بك رجل واحد خیر لك من حمر النعم اھ٤‏ . 

وفیه اسصحباب دعوۃ من بلغتہ الدعوۃء فان یہود خخیبر کانوا أعرف الناس بنبینا يك وفی 
لان کرک اقم ڈلرو فی ار غاب لا بی فان خ رد مر ال اظر یہ 
نہر خلافا ما نقله الصنف قال الشامی: ای لا یحل فی زماننا أأیضا (حتی یدعوھم إلی ا جزیة) 
خلافا ما نقله الصنف عن ٴالینابیعٴ من اُن ذلك فی ابتداء الإسلامء وأما الان فقد فاض واشتہر 
فیکون الإمام مخیرا بین البعث إلیہم وترکه اھ۔ٴ. قال فی ”الفتح“: ”ویجب أن المدار غلبة ظن ان 
نٹ ےت بتک یت 
لیپا جزیة أیضا فانتظر۔ 

باب ما یفعل بالعدو بعد الد عوۃ والنہی عن الغلول والغدر والتلة 
وقتل النساء والولدان والشیوخ الفانیة ونحوشم 

قوله: ”عن سلیمان بن بریدة إلخ٭ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرةء وفیه دلالة علی 

وجوب الدعوۃ إلی ا جزیة أأیضا. وھو مقید با إذا لم تبلغھم إننا ندعو إلی ا جزیة بعد الدعاء إلی 








ما یفعل بالعدو بعد الدعوۃ ۲۲۱ 


ما اُجابوك فاقبل منہم وکف عنہم ادعھم إلی الإسلامء فان اأُجابوك فاقبل منہم وکف 
عنہمء ثم ادعھم إلی التحول من دارم إلی دار الٰھاجرینء وأأخبرھم أأنہم إن فعلوا ذلك 
فلھم ما للمھاجرین وعلیہم ما علی ا مٰھاجرین: فان أبوا ان یتحولوا منہا فأُخبرهم 
یکونون کأعراب المسلمین یجری علیہم الذی یجری علی المسلمین ولا یکون لھم فی 
الفیء والغنیمة شیء إِلا أُن یجاھدوا مع المسلمینء فإن ھم أبوا فسلھم ال جزیة فان 
اُجابوك فاقبل منہم وکف عنہم؛ وإن أبوا فاستعن باللہ علیہم وقاتلھم). ا حدیث رواہ 
اُحمد ومسلم وابن ماجه والترمذی وصححہ (نیل الاو طار ۱۳۳:۷). ۱ 


الإسلام؛ وکانوا ممن تقبل منه ا جزیة وأما من لا تقبل منه کا مرتدین وعبدة الاوثان من العرب فلا 
فائدةۃ فی دعائھم إلی ا جزیة لأأنہ لا یقبل منہم إلا الإ(سلامء قال اللہ تعالی: (تقاتلونہم او یسلمون) 
کذا فی ٭الھدایة". .)۳٤٣٣٣:٣(‏ ۱ 

وفی "الستقی" مین ”ئیل الاأوطار“: إن احدیث حجة ٹی ان ول الحجزیة لا یخس بآأخل 
الکتاب اھ.. ای بل تقبل من ا جوس وعبدہ الاُوثان من العجم أیضا. وأما من العرب ففیه خلاف 
سیأتی تحقیقه فیما سیأتیء وفی ”نیل الاُوطارٴ :)۱۳٣:۷(‏ قولہ: دولا یکون لھم فی الفیء 
والغنیمة شیء إلخ). ظاھر هذا أُنه لا یستحق من کان بالبادیة ولم یہاجر نصیبا فی الفیء والغنیمة 
إذا لم یجاھد. وبە قال الشافعی وفرق بین مال الفیء والغنیمة وبین مال ال زکاۃء وقال: إن للاأُعراب 
حقا فی الشانی دون الأأولء وذھب مالك وأبو حنیفة والھادویة إلی عدم الفرق بیںہماء وأنە یجوز 
صرف کل واحد منہا فی مصرف الآخر. وزعم أبو عبید ان ھذا ا حکم منسوخ: وانما کان فی 
أُوائل الإسلامء وأجیب بمنع دعوی النسخ اھ. 

قلت: وسیأتی البحث فیه أیضا فی باب فانتظر. ولا شك أنِ الولایة کانت منوطة بالھجرةۃ 
فی أوائل الإسلام منقطعة عمن لم یہاجر إلی ا مدینة قال اللہ تعالی: ظإوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما 
لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجرواچء والفیء والغنیمة اما ھی لھل الولایة من املسلمین 
فکان من اُسلم من أھل البادیةق ولم یہاجر محروماعن الفیء والغنیمة؛ ثم ما نسخت الھجرةۃ 
ولم تبق فریضة علی اُھسل العرب نسخ حکم تعلق الولایة بہا لزوال ا حکم بزوال العلةء فالاعراب 
القیمون نسواد دار الڑسلام مُن مصارف الفیء أأیضاء وأما الملسلمون ا مقیمون بدار ا حرب فلا حق 
لھم فی الفیء أصلا. ۱ 








ا ران ۱ ما یفعل بالعدو بعد الدعوۃ ک ۲ 


۰۸- عن نس ان النبی گل کان إذا بعٹ جیشا قال: (انطلقوا بسم 
لوا شیخا فیا ولا طقلا سغرا ولا ا ولا تا رضموا اکم راسلحوہ 
وأحسنواء إن الله یحب ا حستین؛ أخرجه ابو داود (جمع الفوائد ۸:۲)۔ 

۹“ عن سمرۃ رفعه: (اقتلوا شیوخ ا مشر کین واستبقوا شرخھم یعنی من لم 
ینبت منہم) أےےَجة التحرمذڈی وا ذاوت کذا فی "جم الفوائدٌ (۸:۲). 

قوله: ”عن اُنس وعن ٠‏ مرة إلخ٭ قلت: وامراد بالشیوخ فی حدیث سمرة امقاتلة منہم؛ 
وأما من کان شیخا فانیا ھرما فلا یقتل کما دل عليه حدیث انس إِلا ان کان ذا رأی فی ال حرب 
وتدبیر. فلا یرد قتل الصحابة درید بہ دی مت مو سس وہ کے 

فی ا حرب حضر حنینا یدہر أمر قومھ. وقصة قتله اخ رجھا الشیخان والتفصیل فی "فتح الباری“ 
.)۳٤٣٤:٤(‏ ودلالة الاحادیث علی حرمة قتل الولدان والنساء ظاھرة. ویسنٹنی منە تبییت العدو إذا 
أغیر عليه فقتل من الذریة من غیر قصد ضرورۃ التوصل إلی العدوء بدلیل ما اأخرجہ الأئمة الستة 
عن الصنعب بن جشامة: دنہ سسأل رسول اللہ لج عن الدار من امش رکین یبیتشون فیصاب من 
ذراریہم ونساءھم؛ فقال عليه الصلاة والسلام: دھم منہم ٤ء‏ وفی لفظ ەمن آباءهماء وأما مع عدم 
ا حاجة فالعمل علی حدیث انس وسمرة وابن عمر وغیرھم. والمشع من قتلھم لوجھین: اُحدھما 
أنہم غنیمة للمسلمین فلا یجوز إتلافھا والثانی اُن الشارع لیس من غرضه فساد العالم وإنھا غرضه 
اھ رذ یسل رافاؤت فا رسک یت للضرورۃ یتقدر بمقدرھاء قاله الزیلعی فی 
”نصب الرایة“ٌ (۸:۲١٦۱)۔‏ ساط تھا اھ عفد 

۱ وقد انستلف فی ان الثلةالتی وقعت من البی يك کانت جراء مثلة ارتکیہا لمرندون مع 
السلمین أُو وقعت ابتداء ٹم نسختء ففی ”فتح الباریٴ .(۲۹۳:۲) فی شرح حدیث الثلة ما نصه 
ومال جماعة منہم ابن ا جوزی إلی أُن ذلك وقع علیىہم علی سبیل القصاص ىا عند مسلم من 
سرع مازان ای عی اسر وفا مل ای ا اس الاتی سار اعن ارعائ رتصر سن 
اقتصر فی عزوہ للترمذی والنسائی وتعقبه ابن دقیق العیدء بأن ا ثْلة فی حقھم وقعت من جھات 
این تی احدیث إلا السسل ناج لی رت البقیة تلت: کنأنہم مسکوا عا نقلہ ال الغازیٰ 
أنہم مثدوا بالراعی وذھب آخرون إلی ان ذلك منسوخ. قال ابن شاھین عقب حدیث عمران بن 
حصین فی النہی عن الثلة: ھذا الحدیث ینسخ کل مغله وتعقبه ابن ا جوزی بأن ادعاء النسخ 
یحتاج إلٰی تاریخ قلت: ید ل عليه ما رواہ البسخاری فی الجھاد من حدیث أبی ھریرة ذ فی النہی عن 











د لت ۳ 


ا اش اعت برھاز 
۰+ عن مکحول (أن النبی يك نصب النجنیق علی أھل الطائف؛ أخرجہ 
ای اراضبل جو کات ےر ھا 


الدعذیب تار بعد الإذن فيه وقصة ة العرنیین قبل إسلام ا ابی ھریرۃ (وقد صدر اللآذن والنہی؛ 
وروی قتادة عن ابن سیرین اُن قصتہم کانت قبل ان تنزل ا حدود ولموسی بن عقبة فی الغازی 
وذکروا ان النبی َلػ نہی بعصد ذلك عن ا ئلة بالایة التی فی سورۃ امائدۃء وإلی ھذا مال البخاری 
وحکاہ 2 ا حرمین فی النہایة عن الشافعی اھ. 
قلت: ولعلك قد عرفت با ذکر أُن الثلة التی وقعت من النبی طَلهِ لم تکن ابتداء بل انا 

کانت قصاصا ٹم نسخت مطلقا ای ولو علی سبیل القصاص إِذا کان مرتکبہا یستحق القتل فلا 
بمثل بە بل یقتل فقط. وإذا کان لا یستحق القتل فیمثل به قصاصا لقوله تعالی طلإن النفس بالنفس _ 
والعین بالعین والاأئف بالأنف والأُذن بالذن والسن بالسن وا جروح قصاص 4ء فافھم ذلك فلعل 
ا حق لا یتجاوز عنەء وھذا هو مذھب ا حنفیة فی الباب واللہ اُعلم بالصواب. : 

ولو وقفت امرأۃ فی صف الکفار أو علی حصنہم فشتمت المسلمین او تکشفت لھم أُو 
کانت تلتقط لھم السھام أو تسقیہم الاء أو تحرضھم علی القتالء جاز رمیہا قصدا لُنہا فی معنی 
امقاتل و کذلك ا حکم فی الشیوخ والولدان وسائر من منعنا من قتله منہم ما روی سعید (ھو ابن 
شضوں شا اذ ین زیدعن آیرت عن عکرمة قال: گا حاضر زسول اللہ ےك الطائف شرف 
امرأة فکشفت عن قبلھاء فقالت: هادونکم فارموا! فرماھا رجل من ا ملسلمین فما اخطاً ذلك منہا 
کذا فی ٭المغنی“ لابن قدامة .)٥۰٤٤٤ ٠(‏ قال: ویجوز النظر إلی فرجھا للحاجة إلی رمیہا لأنہ 
من ضرورته اھب وقواعدنا تساعدہ. 

باب نصب ال مجنیق علی الکفار 
قوله: ”عن مکحول إلخ٭ قال الؤلف: دلالته علیٰ الباب ظاھرۃہ وقال الوآقدی فی الغازی: 

رَقالَ نان انار دی ی رفا :بات رمو لھا آریٰ اف رضت علی سیق 080ا کا برض تارس 
ننصب ا منجنیق علی ا حصون: فنصیب من عدونا وإن لم یکن منجنیق طال امام فأمرہ رسول 

اللہ کل فعمل منجنیقا بیدہء فنصبه علی حصن الطائف؛ ویقال قدم بە یزید بن ربیعة وقبل غیرہ 
اھ (زیلعی .)٢۱۱٥:١‏ وفی ”الدر مع الشامیةٴٴ: ”وإلا یقبلوا الجزیة نستعین باللہ ونحاربہم بنصب 
اجانیق ورمیہم بنبل ونحوہ اھ“. قال الشامی: وھو جمع منجنیق بفتح الیم عند الأکٹر؛ وإسکان 

ْ .ےہا 











إعلاء السان امت الاخق طل:الکتار ٤‏ 


الہ وجھه (بلوغ ا مرام ١۱:٥۱)ء‏ قلتٗ والرسل إا ُورد بسن آخر موصولا ولو ضعیفا 
فھو حجة عند الکل کما ذکرناہ فی المقدمة. 


النون الأولی وکسر الشانیة فارسیة معربة تذ کر وتاأُنیٹھا اأحسن, وهی آلة ترمی بہا ا حجارة الکبار 
قلت: وقد ت رکت الیوم للاستغناء عنہا بالمدافع الحادشة. قوله: ونحوہ کرصاص (اأی البندقة) وقد 
استغنی بە عن النبل فی زماننا اھ .)۳٣٣٤٢(‏ قلت: وأما محاربة الرعیة اللسلمة ملکھا الکافر 
بالمقاطعة ا لجوعیة” أو الظاھرۃ العامة فلیس لھا أأُصل فی الشرع لم یستعملھا اُسلافنا القیمون بدار 
ا حرب مع ملکھا قطہ وإنما اأخذھا أبناء زماننا من اُوربا ویجوز استعمال ما سوی الاول بعد النبذ 
إلیہم علی سواء إذا کنا نرجو الش وکة علیہم بذلك؛ وکان اللقصود إعلاء کلمة اللہء والدعاء إلی 
الدین؛ دوت إحرار الوطن وإقامة السلطنة ا جمھوریة ا رکبة من اُعضاء بعضھے مسلمون وبعضھم 
کفرة مش رکون فان بذل ا جھد لذلك لیس من الجھاد فی شیء لحلوہ عن غرضہ الأأصلی وہو إغلاء 
کلمة اللہ والدعاء إلی الدین القویم. والسلطنة ام رکبة من الاأعضاء ا مسلمین والکاضرین لا تکون 
سلطنة إسلامیة قطہ وإما ھی سلطنة الکفر لا سیما إذا کانت الکثرة لھم لا لنا فان الملرکب من 
ا حسیس والشریف خسیس ومن الطیب وا خبیث خبیث وأما مسائلة الاستعانة بالکفار فسیأتی 
بیانہا فانتظر! واللّہ یتولی ھداك. 
وھل یجوز رمی النار بالمنجنیق ونحوها علییہم؟ وظاہر ما فی الدر جواز ذلك لکنە مقید 
کمافی 'شرح السیر ‏ با إذا لم نكمکن من الظفر بہم بدون ذلك بلا مشقة عظیمةء فان تمکنوا 
بدونہا فلا یجوز لأن فیه إھلاك اطفالھم ونسائھم ومن عندھم من المسلمینء کذا فی ”الشامیة“ 
.)۳٣٣٣:٣(‏ قلت: ولی فیما علله بە نظرہ فإن الرمی با حجارۃة والمدافع یقضی إلی ذلك أیضا بل 
العلة ھی النہی عن التعذیب بالنار۔ فلا یجوز ارتکاب المنہی عنه بدون الاضطرار وحدیث النہی 
رواہ البخاری عن ابی ھریرة: وأنه قال بعثنا رمسول اللہ نه فی بعث فقال: دن وجدت فلانا وفلانا 
فأحرقوہما بالنارہ شم قال رسول اللہ حین اُردنا الخروج دانی أمرتکم ان تحرقوا فلانا وفلاناء 
وإن النار لا یعذب بہا إلا الف فإن وجدتموھما فاقتلوھما اھ ٠۰١:١(‏ "مع الفتح ٴ). قلت: 
وتحریق من حرق من الصحابة بعض أھل الردة محمول علی أُن خبر النہی لم یبلغھم؛ ودلیل ذلك 
. معارضة تجویز الصحابی یمنع صحابی آخر فان عمر وابن عباس وغیرہما کرھوا ذلك مطلقا سواء 
)١(‏ ومعناها: ان یترك الطعام والشراب وموت جوعا لاغاظة الللك وإظھار النفرۃ والکراهة من قوائینهء وغذا لا یجوز أصلا بل ھو 
حرام حتماء قال اللہ تعالی : ولا تقتلوا أُنفسکم إن کان بکم رحیما4. 


السیے_ 











۲۰٠ ۱ ے5‎ 


باب تحریق اجار دار ا حرب وقطعھا عند ا حاجة 

۱+ عن ابن عمر قال: (حرق رسول اللہ بعث نخل بنی النضیر وقطع وھی 
البویزة) رواہ البخاری .)۲٥٥:٥(‏ ۱ 

۲ عن یحیی بن سعید ”ان أُبا بکر الصدیق بعث جیوشا إلی الشامء فخرج 
یمھشی مع یزید بن أأبی سفیان وکان أمیر ربع من تلك الاأرباعء فزعموا ان یزید قال ابی 
یکرت گا اف جاوفا ان رق تتثال اسیک کا ات فاال رسنا انا سای 
احتسبت خطای ھذہ فی سبیل اللہ ٹم قال لە: إنك ستجد قوما زعموا أنہم حبسوا 
اسم تذرمو رتا زمر ا الیم حرسوا لم سج اٹوما تعصراغن ارساط 
رؤوسھم من الشعر فاضرب ما فحصوا عنە بالسیف؛ وإنی موصیك بعشہ: لا تقتلن 
امرأة ولا صبیا ولا کبیرا ھرماء ولا تقطعن شجرا مشمراء ولا تخربن عامرا ولا تعقرن 
الا سے ا الین 2 بت در لاس فر رز لھلل لا فسر رر ا فی 
الوطأً (ص۷٦۱).‏ قال فی ”الئیلْ :)۱٣۹:۷(‏ منقطع لن یحبی بن سعید لم یدرك 
زمن أبی بکر اھ. قلت: ولکن مقاطیع ٭الوطأًٴ وبلاغاته ووجدت مسندة من غیر طریق 
مالكء فھی حجة کما ذکرناہ فی المقدمة. 


ا 


کان بسبب کفر أو فی حال مقاتلة او کان قصاصا واکٹر علماء ا مدینة یجیزون تحریق الحصون 
والمراکب علی أھلھا قاله الٹوری والاأوزاعی؛ ولکنە مقید بالضرورة إلی ذلك إذا تعین طریقا للظفر 
بالعدوء قاله ا حافظ فی ٭الفتح“ .)٠٠١٥:١(‏ 
باب تحریق أُشجار دار ا حرب وقطعھا عند ا حاجة 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ“ قلت: دلالته علی تحریق الاُشجار وقطعھا ظاھرۃ وقید ذلك 
بالحاجة لأنه بغیر ضرورۃ إتلاف الاموال وإضاعتہاء وقد نہی عنه ویؤید التقیید المذ کور ما فی أثر 
الصدیق من النہی عنه ای عند عدم ا حاجة إِليه. 

وفی ”فتح القدیر“ .)۱۹۷:٥(‏ ولأن اللقصود کبت أعداء الله وکسر شوکتہم وبذلك 
یحصل ذلك فیفعلون ما یمکنہم من التحریق وقطع الاأشجار وإفساد الزرع. ھذا إذا لم یغلب علی 
الظن أنہم ماأعوذون بغیر ذلكء فان کان الظاھر أأنہم مغلوبون وأن الفتح باد کرہ ذلكء لأنه إفساد 
فی غیر محل الحاجة وما أبیح إلا لھا“ اھ. قلت: وانما جاز إضاعة أموال ا حاربین عند ا حخاجقت 








إعلاء السنن ٢‏ 


باب النہی فالشسشت إذا أخیف عليه 
از وی حدثنا ابو الربیع العتکی وأبو کاملء قالا: نا حماد عن یوب عن نافع 
عن این عمر رضی الله عنہما قال: بے رس ت ےش 
سی یست صحیحهہ (۱۳۱:۱).ة قلت: ورواہ الإمام اُحمد بلفظ: 
تی کالقی ا انا یس ئا اصنعت لی آرض العَتس ؛ کمافیْٴ فتح الباری“ 
.)۹۳:٦(‏ وا ند البخاری بلفظ: (نہی اُن یسافر بالقرآن إلی أُرض العدو)۔ 


لکونہا غیر معصومة قبل اسیلاھا علیہم۔ 77 ہت" 
اصلاہ وبہذا تبین خطا للسلمین الذین أحرقوا ثیابا ملوکة لأئفسھم لتحریض الناس علی مقاطمة 
التجارۃ فی البز عن ال ممالك الأجنبیة ”فان اللہ کرہ لک قیل: وقال: 'وکشرۃ السؤال وإضاعة 
امالٴ رواہ الشیخان وغیرھما عن ا لمغیرۃ بن شعبة کذا فی ' ”العزیزریٴ .)۳٥٣:١(‏ 
باب النہی عن السفر بالقرآن إذا حیف عليه 
قال الؤلف: وفی "شرح النووی٭ لمسلم (۱۳۱:۲): فيە النہی عن المسافرۃ بللصحف إلی 
رض الکفباز لَلَعلة اللذڈکورۃ فی احدیث؛ وعی خرف آن یعالوٰۃ فینتہکوا ح رم فان أمگ ھذہ 
العلة بأن یدخل فی جیش ا مسلمین الظاھرین علیہم فلا کراہة ولا منع عنه حینکذء لعدم العلة ھذا 
هو الصجیح:؛ وبە قال ابو حنیفة والبخاری وآخرون. قال ابن عبد البر: اأُجمع الفقھاء ان لا یسافر 
بللصحف فی السرایا والعسکر الصغیر الخوف عليےه؛ واختلفوا ذ فی الکبیر الأمون عليهء فمنع مالك 
ذلك أیضاء وفصل أبو حنیفة وأدار الشافعیة الکراهة مع الخوف وجودا وعدما. وقال بعضھم 
کا مالکیة: واستدل بە علی منع بیع اللصحف من الکافر لوجود امعنی ا مذکور فیەہ وھو التمکن من 
الاستہانة ب ولا خلاف فی تحریم ذلك. وإنما وقع الاختلاف ھل یصح لو وقع ویؤمر یإزالة ملک 
عنه ام لا؟ واستدل بە علی منع تعلم الکافر القرآن فمنع مالك مطلقاء وأجاز ال حنفیة مطلقاء وعن 
الشافعی قولان اھ .)۹٤:٦(‏ قلت: أجازہ ا حنفیة إذا کان یرجی إسلامه وإن تعلمه الکافر لأجل 
الإیراد علی أھل الإسلام بالوقوف علی مذاھبہم فلا! وإذا لم بعرف ھذا من ذاك فمکروہ اللہ تعالی 
اأُعلم. (ولیراجع شرح السیر). 


)١(‏ وأما ما رواہ ابو داود عن عبد اللہ بن عمرو ٭أنه حرق ثوبا لە موردا, تفر ”فْتدثیت انکا اتی ےر ع صلی 3 ذلكء کسا 


بینته فی غیر هذا الموضع من الفتاوی۔. 








۷ 


باب جواز ا لمبارزة إذا علم أنه پنکی فیہم 

٤‏ عن أسلم أبی عمران ٴقال: کنا بالقشسطنطنیة فخرج صف عظیم من 
الرومء فحمل رجل من ا مسلمین علی صف الرومء حتی دخل فییہم ثم رجع مقبلا 
فصاح الناس سبحان اللہ! ألقی بیدہ إلی التہلکةء فقال أبو أیوب: أیہا الناس إنکم 
تأولون هذہ الیة علی ھذا التاُویلء وإنما نزلت ھذہ الایة فینا معشر الأنصارء إنا ما اُعز 
الله دینه وکثر ناصروہ قلنا بیننا سرا: إن أُموالنا قد ضاعت: فلو أُنا أقمنا فیہا وأصلحنا ما 
ضاع منہاء فأنزل اللہ ھذہ الایة فکانت الصہلکة الإقامة التی اُردناھا۔ رواہ مسلم ‏ 
والنسائی وأبو داود والترمذی وا حاکم وابن حبان (فتح الباری ۱۳۸:۸):- 

باب جواز ا لمبارزۃ إذا علم أنه پنکی فیہم 

قوله: ”عن اأُسلم إلخٴ قال ا حافظ: وصح عن ابن عباس وجماعة من التابعین نحو ذلك من 
المأویل -إلی أُن قال-: وھذا اأظھر لتعصسدیر الایة بذ کر النفقة فھو المعتمد فی نزولھا. وأما 
قصرها عليه ففيه نظرء لان العبرۃ بعموم اللفظ (أی لا بخصوص الورد اھ. ثم قال: وأما مسألة 
حمل الواحد علی العدد الکثیر من العدوء فصرح ا جمھور بأنه إن کان لفرط شجاعتہ وظنە أنه 
یرھب العدو بذلكء أو یجرئ المسلمین علیہمء ونحو ذلك من اللقاصد الصحیحة فھو حسن 
ومتی کان مجرد تھور فسمنوے ولا سیما إن ترتب علی ذلك وھن فی المسلمین واللہ أعلم اھ 
ملخصا (۱۳۹:۸). ۱ ۱ 

وفی ”رد ا حتار عن شرح السیر أنە لا باُس ان یحمل الرجل وحدہ وإن ظن أنه یقل إذا 
کان یصنع شیا بقتل أو بجرح أو بہزمء فقد فعل ذلك جماعة من الصحابة بین یدی رسول 
اللہ يك یوم أحد ومدحھم علی ذلك. فأما إذا علم أنە لا ینکی فیہمء فإنه لا یحل لە اُن یحمل 
علیہم لأنه لا بحصل بحملته شیء من إعزاز الدین بخلاف نہی فسقة اللسلمین عن منکر إذا علم . 
أنہم لا بمتتعون بل یقتلونہء فإنه لا باُس بالإقدام وإن رخص لە السکوٹ: لان المسلمین یعتقدوتن ما _ 
یأمرھم بە فلا بد اُن یکون فعله مؤثرا فی باطنہم بخلاف الکفار اھ .)۳٣٣:٣(‏ قلت: وھذا انجاز 
ما وعدتہ من قبل من الفرق بین ا جھاد والأمر بالمعروف وأن الثانی لیس من باب مجاھدة الکفار: 
بل من باب مجاھدة الفسقة من ا مسلمینء فافھم فقد زل ھناك أقدام کثیر من علماء زماننا۔ 

وی ایس (۳ء: وأما شرط إباحته (أی إباحة ا جھناد) فشیکان أحدھما امتناع 


العدو عن قبول ما دعی إليه من الذین ا حق؛ وعدم الامان والعھد بیننا و بینہم والنانی ان یرجوا 








إعلاء الستن ۸ 


باب جھاد النساء عند الضرورۃ 
٥‏ -عن انس رضی اللہ عنہٴ ان ام سلیم اتخذت یوم حنین خنجراء فکان 
معھا فرآھا ابو طلحة فقال: یا رسول اللہ! هذہ ام سلیم معھا خنجرہ فقال لھا رسول اللہ 
ما مدااحنجر؟ قالت: امتلقإق دنائے اعد می لغ کن رت وط 
فجعل رسول اللہ تہ یضحك قالت: یا رسول اللہ! افعل من بعدمنا من الطلقاء!'' 
انہزموا بكء فقال رمسول اللہ عَّه: یا أم سلیم! إِن اللہ عز وجل قد کفی وأحسن, رواہ 


الشوکة والقوۃ لھل الإسلام باجتہادہ أو باجتہاد من یعتقد فی اجتہادہ ورأیە وإن کان لا یرجو 
القوۃ والش وکة للمسلمین فی القتال فإنه لا یحل لە القتال ما فيه من إلقاء نفسے فی التہلکۃ“ اٰ٘ھ. 
قلت: ودلالة الحدیث الذی بدأُنا بە الباب علی معناہ ظاھرة وقیدہ ا جمھور با إذا علم أنه ینکی فیہم؛ 
بدلیل النہی عن إلقاء النفس فی التہلکة. والعبرة لعموم اللفظ کما تقدمت الإشارۃ إليه واللہ اُعلم. 
باب جھاد النساء عند الضرورۃ 

قولہ: ”عن اُنس رضی اللہ نہ إلخٴ. قلت: وفی قولہ یت (ما ھذا ا حنجر؟؛ دلالة علی۔أن 
النساء لا یقاتلن کالرجال وإلا لم یکن للسؤال معنی ثم سکوتہ یل علی قولھا: داتخذتہ إِن دنا 
منی اأحد من ا مشرکین بقرت به بطنه٤؛‏ دلیل علی جواز قتالھن مدافعة إذا اضطررت إليه فافھم. 

ہر وت سو ہر رر سس 
سس می ات اٰھ. پو یو تح کے ات ۴ 
العمال ٴ (۲۸۰۰۱۲) عن أم کبشة مرفوعا قال لھا رسول اللہ عَيهُ : داجلسی! لا یتحدث الناس اُن 
محمدا یغزو بامرأۃ اھ. ولعلھا اُرادت القتال مشل الرجال فنہاھا عنہء وأما الدفاع عند ا حاجة 
مسلم )۱۱٦:١(‏ عن اُنس قال: (کان رسول اللہ لگ یغزو بأم سلیم ونسوۃ من الأنصار معه إذا 
غزا فیسقین ا ماء ویداوین ا جرحی) اھ. وأما تخصیص العجائز فلما فی خروج الشواب من الفتنة 


الطلقاء)ء کما ذ کرہ اأُصحاب السیر کافة. 











۹ ۱ ۱١ - ج‎ 


باب من لا یجوز قتله فی الجھاد 
-٦‏ عن رباح'' بن الربیع التعسیمی قال: کنا مع رمسول اللہ َلكه فی غزوۃ 
فرای الىاس مجتمعین فرأی امرأة مقتولق فقال: (ما کانت ھذہ لتقاتل). رواہ ّ7 داود 
والنسائی وابن حبان فی صحیحہ ومفھومه اُنہا لو قاتلت لقتلت (فتح الباری :+0 4۱ 
اللہ گا فمررنا علی امسرأأة مقتولة فقال: (ما کانت ھذہ لتقاتل'؟ اُدرك خالدا فقل لە: 
إن رسول اللہ عَإُ یأممرك أُن لا تقتل ذریة ولا عسیغا”؛ٴء رواہ أحمد والنسائی وابن 


والذی فی بعض الروایات من خروج عائشة رضی الله عنہا ونحوها من الشواب یوم أحدء فان 
النساء کن یحضرن ا جماعات فی زمنہ ا مبارك ِكهُ لعدم الغتنة إذ ذاك ٹم نہی عنہ لاأجل اخافة 
علیہن فكذلك حضورھن فی ا جہاد علی ان غزوۃ اأحد کانت موضع النفیر العام ما قددھم العدو 
دار الإسلام وفی مغل ذلك یصیر ا جھاد فرض عین علی کل مسلم ومسلمة ولا نزاع فيه وإما 
الدزاع فیما إذا لم یکن فرض عین فافھم. وأما العجائز فلا بأُس بخروجھن للطبخ والسقی ومداواۃ 
ا جرحی. قال النووی فی ”شرح مسلمٴٴ :)۱۱٦:١(‏ ”وھذہ ا مداواۃ نمارمھن وأزواجھن وما کان 
منہا لنیرھم لا یکون فیه مس بشرۃ إلا فی موضع ا حاجةٌ اھ. قلت: وکل ما ورد عن الصحابیات 
من حضورھن القتال مع الصحابة فی فتوح الشام غیرھاء فلم یکن إِلا للطبخ وا لمداواۃ لحارمھن 
وسقی اماء ونحوہہ ولم یکن مقامھن فی الصفوف بل فی الأحبیة وا حیامء ولم یباشرن القتال إلا 
عند الضرورۃ إذا انہزم الرجال وخفن علی أنفسھن من دھم العدوء فلا حجة فی مصل تلك 
الوقائع لمن أنکر وجوب الحجاب علی النساء فان الصحابیات زضی الله عنہن لم یخرجن فی 
العساکر بغیر ا حجاب قط ولم یباشرت القتال إلا باللغام إذا خفن علی اُنفسھن وا مسلمین ومن ادعی 
غیر ذلك فلیأت ببرھان۔ ۱ 
باب من لا یجوز قتله فی ا جھاد 
قوله: ”عن رباح إلخ“. وقولہ: ”عن المرقع بن صیفی إلخٴ دلالعہما علی ان الىرأة لا تقتل 


(١)‏ بکسر الراء بعدھا تحتانیة. 
(۲) قلت: فیه دلیل صریح علی أُن ا جھاد لم یشرع لإفناء العالم جزاء لکفرھم بل إِنھا شرع لإقامة العدل والامن بین العباد لیتمکن 
السلم من عبادة ربە من غیر خوف ولا خطر وینال الضعیف حقه من القوی ویتم نور اللہ ویظھر دینه علی الدین کلە۔ 


)٣(‏ هو الاجیر وزنا ومعنی. 











أ 7۳ خ8 کی ۰ 
وس۴ من لا یجوز قعله فی الجھاد 


ماجة والطحاوی وابن حبان والباوردی وابن قانع والطیرانی وسعید بن منصور ورواہ 
راہ بو داود والنسائی وابن ماجة والطحاوی والبغوی وابن حبان وا حاکم عن امرقع 
بن صیفی بن رباحء عن جدہ رباح بن الربیع اُخی حنظلة الکاتب قال ابن حجر فی 
أُطرافہ: وھو انحفوظء وادعی ابن حبان ان الطریقین محفوظان (کنز العمال ۲: ۰). 

۸- عن عکزمة ”ان النبی مل رأی امرأۃ مقتولة بالطسائف؛ فقسال: (أ لم 
اه عن قتل النساء من صاحبہا؟ فقال رجل: نا یا رسول الله! اُردفتہا فأرادت اُن 
تصرعنی فتقتلنیء فقتلتہا فأمر بہا ان تواری)٭ أخرجہ أبو داود فی ”المراسیل ٴ (فتح 
الباری .)٣٠٣:١‏ 

۹ عن الصعب بن جشامة ٴأُن رمسول اللہ عَل سل عن أھل الدار من 
الشرکین یبیتون فیصاب من نسائہم وذراریہمء ثم قال: ہم منہمٴء رواہ الجماعة إلا 
النسائیء کذا فی "الئیل ٴ (۷:١٤٣۱)ء‏ ورواہ الطبرانی فی الکبیر بلفظ أنه قال: یا رسول 
الا اأطضال الشرکین نصیبہم فی الغارۃ باللیل قال: لا تعمدوا ذلك ولا حرج فان 
أُولادھم منہمء کذا فی ” کنز العمالٴ .)۲۸٦:۲(‏ 

۰۲۰-- ۔عن این عباہ قال : کان رسول اللہ مك ِذا بعث جیوشہ قال: اضر 


ظاهرق نعم 28 یلست موس گت ےد 
مو سا رورس ھت سو 
والأجیر أیضاء لکن بشرط أُن لا یقاتلا قیاسا علی الرأۃ فافھم. وذکر البیىہقی عن الشافعی أنە 
وت سر و وپ سے تہ النقی “: بل هو معروف أخرج لە 
این حبان فی ٴ صحیحه ‏ وا حاکم فی ”مستدرکەٴ وروی عنە أبو الزناد ویونس بن أأبی إسحاق 
وموسی بن عقبة وغیرھم وقال الذھبی فی ”الکاشف٭ٴ: ثقة وحدیشه ھذا أأحرجہ ابن حبان فی 
”صحیحهٴء والبیہقی فی ”المعرفةٴء وقال: إسناد لا باُس بە اھ (۳:۲١۲)۔‏ 

قوله: عن الصعب إلخ دلالته علی أُن لا بأس بقتل النساء والذریة تبعا من غیر عمد حیث 
لا مفر عن قتلھم ظاھرة. 

قوله: عن ابن عباس إلخ ‏ دلالته علی أُن أصحاب الصوامع لا یقتلون ظاھرۃ لكنە مقید 
بالقید الذی مر ذکرہ فی قتل النساء. وفی ”شرح السیر ”: ٭إذا أغلقوا أبواب الصوامع علی أُنفسھم 








ج - ۱١‏ صك٭“+) ۳۱ 


دمتھد سراف سس ھی تی 
ولا تفتاواالولدان ولا أُصحاب الصوامعہ؛ رواہ ہ الإمام أحمد وفی إسنادہ إبراھیم بن 
إسماعیل بن ابی حبیبة وھو ضعیف؛ وثقه أحمد کذا فی ٭الئیل٭ .)۱٤١۸-۱ ٣۷:۷(‏ 
قلت: وقال العجلی أیضا: حجازی ثقة۔ کما فی ”التہذیبٴ (١:١۱۰)ء‏ والاختلاف 
لا یضر فا لحدیث حسن. 

۱ عن خالد بن الفزر حدثنی اُنس بن مسالك أُن رمسول اللہ لہ قال: 
انطلقوا بسم اللہ وبالل وعلی ملة رسول اللہ لا تقتلوا شیخا فانیا ولا طفلا ولا صغیرا 
ولا امرأۃ ولا تغلوا وضموا غنائمکم وأصلحوا وأحسنوا إن اللہ یحب ا حسنین)؛ رواہ ابو 
داود .)۳٥۹:۱(‏ قال الش وکانی: وفی إسنادہ خالد بن الفزر -بکسر الفاء وسکون 
الرای وبعدھا راء مھملة- ولیس بذاكء (نیل .)۱٣١۷:۷‏ قلت: سکت عدە أبو داودء وفی 
"التقریب ' (ص :)۰٥‏ ”مقبولٴ وفی ”العہذیب ٭ (۱۱۲:۳): وقال ابو حاتم: ”شیخ“ 
وذکرہ ابن حبان فی ”الثقات " اھ فا لحدیث حسن. 

۲- عن علی قال: کسان النبی ح إذا بعث جسیشسا من اللسلمین إلی 





سے لن و تی جو و بش 
فیقتلون اھ“ (۳۳:۱). 

لن کال بن الفزر إلخ دلالعه علی ان الشیخ الغائی لا بقعل ظاھرةء وقی ' انیل 
الأوطار )٥۸-۷(‏ قولە: ”لا تقتلوا شیخا فانیا'“ ظاھرہ أنه لا یجوز قتعل شیوخ الملشرکین ویعارضه 
حدیث واقتلوا شیوخ اللشرکین؛ (الذی رواہ الٹرمذی) وتمامہ واستحیوا شرخھم. والشرخ الغلمان 
الذین لم ینبتوا۔ قال الترمذی: حسن صحیح غریب (۱۹۲:۱). وقد جمع بین ا حدیئین بأن الشیخ 
الہی عن قتله فی الحدیث الاول هو الفانی الذی لم یبق فيه نفع للکضار ولا مضرة علی امسلمین 
وقد وقع التصریح بہذا الوصف بقوله: شیخا فانیا والشیخ الأمور بقتله فی الحدیث الثانی ھو من 
بقی فيه نفع للکفار ولو بالرأیء کما فی درید بن ن الصمة؛ فان النبی اه ما فرغ من حنین بعث با 
عامر علی جیش أُوطاس فلقی درید ؛ و کہ لس بد 
الحخرب فقتله آبو عامر ولم ینکر النبی متا ذلك منفيه. کما ثبت ذلك فی الصحیحین من حدیث 
اک الس قشمد حساف 

قولہ: عن علی رضی اللہ عنه إلخ. دلالته علی ما دل عليه الحدیث السابق ظاھرۃ. 








مشست من لا یجوز قتله فی الجھاد ۲ 


اللشرکینء قال: (انطلقوا بسم اللہ فذ کر ا حدیث. وفیه: لا تقتلوا ولیدا طفلا ولا امرأۃ 
ولا شیخا کبیرا ولا تغورن عین''' ولا تعقرن شجرا'” یمنعکم قتالا او یحجز بینکم وبین 
اللشرکین؛ ولا تمثلوا بآدمی ولا بہیمة ولا تغدروا ولا تغلوا؛. رواہ البیہقی وقال: إسنادہ 
ضعیف إِلا أُنه یتقوی بشواھد (کنز العمال ۳۹۲:۲). 

"٣۳‏ ٭ عن عطیة الضرظی قال: ”عرضنا علی رمسول اللہ عَله یوم قریظة فکان 
من أنبت قتلء ومن لم ینبت خلی سبیله فکنت فیمن لم ینبت فخلی سہیلی ٴء رواہ 
الترمذی (۱۹۲:۱))ء وقال " حسن صحیحٴ۔. 


قوله: عن عطیة إلخ. قلت: دلالتہ علی ما فیه ظاھرةء ولا دلیل فیه علی کون الإنبات علامة 
للبلوغء فإِن مدار القتل علی دفع الفسادہ فمن یتوقع ذلك منه جاز قتله منہم سواء کان بالغا او غیر 
بالغء ویدل علی أُن البلوغ غیر معتبر فی القتال ما فی ٭ا جوھر النقی ٠‏ (۲۸:۲): عن سمرة بن 
و رشن ف0د کان اھ سر اہ مار گل ماتای یر ار 
. منہم؛ فعرضت عاما فا حق غلاما وردنی فقلت: یا رسول اللہ! لقد أ حقته ورددتنی ولو صارعتهہ 
لصرعتہ؛ قال: فصارعه فصارعته فضرعتہ فألحقنی. قال ا حاکم: صحیح الإسناد اھ. فالإجازۃ 
للقتال منوطة بإطاقتہ والقدرۃ عليه فمن کان من غلمان ال مسلمین مطیقا للقتال یجوز إ حاقه با مقاتلة 
بالغا کان أو لاء وکذا من کان من غلمان الکفار مطیقا لە قادرا عليه یجوز قتلهء سواء کان بالغا أو 
سی موس مس ویپ سس وی تی قة القعال 
والقدرۃ عليه'” وأیضا فقد روی ا حاکم فی ”المستدرك ٠‏ عن عامر بن سعد عن أٔبيە ان سعد بن 
معساذ حکم علی بنی قسریظة أُن یقتل منہم کل من جرت علیه الموسی: وأن تقسم أمسوالھم 
وذراریہم؛ صححہ الذھبی فی ٭تلخیصهٴ .)۱۲٤٢:١(‏ وفیە أیضا عن مجاھد عن عطیة أُخبرہ ان 


)١(‏ أی لا تطموما ولا تغییوها فی الأرض, وقولہ: وولا تعقرن شجرا إلخء أی ولا تقطعن شجرا إلا شجرا یض رکم بأن یمنعکم 
قتال العدوء ویحجز بینکم وبینہ کذا فی ٭شرح السیر ٴ (۱٣٥۳)ء‏ واللہ تعالی أعلم. 

(۲) وفی نسخة: وإلا شجراہ بعد قوله شجراء لعل لفظ ”ٴإِلا“ سقط من الناسخ کما هو الظاھر. 

(۳) قلت: ویعکر عليه ما فی شرح السیر الکبیر: وأن غیر البالغ إِنھا یقتل قبل الأسر إذا قاتلء فأما بعد ما أسر لا یقتل اھ .)۳٦٣-۱(‏ 
فالحق فی الجواب إما أنہ کن علم بالوحی ان ذلك علامة لبلوغ بنی قریظةہ أو لان سعد بن معاذ حکم بقتل من أنبت الشعرء 
وجرت عليه اللوسی وکان القوم قد نزلوا علی حکمہ: واللہ تعالی أعلم. وسیأتی تمام البحث فی السألة فی باب عدم الإسھام 
للصبی والعبد وا مرأة. ۱ 











٣۸۷٣٤۰‏ عئ آلواقدی عن ابن آیی۔الرنادعنٰ أبیة قال+ نھد أَبَوحذفة بر وَدُعا 
آباہ عتبة إلی.البراز غمنعہ عنہ رسول اللہ یك رواہ ا حاکم والبیہقی (التلخیص ا لبیر 
۰۳,. قلت: الواقدی فیه کلام والراجح عندنا توثیقه کما مر غیر مرة. 

-۸۵٥۰‏ عن مالك بن عمیر قال: جاء رجل إلی النبی ع فقال: یا رسول الله! 
إنی لقیت العدو ولشیت أٗبی فیہم؛ فسمعت منە لك مقالة ۂ قبیحة فطعنتہ بال رمح فقتلته 
مہو ہو سط نبی اللہ! إنی لقیت ابی فت رکتہہ وأحببت ان یل 
یء فسیکت عنہء؛ رواہ أبو داوذ فی ”المراسیل“ (ص ۳۰)ء وعزاہ فی ”العلخیص“ 
75 ت۔ داود والبینہقی:بلفظ ”جاء رجل إلی النبی:كَِّ فقال: یا رسول 
اللہ! لوس مھا دہ وسسرع سسجہ مھ مت وت 


اشو و کی یوم قریظة فسلم یروا اللوسی جربت علی عانتہ فت رکوہ من القتل. 
صححہ ال اکم علی شرط الشینخین وأقرہ عليه الہذھبی ٢(‏ :٤ء‏ فکان ترك من لم ینبت 
ولم یج زاعلی خائمة الوسیٰلعدم دضولم فی: کم مغاذا لالکونە غی راغ شبزعاء نم ٹیب 
ابالحدیث أنیمن أبہت شعرہ وجرت عليه الوسی غییز داخعل فی الذریة بل هو معدود من القاتل 
وقد مر أُنیٍخکم القتال منوط بإطاقتہ والقدرة عليه دون البلوع, فافھم. ہم تل ماررفا 
عِن ابی بصنپة وغقبة بن عامر: حین اخٹلف فی ابن قرع امھری ھل یسهم لە من الغتییمة أم لا؟ 
خقالا: انظروا فإن کان تمد اشمز فاقسسوا لہ فنظر إليه بعض القومء اذا ھو قد آنیت فقسحوا “) 
اکمافی ‏ اتی( ۰ء فغایة ما فيه أُن الإبات علامة کون الصبیٰ مطیقا للقتال دون 
بلوغه واللہ ٹعالی اأعلم. ْ 
فوغ۶ عن۔الواقدیٰ إلخ: قلت: : دلالتہ علی ان الولد لو ظفر بوالدہ الکافر لا یسارزہ ظاھرة, 
وھو من حنشن الادب بأبیە فلو فعل جاز کمایدل عليه ا حدیث الاتی بعد ھذا. . فانہ ینگ آفر 
الأمرین ول٦ینکر‏ اأحدھماء فما قی روایة الواقدی یصمل علی.الاستحباب قال اشحقق فی ”الفتم : 
زلا ینیغی اؤایصرف عم ویتزکە لأن یصیر حریاجاینا ہل یشغله باشاولقَ بن یعرقب فرسه آو 
یطرحہ عٰ فرسه ویلجدہ إلیٰ مکان ولا بدعہ ان یہرب إلی اُن یجئ من یقت فأما ِن لم یتمکن من 
وفع عن نفاهه إلا بالقتل فلیقتلاھ (ہ۔ )٣٢٤٢:‏ قلت: بے و وت 
قله .کیلا کون حربا علی المسلمین فلیتاُمل. 
فان قیل:إ اب نی فشفاسال مھ 








إعلاء السنن -- لِ ُ۳ 


فلم ینکر النبی گا صنیعة: اھ وفی "ا جوھر النقی ” ٢(‏ 0 2020-0 
مرسل جید" اه ۱ 
۱ ۲ نت 
ہے باب جواز المواد عة مع العدو إذا کان خیرا ا 
+٦‏ ءعن المسور بن مخرمة ومروان بن الحکم أنہم اطيائ 
المرب عشر سنین یمن فیہن الناس وعلی ان بیننا عیبة مکفوفة وإ وإنە لا إسلال ولا 
إغلالٰ رواہ ابو داود ٢(‏ 47 کت سراورے ایدری رس اڈ 


فمقتضاہ ان یقید ا جواأز بنحوہ. قلنا: : الشرك بالل والکفر یہ أشد من سپ النبی اذا جاز لہ 
لسب النبی يك جاز لش رکه بالل أیضاء فاتھی۔--"-- 2 
باب جواز ہمت سے ووورفت ۱ 

یسام سی سر اص رتا نت 
ک۔۔۔ المدة کانت عشر ستین کما رواہ ابن إسحاقء وروی فی الدلائل عن ٹوسی بن عقبة 
'وعروۃ فی آخر ا حدیث فکان الصلح بینە وہین قریش سنتین: وقال: ہو محسول علی ان المدة 
وقعت ھذا القدر وھو صحیح..وأما اأُصل الصلح فکان علی عشر سنین (ولکن شریشا غدرت بعد 
سنتین فلم تتم مدة الصلح عشرا) قال: رزرا ضاسمٰالسریٰ دی قد ال ون تا رم ان مر 
ٴأُنہا کانت أربع سنین؛ وعاصم ضعفه الخاری وغیرہ اھ. وفی ”الھدایة“: ”ولان.اموادعة جھاد 
معنی إڈا کان خیرا للمسلمین لأن اللقصود وھو دفع الشر حاصل بە ولا یقعصر ا حکم علی ا مدة 
۱ در وہس تی و جوا تو دو 
ِا“ قلت: دلالة الحدیث علیٰٴمُعتی الباب ظامزٰة, ؤقدٴبسطٹ الکلام زفی تحقیق صلخ الد 
وآنہ گج لم یصا حھم ایابطال شعائر الإسلام ولارضی سی کر سد 
۱ ہر ی و سی سو سو سسجت 


رہ ماف ا النقی ” ا این سمیع فکہ جرنر زاین عینة رزلدۂ لع وعال کل ذهَوَه کا فال ان القظان 
اھ. قلث: وفی ”الحقریب“ : صدوق تکلم فیه لبدعَة الخوارج ورمز عليه مسلم وفی ”التَہہذیب':ٴقال البخاری: أما فی 
الحدیث فلم یکن بە بأأسء وقال ابن نمیر والعجلی: ثقة اھ. فھو حسن الحدیك.:وأما مالك بن عمیر فقد ذکرہ یعقوب بن _ 
نف !نائی الضَْابَة کما فی ”التہذیب وا ختلف فی صستہ لا اَل من أُن یکو نِ تابعیا ثقق والل أعلم۔ .- 











۳۰٣ ١١ - ج‎ 


باب تحری الغدر ولو شیئا یسیرا 
۷ - عن سلیم بن عامر یقول: کان بین معاویة رضی اللہ عنه وبین أُھل الروم 
عھد وکان یسیر فی بلادھم حتی إذا انقضی العھد أغار علیہمء فإذا رجل علی دابة او 
علی فرس وھو یقول: اللہ أکبرء وفاء لا غدرء وإذا هو عمرو بن عبسة. فسأله معاویة 
عن ذلك فقال: سمعت رسول اللہ من یول: (من کان بینە وبین قوم عھد فلا یحلن 
عھدا ولا یشدنہ حتی یمضی آمدہ و ینبذ إلییہم علی سواءہ قال: فرجع معاویة بالٹاش: 
روافزالثرمڈیٰ ١(‏ ۰ء وقال: حسن صحیح . 


سام وعزہمعنی) ٹی رسای ' ا یر النامی لدفع شر النظامی ' بالھندیة فلتراجع 
باب تحری الغدر ولو شیئا یسیرا 

قولە: ”عن سلیّم بن عامر إلخ٭ قال الطیبی: قولە: ”وفاء لا غدر“ فيه اختصار وحذف 
ہی رر ہہ ادس و وت ۱ 
ارتکاب الغدرء وللاستبعاد صدر ا جملة بقوله ”اللہ أکبر وانما کرہ عمرو بن عبسة ذلك لأنه إذا 
.ہادنہم إلی مدة وھو مقیم فی وطنه فقد صارت'مدة مسیرة بعد إنقضاء ا مدة للضروبةء کالمشروط 
پع الادة فی ا لا بفرومم فیہا فاذا سار إلیسہم قی آیام الدنة کان إیقاعه قبل الوقت الذی کانوا 
یتوقعونه فعد ذلك عمرو غدراء کذا فی حاشیة_ 'الترمذدی" (۱۹۱:۱). ۱ 
ا وحاصلہ أنہ لا یجوز الدخول فی دار العدو فی أیام الهدنة لأجل الإغارۃ عليه بعد إنتقضاء 
الد فإان العمدو لا یتعرض للداخلین فی دارہ أیام الصدنة للامن من القتالء ولو تضرس ان الدخول 
. لاإغارۃ علیه بعد المدة لم یمکنہم من الاقتحام فی بلادہ اُبدا فان مدافعة القتحم أُشْد من مدافعة 
ا حارج عن البلاد فکان سیر ا مسلمین فی بلاد العدو أیام الدنة لأجل الإغارة بعد اللدة عذرا بە 
فا إھا مکنہم من السیر فیہا لکونہ مامونا من القتال فی هذا السیرہ وإلا لم برض باقتحامھم فی 
. بلادہ اأُصلا, فافھمء وکن من الشاکرین. 

۱ ٹم راجعت شرح السیر فریمه قال فی معنی الحدیث بٹل ما قلنه قال: ران 
عبسبة السلمی أُن فی صنعہ معنی الغدر لأأنہم لا یعلمون أُنہم ای السلمین یدنون منہم یریدون 
غارتہم إنھا یظنون أنہم یدنون منہم لأمان. ور ہی سے ج تی 
ومعنی والل اللوفق اھ (۱۸۷:۱). 








إعلاء السنن ۱ ۲ 


۱ باب [0( دن الفتا اعد وی م0 لص جار اتال سی ایت إليه 

۸۶۸- عن میمونة بنت الحارث زوج النبی عََلكّه أُن رسول اللہ عَل بات عندھا 
فی لیلتہاء فقام یتوضآً للصلاۃ فسمعتہ یقول فی متوضفة: لبیك! لبیك! ٹلاٹا نصرت 
نصرت ثلاثاء فلما خ رج قلت: یا رسول الله!ا سمعتك تقول فی مصوضئك: لبیك! 
لبیك! ثلاثاء نصرت ثلاثاء كأنك تکلم إنساناء فل کان معك أحد؟ فقال: ھذا راجز 
بنی کعب یستصرخنی؛ ویزعم أعانت'' علیہم بئی بکر؛ ثم خرج رسول اللہ اه فأمر 
عائشة ان تجهزہ ولا تعلم اأحدا ثم ذکرت ا لحدیث الطویل فی خخروجہ عق لفتح مکة. 
وفیه: ٹم قال رسول اللہ ءپہ: (اللَھم اعم علیہم خبرنا حتی ناأخذھم بغعة) رواہ 
الطبرانی فی ”معجمہ الکبیر والصغیرٴ (زیلعی .)۱۲۰:١‏ وذکرہ الحافظ فی ”الفتح 

ببعض ألفاظه فھو حسن أُو صحیح علی قاعدت. 





باب جو تو یہ رسود و دہ و إلیه 

قوله: ”عن میمونة إلخ“ قلت: دلالتہ علی الباب من حیث أنہ يك دعا الله عز وجل بقولە: 
”اللھم اعم علیہم خبرنا حتی نأخذھم بغتة “وھو ظاہر فی أنە لم ینبذ إ لیم لأنه لو ابا لکن 
لہذا الدعاء معنی فإانہم قد صاروا علی حذر منە بالنبذ. . قال الحافظ فی ”الفتح“: ”وفی مرسل أٗبی 
سلمة اذ کور عند ابن | کر تر 6 س0س 
ذکرہ ال حافظ من قبل بأأسطر) ثم قال النبی لاہ لعائشة: جھزینی ولا تعلمیٰ اأخداء فدخل علیہ ابو 
پکر فآنکر بعض ش]نہا فقال: : ما ھذا؟ فقالت له؛ فقال: واللہ ما انقضت الھدنة بینشاء فد کر ذلك 
للنھی نذکر لہ أنہم أول من غدر ٹم أمر بالطرق فحبست فعمی علی أھل مکة لا یأتیہم 
و )٤۰‏ قلت: وأما ما رواہ البخاری عن ہشام عن أبيه قال: ھا سار رسول اللہ مہہ 
عام العح فبلغ ذلك قریشا خرج أبو سفیان وحکیم بن حزام وبدیل بن ورقاء یادسسون ا بر عن 
کرسر نا ہے جات تسرپ نس یو ہو 
۱ لا آن مبلعلیا بلغھم بلغھم ذلك حقیقة. 'وأما مآ رواہ ابن عائذ من حدیث ابن عمر قال:ەلم یغز رسول 
۱ لمحت بعٹ إلیہم ضمرۃ یخبرھم بین حدی ثلاثء آن یودوا قیل خراعة وین ان بہرأوا من 


٦ 


۔ٴ٠شیرق أی‎ )١( 





عت 0 ۱ ۲۷ 


باب النہی عن بیع السلاح مز آھل ا جرب دون الطعام 
۸۸۹ 7-- عن عمران بن حصین (اُن رسول اللہ عله نہی عن بیع السلاح فی 
الفتنة رواہ البیہقیٰ فی ”سننهٴٴ والبزار فی "مسندہ والطبرانی فی ”معجمه ء قال 
البِیہقیٰ: رفعه وھم والصواب آئه موقوف؛ (زیلعی ١۲‏ ص) قلت: علقه ابخاری 
بلفظ: ” کرہ عمران بن حصین بیع فی الفتنة٭ء وفی ”فتح الباری ٴ :)۲۷۰:٤٢(‏ ٴوصله 
ابن عدی فی الکامل من طریق أبی الاأشھب عن أبی رجاءعن عمران ٴ اھ. 


حلف بکر أُو ینہذ إلیہم علی سواء فأُتاھم ضمرة فخیرھم فقال قرظة بن عمر: لا نودی ولا نبرا 
ولکنا ننبذ إليه علی سواء. فانصرف ضمرة بذلك فأرسلت قریش أبا سفیان لیسأل رسول اللہ عََّہ 
فی تجدید العھدء ‏ وکذلك أخرجه مسدد من مرسل محمد بن عباد بن جعفر فأنکرہ الواقدی ورغم 
أُن ابا سفیان لِنھا توجه مبادرا قبل أُن یبلغ اللسلمین ا حبر (بنقض العھد من قریشء واللہ اُعلم. 

وفی مرسل عکرمة وفی مغازی عروۃ غند ابن إ[سحاق وابن عائذ نحوہہ قاله ا حافظ فی 
”الفٹم“ .)٦۹:۸(‏ وفی ”الھدایة“ :)٥٥٥:۲(‏ ”وإن بدأوا بخیانة قاتلھم ولم ینبذ إلیہم إذا کان 
ذلك باتفاقھم لأنہم صاروا ناقضین للعھد فلا حاجة إلی نقضهہ بخلاف ما إذا دخل جماعة منہم 
فقطعوا الطریق ولا منعة لھم حیث لا یکون هەا نقضا للعھد ولو کانت لھم منعة وقاتلوا للسلمین 
علائیة یکون نقضا للعھد فی حقھم دون غیرھم لأنه بغیر إذن ملکھم؛ ففعلھم لایلزم غیرھم؛ 
حتی لو کان یإذن ملکھم صاروا ناقضین للعھد, لأُنه باتفاقھم معنی ٭ اھ. قلت: وکذا لو قاتلوا 
بإذن أھل العقد وا لحل منہم فلا حاجة إلی النبذ إلیہم کما فعلت قریش فی قتال خزاعة وإعانة بنی 
بکر علیہمہ فإنه کات برأی الاشراف وأھل الرأی منہم کابی سغیان وبدیل بن ورقاء وصفوان بن 
أمیة وسھل بن ععرو وغیرھم وأوللك ہم کانوا عمود الصلح واأساسہ فلم تکن حاجة إلی الاب 
إلیہم أَصلا: ۱ : ۱ 
باب النہی عن بیع السلاح من اُشل ا خرب دون الطعام 

قوله: عن عمران إلخ. قلت: : فیه المہی عن بیع السلاح فی الفتنة فإذا کان ذلك مکروھا فی 
زا الضتطن مرا لقع اڈنا یکر حسلدرائ داد خیب لی مدرم اکا وی ؛ می 

شرح السیر الکبیر" (۱۷۸:۰۳. وفیه أیضا: قال (محمد) رضی اللہ عنه: لا باُس بأن یحمل. 
سی ئل شرب ما ظاولا راع رسلا والس:وآنلاصل ہم شاب ای 








إعلاء السان لی من بیع السلاح ہاو دون الطعام وت 


قلت: وذ کرہ الزیلعی مرفوعا من سح فی "الکامل“ ٔیضاءوفیه محمد 
ابن مصعب القرقسانیء وقد تکلموا فیه ولکن قال ابن عدی: لیس عندی بروایاتہ: 
باُس. وقال ابن قائع ”ثقةٴء کما فی ”تہذیب التہذیبٴ .)۳٦۰:۹(‏ فھو حسن الحدیث؛ 
ورفع مثله حجةء علی ان الملوقوف حجة عندنا أَیض إذا لم یعارض الرفوع وھو كکذلك۔ 

۰-- عن أبی ہریرة قال: بعث النبی كل خحیلا قبل نجدء فجاءت برجل من 
بنی حنیفة یقال لە ثمامة بن أثالء فربطوہ بساریة من سواری ا مسجد فضرج إليه 


مافی حمل الأمتعة إلیہم للتجارۃ نوع مقاربة معھم. فالاولی ان لا یفعلء لأُن اللسلم مندوب أُن 
یستبعد من اللشرکین, ولانہم یتقوون با یحمل إلیہم من متاع أُو طعام وینتفعون بذلك. والأولی 
للمسلم ان یحترز عن اکتساب سبب القوۃ لھم إلا أُنە لا باأس بذلك فی الطعام والٹیاب ونحو ذلك 
بدلیل أثر ثمامة فذ کرہ ثم قال: وأھل مکة یومغذ کانوا حربا لرسول اللہ یل فعرفتا أنە لا بأس 
بذلك (قلت: واستدلال ا جتہد بحدیث تصحیح لە فثبت بذلك صحة الزیادة التی ذکرھا ابن 
هشام فافھم). قال: وھذا لان امسلمین یحتاجون إلی بعض ما فی دیارھم من الادویة والامتعةء فإذا 
منعناھم ما فی دیارنا مت اأیضا ما فی دیارهم؛ وإذا دخل العاجر إلیہم لیأتی اللسلمین ما 
ینتفعون بە من دیارھم فإنه لا یجد بدا من ان یحمل إلیہم بعض ما یوجد فی دیارناء فلھذا رخصنا 
فا وق ھا إلا الکراع والسبی والسلاح: فإنہ لا یحمل إلیہم شیء من ذلك؛ وھذا منقول 
عن إبراھیم النخعی وعطاء بن أٌبی رباح وعمر بن عبد العزیز رضی اللہ تعالی عنہم. وھذا لأنہم 
ینتفعون بالکراعء والسلاح علی قتال السلمین؛ وقد أمرنا بکسر ش وکتہم وقتل مقاتلتہم بدفع فتنة 
محاربتہم؛ کما قال اللہ تعالی: لإوقاتلومم حتی لا نکون فتتةچ فعرفتا أنە لا رخعصة فی تقویتہم 
علی محاربة المسلمینء وإذا ثبت ثیت ھذا فی الکراع والسلاح ثبت فی السبی بطریق الاولیء لانه اما 
بقائل بن أو یکون منہم من یقائلء وتشوبتہم بالشائل فوق تشویتہم بآلة القمال: وکذلك 
الحندید الذی یصنع منە السلاح لأنه مسخلوق لذلك فی الأصل کما قی قوله تعالی: اکا 
الحدید فیە باُس شدید4 والمصنوع منە وغیر الصنوع فی کراهیة ا حمل| إلیہم سواء. وھذالأن 
الحدید اُصل السلاح والحکم الثابت فیما یبحصل من اُصل یکون ٹاہتا فی الأصلء و وإن لم یوجد فيه 
ذلك العنیء لا تری ان احرم إذا کسر بیض الضید یلزمه الجزاء کما یلزمے بقتل الصید اھ 
(۱۰۳ ۱۷۸). 
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جن . النہی عن بیع السلاح من اُھل ا حرب دون الطعام 7 


الخ حا فقال: ماذا عندك یا ثمامة؟ فقال: عندی خیٔر یا محمد! إِنْ تقتلنی تقتل ذا دم 

وإن تنعم تنعم علی شاکر؛ وإن کنت ترید ا مال فسل منه ما شغت: فترك حتی کان 
الغدء ثم قال لە: ما عندك یا ثمامة؟ فقال: ما قلت لك: إِن تتعم تنعم علی شاکر؛ فترکھ 
حتی کان بعد العَد فقال: ما عندك یا ثمامة؟ قال: عندی ما قلت لك؛ فقال: اُطلقوا۔ 
ثمامة فانطلق إلی نخل قریب من الملسجد فاغتسل ثم دخل السجد فقال: أُشہد ان 
لالله إلا اللہ وأشہد أن محمدا رسول اللہ یا محمد! والله ما کان علی وجہ الأأرض 
- وج اُبغض إلی من وجھك فقد أصبح وجھك اأحب الوجوہ إلی (فذ کر ا حدیث 
الطویل -وفیه- قال ثمامة:) وإن خیلك أخذتنیء وأنا أرید العمرۃ فماذا تری؟ فبشرہ 
لنبی طه وأمرہ اُن یععمرء فلما قدم مکة قال لە قائل: صبوت؟ قال: لا واللہ ولکن 
أسلمت مع محمد رسول الله پچ ولا والل لا اکم ہو لوا سس ار 
فیہا النبی گچ.. رواہ البخاری وفی ”فتح الباریٴ :)٣۹:۸(‏ زاد کی ںا اٹم خرج 
لی الیمامة فمنعھم ان یحملوا إلی مکة شیشاء فکشبوا إلی النبی سے مت إِنك تأمر بصلة 
ارح فکے لی امت ان مخلی سز وٹ ال الوم" اھ. 6 -- 1 8. 
کر یت الحافظ فی الاُحادیث المزیدة ذ فی 'الفتح . 


بحٹ الغراء من آھل اخرب: 

قلت: وھذا حکم بیع السلاح والطعام من اُھل الحربء فلا یجوز حمل السلاح 7۰ من 
دار الإسلام ویجوز حمل الثیاب والطعام. ما الشراء من اُھل الحرب فیجوز مطلقا سواء کان 
شراء السلاح او شراء الشیاب والطعام فان فی ذلك تقویة للمسلمینء وما قیل: إِن فی الشراء منہم 
تقویة لیم علی محاربة ا مسلمین ما یحصل لھم من الدراہم والدنائیر کفاسدب لأن الدراهم 
۔والدنانیر لیست بَآلة القتال کما لا یخفیء فلا یصح الاستدلال بآثار النہی عن بیع السلاح من اُھل 
.ا جرب علی النہی عن شراء الشیاب وغیرها منہم. نعم! إِن کان للمسلمین إمام ورای الصلحة فی 
مقاطعة التجارۃ عن اھل ا حرب فی الثِاب وغیرھاء فله ان یمنع:لسلمین عن التجارۃ معھم فیما 
شا وحینئذ یجب علینا مقاطعة الجارۃ عنہم بأمر الإمام. وأُما بدون ذلك فلاء فان حکم الشراء 
منہم عکس حک البیع فلا دلالة لأثر علی حرمته أصلا فافھم. واللہ تعالی اأعلم. 


کے ا 








اعلاء السان ۰ ٤‏ 


باب من یصح أمالہ: 
۸۱- عو علق رط اللہ عطاقی حخدرث ظویل مرارغا: سیت 
یسعی بہا أدناھم) رواہ مسلم .)۲۲۰٠(‏ 
۰۲- عن أُبی ھریرۃ عن النبی ‏ قال: وت الرأۃ اذ للقوہ یعنی تجیر 
علی السلو نو زوا التزمذی فی سننهآ َ(ا :۲ء وقال: حسن غریبء وقیئ۔ٴ اعت 
الرایة“ً ٣: ٢٢‏ : قال الترمذی فی ”علله الکبیرٴ: وسألت محمد بن إسماعیل . 


باب من یصح أمانه 
قولە: ”عن علی رضی اللہ نہ إلخ“ قلت: استدل بە محمد والشافعی رحمھما الله تعالی _ 
علی صحة أمان العبد ا حجور قالا: الذمة العھدہ والأمان نوع عھدہ والعبد السلم اُدنی السلمین 
فیتناوله احدیث, ولأن حجر ا لمولی یعمل فی التصرفات الضارۃ دون النافعة. بل ھو فی الحصرفات 
النافعة غیر محجور کقبول الهبة والصدقةء ولا مضرۃ للمولی فی أمان العبد بتعطیل منافعه عليهء . 
لأنہ یعادی فی زمان قلیل بل ولسائر اللسلمین فیە منفعةء فلا یظھر انحجارۂ عنه فاأشبه اون ۱ 
بالقتال۔--_ ۱ ۱ 
وقال أبو حنیفة وأبوؤ یوسف: لا نصح أمان العبد ا حجور لأن الَأصل فی الامان اُن لا یجوز_ 
لأن القتال فرض, والامان یحرم القۃ''. إلا إذا وقع فی حال یکون بالمسلمین ضعف وبالکفرة قوۃ 
لوقوعه و ۔بلة إلی الاتعداد للقتال فی ھذہ الصورۃ.فیکون قتالا معنیء إذا الوسیلة لی الشیء 
و عو ا یت . وھذہ حالة لا تصرف إِلا بالأمل والنظر فی حال . سلمین فی قوتہم 
وضعفھم. . والعبد ا ٹحجور لاشتغاله بخدمة المولی لا یقذ: علیہما فکات أمانه ت رکا للقتال صورۃ_ 
ومعنیء فلا یجوز (وایہ.:ا فالظامر:ان المولی لا یخجرہ عن عن الجھاد الذی مو عبادة إلا لعدم أُمنه من 
منا صحته للگفرۃ وعدم وثوقہ بمژدتہ لھل الإسلام فکان مدہما فی آمانه لھم فأشبہ التاجر فی دار 
ا خرب رالاس فا والڈیٰ اأُسلم ھهنك)ء فبہذا فارق الاُذون لأن الاُذون بالقتنال یقف علی هذہ : 
ا حالة فیقع أمانه وسیلة للقتال فکان إقامة للفرض معنی (وأیضا فقد زالت عنە التہمة بوداد الکفرۃ 
یإذن مولاہ لە فی الجھاد کذا فی ٭ البدائع “ (۷:٦۱۰)۔‏ 
وأما ا حدیث فلا یتناول ا خنجور لأن الأدنی |ما ان یکون من الدناءة وھی۔ الخساسةء وإما ان 
یکون من الدنو وھو القنربء ولاُول لیس یراد لان الححدیث یتناول اللسلمین بقوله عليه الصلاة 








ہج من یصح أمانه:_ ١‏ 


-البخاری- عن ھذا ا حدیث,ء فقال: 7ہو حدیث صحیح۔. 

۸۳ عن أُم ھانئ بنت أَبی طالب؛ قلت: یارسول لا زع ان أُمی,علیٰ بن 
بی طالب أنه قاتل رجلا أُجرته فلان بن هبیرةء فقال رسول اللہ ما : قد أُجرنا من 
اأجرتِ یا ام ھانی ء6 رواہ مسلم ء وھو قطعة من حدیث طویل. 

ْ حدثا معمر عن عاصم بن سلیمان عن فضیل بن بزید الرقاشی قال:‎ - ۸۳٤٣ 
شھدت قریة من قری فارس یقال لھا' 'شاھرتا ہو و یی‎ 


والسلام: دالمسلمون تتکافاً دماءھم) ولا خساسة مع الإاسلامء والشانی لا یتداول ا حجسور لأنه 
لا یکوت فی ی صف القعال فلا یکون اُقرب إلی الکضرة وأیضا فان امراد بالأأدنی الأقل عدداء 
وھو الواحد وھو احتراز عن اشتراط ا جماعة فی الأمانء فامعنی أُن أمان الواحد من المسلمین جائز 
لا یشترط لە الجماعة: وعلی هذا فا حدیث ساکت عن أمان العبد بل البادر منە الواحد ال حر لان 
الطلق إذا اُطلق یراد بە الفرد الکاملء وأیضا فلما کان الأمان فی معنی القتال فلا یصلح لە! إلا من 
کان من أھل القتال بالمسابقةء والعبد ا حجور معزل عن ذلكء وأما امرأة ذ فھی أھل لہ وانھا:منعت:عن 
القتال لعارض ظھور العورة واستدلال الکفرة بقتالھن علی ضعف المسلمینء فإذا حضرت القتال 
زال العارض وظھر حکم الاھلیة فافھم. ۱ ٰ 
قوله: حدثنا معمر إلخ قلت: : استدل محمد والشافعی بظاھرہ علی صحة أمان العبد. 
ا غجورء وهو محمول عند ابی حنیقة:واأبی یوسف علی ان ھذاالعبد الذی کتب لأھل ا خصن : 
کتاب الأان قی سوبه کا ضأذوٰتا له فی القتال وھودالظافزء فان اخنجور لا بحضی مل شی 
ولا یجترأ علی تأمین أُھل الحصن فافھم, ولو تأمل الخصم فی القضیة حق التأمل یقعضی یقضی بأُن أثر 
الرقاشی حجة لی حنیفة لا علیہ فقد قالوا - ای الصحابقہ ومن معھم من السلمین: : إِن ھذاعبد 
والعبد لا یقدر علی شٍیء وا اُجاز عمر بن الخطاب أمان ھذا العبد لقول أُھل الحصن: ٭لا ندری 
عبدکم من.ح رکم أی- ولم یعرفوا منہ غیر أنه رجل من المسلمین فقال عمر: : صدقوافی 
فولھم ھذاء فإن العبد إذا حضر القتال ورمی کتاب الأمان بالسھم لم یعرف العدو کونھ حرا و 
عبداء وھا یعرف نہ رجل من السلمین فأمانہ أمانہہ ول تعالی اعلم بالصواب . وفی مسألة الباب 
تفصیل فقھی مذ کور فی ”الھدایةٴ فلیراجع. ولو آمن الصبی وهو لا یعقلء لا یصح کا جنونء 
وإن کان یعقل وھو محجور عن القتال فعلی الخلافء ون کان ماذونا لە فی القدال فالاأصح انه 








إعلاء السٹن رن و انال ۱ 5 
وطمعنا ان نصبحھم؛ انصرفتا عنہم عند اللقیل فتخلف عبد منا فاستاأمنوہء فکتب إلیہم 
فی سھم آماناء ثم رمی بە إلیہمء فلما رجعنا إلیہم خرجوا فی یابہم ووضعوا 
أسلحتہم ٤‏ فقلنا: ما شأَنکم؟ فقالوا: : آمنتمونا وأخرجوا إلینا السھم فیه کتاب أمانہم 
فقلنا: ھذا عبد والعبد لا یقدر علی شیء. قالوا: لاندری غد کم من ح رکم 
وقد خرجنا بأسانء فکتینا إلی عمرہ فکتب عمر ون العبد للسلم من المسلمین وأمانہ 
أُمانہم). رواہ عبد الرزاق فی ' مصنفهٴ قال ذ فی ٭التتقیح“: وفضیل بن یزید الرقاشی 
وثقه بن معین. 

۵۰ - قال: وقد روی البیہقی یاسناد ضعیف عن علی مرفوعا: (لیس للعبد من 
الغنیمة شیء إلا خرئی ا لماع وأمانہ جائز وأمان الرأة جائز إذا ھی أعطت القوم 
الأمان)ء انتہی (زیلعی ٢:٣٢٣-٥٤٢۱)۔‏ 





یصح بالاتفاق کذا فی ”الھدایةٴ .)6٤٥٥:٥(‏ ۱ 
وفی "ال جوھر لنقیٰ“ فی شرح حدیث دا مسلمون تتکافأً دماءھم؛ وھم ید علی من سواھم 
ویسعی بذمتہم أُدناھم) - ما نصه: قلت: العبد لم یدخل فی ا حدیث لان دمه لا یکافئ دم الحر 
ولا دیته دیته. فان قیل: امرأة تدخل وإن لم تکافئ دیتہا دیة الرجل۔ قلنا: دمھا یکافی دم ودیتہا 
دکافئ دیةالنسائ ودیة العبد لا تکافئ دیة غیرہ من العبید لاختلاف قیمھم. وید یدل علی ان العبد لم 
یدخل فی الحدیث قولە: "وھم ید علی من سواھم“ اذ العبٔد لا ید لە علی غیرہہ وا الید للأحرار 
فإذن امراد بالاحرار اعم من اموالی ومن لا عشیرۃ کے وسر یر وت 
پؤجازۃ من لا عشیرة لە اھ (٢:٢۲۰۲)ء‏ قلت: وقد ذکر اأُصحاب الغازی فی وقعة جندیسابور ٭اُن 
أھل ا حصن ما خرجوا إلی السلمین بأمان العبد وکتبوا ة قصتہم إلی عمر أُجابہم بأن اللہ عظم الوفاء 
فلا تکونون أوفیا حتی تضوا ما دمتم قی شكء أجیزوھم وفوا لھم, فوفوا لھم وانصرفوا عنہم). 
گذافی ”تاریخ الطیٗری“ ٤‏ ۰ء وعلی ھذا فلا دلالة فی هذہ القصۃ علی جواز أمان العبد 
ووجوب العمل بە بل غایة ما فیه ان عمر رضی اللہ عنه إنا اُجاز أمانهَ احتیاطاء لکون العدو لا یعلم 
عبدنا من حرنا وکان فی إبطاله مفسدة فأجازہ ولا خلاف فی استحسان ذلك وا حال ھمذہ 
رج ئوہ ےت تئرے ہے فافھ 
والل تعالی اُعلم, ۔ 





7ئ . ك 


قلت: غھر الا سص ضت ثق. وفی "العلخیص 
ا حبیر“ (۳۷۷۰:۲): حدیث فضیل الرقاشی قال: جرھر سنا کت نی ممظرن 
قریة ”رامھرمز ' نکپ عی آباناائی فا تھا مم سے نی + لی ایرد 
فخرجوا بأمانه فکتب إلی عمر فقال: العبد ا لسلم رجل من ا مسلمین؛ ذمته ذمتہم. 
البیٔ‌قی بسند صحیح إلی فضیل قال: کنا نصاف العدو قال: فکتب عبد فی سھم له 
أُمَان فذ کر نحوہ. 
باب ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو شازلا أو مخططا أو یاشارۃ 


۸۰ مالك عن رجل من أھل الکوفة اُن عمر بن ال خطاب کتب إلی عامل 
جیش کان بعثەہ: ٭إنه بلغنی ان رجالا منکم یطلبون العلج”' حتی إذا أسند فی ا جبل 
وامتتع قال رجل: مترس یقول: لا تخف: فإذا اُد رکە قتلء وإنی والذی نفسی بیدہ 
لا أعلم مکان أحد فعل ذلك إلا ضربت عنقه“. أخرجه مالك فی ”الموطاأً“ (۸٦۱)ء‏ 
وفیه من لم یسمء ولکن قد عرف أُن مالکا لا یروی إلا عن ثقةء فالأثرحسن الإاسناد, 


باب ما جاء فی الوقاء بالأمان ولو ھازلا أو مخطا أو یاشارة 

قولہ: مالك عن رجل إلخ. فیه دلالة علی وجوب الإیفاء بالأمان بقوله: مترسء فإن معناہ: لا 
تخف وإزالة ا خوف أمان فلا یجوز القتل بعد ذلكء ولو کان ا مسلم قاله ھازلا أو لاعبا. وقد روی 
اا9 انتازی انکور رم لقاصد کپ ال سا ای قافن ا رع کم إذا 
لقیتم العدو وهزمتموہم فمشی لاعب أحد منکم اُحدا من العجم ء بأمان او بلساٹ کان عندھم أمانا 
اأجروا ذلك مجری الأمان والوفاءی فان الخطاأً بالوفاء بقیة وإن ا خطأً بالغدر هلكة وفیہا وھنکم 
وقوۃ عد وکم؛ ٤‏ کذا فی ٴإشاعة الإسلام ‏ (ص ۱۸۹). وفی ”رح السیر الکبیر* : مبنی الأمان 
علی التوسعء حتی یثبت بالحتمل من الکلام فکذلك یثبت باحتمل من الإشارة اھ (۱۷۹:۱)۔ 

قلت: تیب ات ہی وراچجت 
عَتِیَقة ئی۔باب القصاص والدیة ۱ 


)١(‏ بالکسر الرجل من کفار العجم. 








إعلاء السنن ما جاء فی الوفاء بالاأمان ولو ھازلا و مخطفا أو پاشارة ٤ ٠‏ 


۷- عن انس بن ماك قال: ” حاصرنا ”تسٹرٴ فنزل الھرمزان علی حکم 
عمر؛ فقذمت به علی عمر فقال لە: تکلم! فقال: کلام حی أم کلام میت؟ قال: تکلم! 
لا باُس۔ فتکلم فلما حسست أنە یقتلہء قلت: لیس إلی قتله سبیلء قد قلت لە: ”تکلم 
ايل" فقال عمر: ارقیثنیت وأضبت منه فقلث: واللہ ما.ارتشیت وأصبت:منہ: فقال: 
لتاتین علی ما شهدت بە بغیرك أو لاہدأن بعقوبتك؛ فخرجت؛ فلقیت الزبیر بن العوام 
فشھصد معی وأمسك عمر وأسلم الھرمزان وفرض لە". رواہ الإمام الشافعی والبیہقی 
(کنز العمال ۲۹۸:۲))ء وسنحقق إسنادہ فی ا حاشیة وھو سند صحیح. 


قوله: عن انس إلخ قلت: رواہ الإمام الشافعی عن الثقفغی عن حمید عن اُنس. والشقفی هو 
عبد الوھاب بن عبد ا جید الفقفی من رجال ا جماعة ”ثقة ٴ تغیر قبل موته بثلاث سنین مات سنة 
اُرہع وتسعین (بعد ا مائة) کذا فی ”التقریب“ (ص .)۱۳١‏ ولکن روایة الشافعی عنه قبل تغیرہ: 
وحمید هو -الطویل- من رجال ا جماعة ثقة مدلس کثیر الصدلیس عن انس حتی قیل: إن معظم 
حدیشہ عنه بواسطة ثابت وقتادةہ وقد وقع تصریحہ عن اُنس بالسماعء وہالتحدیث فی اأحادیث 
کثیرة فی البخاری وغیرہء کذا فی ٭طبقات ال مدلسین “ (ص .)۱۲١‏ قلت: ولا عرف ان الواسطة 
بینہما ثقة فلا باُس بتدلیسە ویحصمل ان یکون سمع منہما أأولا ثم سمع من انس. وبا جملة فھو 
من احتمل تدلیسه لإمامته. ُٰ 
ْ وقصۃة إسلام الھرمزان ذکڑھا ابن الأثیر فی ”الکامل بأنه لا أتی بە عمر قال لە: 
یا ھرمزان! کیف رأیتِ عاقبة الغدر وعاقبة أمر اللہ؟ فقال: یا عمر! إنا وإیاکم فی ا جاھلیة کان الله 
قد خلی بینٹا وبینکم؛ فغلبناکم فلما کات ”' الأن معکم علبتمونا. قال لە: ما حجتك وماعذرك فی 
انعقاضك مرة بعد أخری؟ فقال : إنی أخاف أُن تقعلنی قبل أُن اُخبرك قال: لا تخت ذلك! 
واستسقی ماء فأُتی بە فی قدح غلیظء فقال: لومت عطشا لم اُسعطع ان أشرب فی مثل ھذاء فی 
بە [ناء یرضاہء فقال: إنی اُخعاف ان أقتل وأنا أأشرب فقال: عمر لا باُس عليك حتی تشربەہ! فاکفأہ 
فقال عمر: أأعیدوا عليه ولا تجمعوا عليه بین القتل والعطشء ء فقال: لا حاجة لی فی الاء إنااُردت. 
أُن اُسعأمن بە؛ فقال لە عمر: 0 قد آمنتتی. فقنال: کذبت قال اُنس: صدق یا أمیر 


(() نا حشیق رأك کیب بانالنعبء ول سا خلب السلمون علی عدومم إلا با کال ممھم حین أُماءرہ وعدوہ حنفاءع -۔ 
مخلصین لە الدین۔ 














کو ما جاء فی الوفاء بالامان ولو ھازلا او مخطحا او بیإشارۃ 7 


۸۸- عن طلحة بن عبید الله بن کریزء قال: کتب عمر بن ا خطاب ”اما رجل 
عو ہے ہی ٭وب یش : 


اللؤمنین! قد أمنته. قال عم ر: یا أنس! أُنا أأو من قاتل منجزأأة بن ٹورہ والبراء بن ممالك. واللہ لتاُتین 
بمخرج أُو لأعاقبنك: قال: قلت لە: لا باُس عليك حتی تخبرنی (اُی ولم یخبرك بشیء ولا یخبرك 
بدا فھو آسن حتی یخبر بع). ولا باُس عليك حتی تشربه (وقد أُکفأ الإناء بما فيهہ ولا یستطیع 
ان یشربہ فھو آمن أُبدل. وقال لە من حولە مثل ذلك؛ فأقبل علی الھرمزانء وقال: خدعتنی واللہ! 
لا أنخدع إلا مسلم. فأسلم ففرض لہ فی ألفین اھ (۲۷۰:۲) وذکرہ محمد فی ”السیر الکبیر" 
بدحو ھذا وفیە: فقال عمر رضی اللہ عنہ: قاتله اللہ اأُخذ الأمان ولم أفطن.بە فھذا دلیل علی التوسع 
فی الأمان اھ (۱۷:۱). ودلالة الأثر علی أُن الأمان یستوی فیه الخطأ والعمدء ویجب الإیفاء بە 
فی کل حال ظاہرةۃء ولا یجوز قتل اللستأمن کكذلك إلا بعد النبذ:إليه علی سواءء وإنما یتحقق منه 
طرح الأمان باعسلامھم وإعادتہم إلی ما کانوا عليه قبل الأمان: کذافی ”شرح السیر 

الکبیر (۱۷۷:۱). 
قوله: عن طلحة إلخ. قلت: ۸0 ہہ" وفی ”المدونة 
الکبری' الله بروایة۔سحنون قال ابن وھب: عن اس حارث بن نبہان عن محمد بن سعید بن عبادة 
ابن نسی عن عبد الرحمن بن غ . الُشعری قال: کتب إلینا عمر بن الخطاب فقری علینا کتابه إلی 
سعید بن عامر بن حذیم ونحن محاصروا قیسا.یة:إن من آمنه منکم حر أُو عبد ”من عد و کم 
فھو آمن حتی تردوہ إلی مأمنە أو یقیم فیکون علی ا حکم فی ا جزیةء وإذا۔آمنه بعض من تستعینون 
بە علی عد و کم من أھل الکضز فھ و آمن حتی تردوہ إلی مأمنہہ أو یقیم فیکم؛ وإن نہیتم أُن یؤمن 
اُحد أحدافجھل أحد منکم أوٴ نسی أو۔لم یعلم او عصی فأمن اُحدا منہم فلیس لکم عليه سبیل من 
أجْل أُنکكم تہتموہہ فردوہ إلی مأمنه؛ إلا ان یقیم فیکم ولا تحملوا إساءتکم علی الناس؛ فإنا اُنتم 
جدد من جدود اللہ؛ وإن:أشارأحسد منکم إلی رجل:منہم ان هلم! انا أقاتلكءفجاءعلی ذلك 
و وبمو سوہ إِلی مآمنہ إلا ان یقیم فیکم وإذا اُقبل الرجل 
یکم منہم مطمتا فأخذتموہ فلیس لکم عليه سبیل إن کنتم علمتم أنه جاەکم متعمدا فان شککتم 


)١(‏ امراد بە لبعد القاتل دون ا حجور بدلیل اُن ا خطاب للمقاتلین۔ 

















إعلاء السنن ۱ ما جاء فی الوفاء بالأمان ولو ھازلا أأو مخطكا أو باشارة ٦‏ 


فیه وظننتم أنہ جاءکم ولم تستیقنوا ذلك فلا تردوہ إلی مأمنہ واضربوا عليه ا جزیةہ وإن وجلتم فی 
عسک رکم احدا لم یعلمکم بنفسه حتی قدرتم عليه فلیس ل .مان ولا ذِمة فاحکموا علیہ ا ترون 
اأفضل للمسلمین اھ .)٥۰٤:٤(‏ 

قلت: وبہذا کلە نأخذ إلا فی خصلة وھی قولہ: وإذا آمنە بعض من تسععینون بە علی 
عدو کم من أُھل الکفر؛ ففی ”شرح السیرٴ: فأما أأمان الذمی باطل وإن کان یقاتل مع السلمین 
ابأمرھم لأنہ مائل إلیہم للموافقة فی الإعتقادہ فاظاہر أُنە لا یقصد بالاأمان النظر للمسلمین: ٹم هو 
لیس من أُھل نصرة الدینء والاستعانة بہم فی القتال عند ا حاجة بمزلة الاسععانة بالکلاب. وھذا 
العنی لا یصحقق فی تصحیح أمانہم بل فی إبطاله اھ (۱۷۲:۱). فتاُویل أثر عمر رضی اللہ عنه 
عندنا أُِه محمول علی ما إذا لم یعلم العدو الکافر من السلم او علم ولم یعلم أُن الکافر لیس من 
اُھل.اللأمان فی قانون الإسلامء أُو یقال: إِن عمر أُجاز أمانە للمصلحة وأمر عسکر الإسلام یاجازۃ 
أمانہ لأُجل ذلك لا لأنه من اُھل۔الأمان فافھم؛ وفی سند ھذا الأثر ا حارث بن نبہان ضعیف؛ 
محمد بن سعید بن عبادة لم أأقف علی من ترجمه. ولکن محمدا احتج ب ببعض أُجزاءہ فی ”السیر 
الکسز: ہو سور ود سی یں 
قالافیٴ اشرح السیر جا اکھ کا ھشتیر سھ نمس 
حصن أو منعة لھم أن ”تعال٭ أو أشار إلی أُھل حصن أن ”افتحوا البابٴء أو أُشار إلی السماء 
وظن امش رکون أُن ذلك أمان ففعلوا ما أمرھم بەء ‏ وکان هذا الذی صنع معروفا بین ا مسلمین وبین 
أُھل ا حرب من أُھل تلك الدار أنہم إذا صنعوا ذلك کان أمانا أو لم یکن سعروفا فھو أمان جائز 
مدزلة قولہ: ”قد آمنتکم“ .)۱۹٤٣:۱(‏ واستدل عليه بحدیث عمز رضی اللہ عنه وفیے أیضا: اما 
رجل من العدو أُشار إليه رجل باضبعه إنك إن جشت قتلتك فجاءہ فھنو آمن فلا یقتله (۱:٦۱۷)۔‏ 
واستدل عليهبحدیث عمر رضی الله عنه أیضاء وفيه أَیضَاً ولو اُن عسکر ال مسلمین فی دار ا حرب 
وجدوا رجلا فقال حین وجدوہ جثت اطلب المان فان لم یکن لھم بە علم جتی ھجموا عليه فھو 
افئ۔ ولا یصدق فی ذلك لان الظاھر یکذبہ فإنه کان مخعفیا منہم إلی.اُن ھجموا عليهہ وإن لم 
پتعرض لە اللسلمون بقتل ولا أسر فأقبل إلیہم حتی أٌتاھم فھو آمن: لان إقباله إلییہم دلیل ا مسالمة 
- فھو مدزلة النداء بالأمان بخلاف الاُولء فإقباله بعد قصد ال مسلمین دلیل علی أُنه قصد رد قصدھم 








۷ 8۰ 


: باب إذا کان الأمان بشرط فخالفوہ جاز لنا قتلھم: 

۸۹۰ عحن این عصر أن لی ہک ما نال من تر من أھل خینر علی أن 
لایکتموہ ہ شیئا من أموالھم؛ فان فعلوا فلا ذمة لھم ولا عھدء قال: فغیبوا مسکا فیە مال 
وحلی یحبی بن اُخطب کان احتمله مع إلی خیبرء فسألھم عنه فقالوا: اُذھبته النفقات 
. العھد قریب وا ال اکٹر من ذلك. قال: فوجد بعد ذلك فی خربةء فقتل رسول 

اللہ مه ابنی بی الحقیق وأحدھما زوج صفیة. رواہ البیہقی بہاسناد رجالہ ثقات (فتح 


ک۷‪۷ٌسٌ۳(ھ 0 .)٥۰‏ رفلا موب ار 
عمر رضی اللہ عنه بعینه. 
باب إذا کان الأیان بشرط فخالفوہ جاز لنا قنلهھٰم 

قولہ: عن ابن عمر إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ وفی شرح السیر: وإذا آمن اللسلمون 
رجلا علی ان یدلھم علی ککذا وکذا ولا یخونہم؛ فان محانہم فھم فی حل من قتله فخرج إلیہم 
من مدینتہ أُو حصنہ علی ذلك حتی صار فی أیدیہم ثم خانہم أو لم یدلھم فاستبانت لھم خیانتہ 
فقد برئت منه الذمةہ وصار الأی فی إلی الإمام إن شاء قتله وإن شاء جعله فیکاء لأن تعلیق اُسباب 
التحریم بالشرط صحیح کالطلاق والعتاقء فان انعدم الشرط بقی حل دم علي ما کا۵ء ولان النبذ 
بعد الأمان والعادة إلی مأمنہ إنھا کان معتیرا للتحرز عن الغدر وبالتصریح بالشرط قد انتفی معنی. 
االظر امت راقو خر ال کررہ وی ا0 قال: وصا حھم علی حقن دماءھم ویخرجون 
من خیبر وأرضھاء ویخلون بین النبی عَلهُ وبین ما کان لھم من مال وعلی الصفراء والبیضاء 
والحلقة (أُی السلاح)ء وعلی البز إلا ثوب علی ظھر إنسانء ٹم کتم ابن ابی ال حقیق آنیة من فضة 
وما لا کٹیرا فی مسك ا جملء وھذہ کانت أنواعا من ا حلی کانوا یعیرونہا اُھل مکة رما قدم 
۱ القادم من قریش ویستعیرجا شھرا للعرس یکون فیہم؛ حتی ذکر أنه ضاع منہا شیء بمكة فغرم من 
ضاع غلی/یدہ قیعة ذلك پعشرة آلاف دیتار. سب ہش اھ 
ھا ذکرہ من القصة بعفصیل .)۱۸٦:۱(‏ قلت: و عليه یحمل ما رواہ أبو عبید والبیہقی وغیرہ عن 
وا مایلیزھار رس امہ جا 'کنز العمال“ ۔(۹۹:۲٢).‏ فلعل عمر کان قد 
شرط حین اأُخذ العھد علیہم اُن لا یزنی ذمی بمسلمقہ فلما خالفوا الشرط بقی حل دماءھم علی ما 
.. کائء یدل علیةا فی ”کدر العمال'(۲۹۸:۲) من قول عمر: "ِن لھؤلاء عھدا فإذا لم یفوا لکم 








إعلاء السٹن ۸ 


الباری ۷:٣٦٦۳)؛‏ وقد رواہ البخاری أیضا فی ”صحییحهٴ مطولاء (نیل الأوطار 
۷ءء ۱ ۱ ۱ 
ْ باب إنزال العدو علی حکم اللہ فيه 

٤۰‏ - عن سلیمان بن بریدة عن أٌبيه فی حدیث طویل مرفوعا (وإذا حاصرت 
أھل حصن فأرادوك ان تجعل لھم ذمة اللہ وذمة نبیە فلا تجعل لھم ذمة اللہ وذمة نبیە: 
ولکن اجعل لھم ذمتك وذمة أصحابكء فإنکم ان تخفروا ذمتکم وذمة أُصحابکم اُھون 


بعھدھم فلا عھد لھم فصلبه اھ۔ٴ, ولا دلالة فیە علی أن الزنا بالسلمة ینقض الذمة مطلقا بل إذا 
شرطنا علیہم اُن لا یرتکبوا ذلك فافھمء وسیأتی بسط الکلام فيه فی بابە. ْ 
باب إنزال العدو علی حکم اللہ فيه 

قوله: غِن سلَيَا للخ قلت: فیه دلالة علی الد ہی عن الإنزال علی:حکم اللهہ فی ٭ شرح 
السیر ‏ آئه ہد نما کرہ ذلك لا علی التحریء بل للشخرز عن الإخفاء عند ا حاجة إلی ذلك وأُن 
ینقضوا عھدھم فھو اُھون من ان ینقضوا عھد الله وعھد رسولہ وقد أشار إلی ذلك بقولہ: دفإِنکم 
ان تخفروا ذنمکم وذہ.أصحابکم خیر من أُن تخفروا ذمة الله تعالی) اھ (۳۲:۱). وھذا هو قول 
أبی یوسف قال: یجوز إنزالھم علی حکم اللہ تعالیء وا حیار إلی الإمام إن شاء قتل مقاتلہم وسبی 
نساءھم وذراریہم؛ وإن شاء سبی الکل وإن شاء جعلھم ذمة وعند محمد لا یجوز الإنزال علی 
حکم اللہ تعالی فلا یجوز قتلھم واسترقاقھم ولکنہم , دعون ]إ ا الام فان ایر جھلوا ضمق 
۱ واحتج محمد بما روی عن رسول اللہ چک فی وصایا لأمراء (منہا سا ذ کر کرناہ فی ا متن) قال: نہی 
رسول اللہ لن عن الانزال علی.حکم اللہ لله تعالیء ونبە عليه الصلاۃ والسلام علی المعنی وهو اُن 
-حکم اللہ تع ب٠الی‏ عیئر: ۔علوم کان الإنزال عصلی حکم اللہ تضالی من الإمام قضتاء با جھول؛ وإنه 
الا یصح؛ وإذا لم یصح الإنزال فیدعون إلیٰ الإملام فان اُجابوا فھم آحرار مسلمون لا سیل علی 
أنفسہم وأموالھم: وإِن إِنْ أبوا لا یقتلهم الإمام ولا یسترقھم ولکن یجعلهع ذماء فإك طاہر اھر الإمام 
أن ییلفھم مأمنہم لم یجبہمإ إليه لأنه لو ردھم إلی مأمنہم لصاروا:حر اجار ول ای يرسفة 
إن الاسسزال علی حکم اللہ تعالی هو الاسسزال علی 7ک النٹروع للمسلمین فی حق الکفرةء 
۱ و یت مو مہہ وس وت قوله: إن ذلك 
..مجھول لا یدری لمنزل عليه ای حکھھو؟ قلنا: نعم!.مکن یمکن۔الوصول ! لیه والعلم بە لوجود 








یی را ۱ إنزال العدو علی حکم اللہ فیه ک 


من ان تخفروا ذمة اللہ وذمة رسوله. . وإذا حاصرت أُھل حصن وأرادوك ان تنزلھم علی 
حکم الله فلا تتزلھم علی حکم اللہ ولکن أنزلھم علی حکمك؛ فانك لا تدری اتصیب 


فیہم حکم الله ام لاٴ؛ رواہ أحمد ومسلم والصرمذی وصححہ (نیل ۷ 0۳ 
ور سوہ 


2 0(9880ت7+0(0 الواجب أحد الُشیاء الفلائة وذلك غیر معلومء ثم لم یمنع 
ذلك وقوع تعلق التکلیف بە لوجود سبب العلم بەہ وھو احتیار اللکفر الملکلف کذا هذا یدل عليه 
أنه یجوز الإنرال علی حکم العباد بال(اجماعء والإنرال علی حکم العباد إنزال علی حکم اللہ تعالی 
حقیقة؛ إذ العبد لا یملك إنشاء ا حکم من نفسہء قال اللہ تعالی: (ولا یشرك فی حکمہ احداہ وقال 
تعالی: لن ا حکم إلا للهہ ولکنە یظھر حکم اللہ عز وجل الملشروع فی ا لحادثةء ولھذا قال رسول 
اللہ عَل لسعد بن معاذ رضی اللہ عنه: دلقد حکمت بحکم اللہ من فوق سبعة أُرقعة). 

وأُما ا حدیث (فھو محمول علی النہی لا علی وجه التحرمء بل للتحرز عن دعوی القضاء 
بحکم الله فیما لم یعلم حکمہ فیهە علی وجه الدعین وھذا ما لا ینبغی. فان الإمام إذا اختار لھم 
واحداءن الأأمور المشروعة من القتل او السبی أُو عقد الذمة یحسب ال اھل ان هذا هو حکم اللہ 
فی حق الکفرة لا غیر؛ فیکون قد غر الکفرۃ والجھلة من ا مسلمین عن دینہم والاحتراز عن الغرور 
ولو بأدنی شیء أولی وأحری (وأیضا) فیحتمل أنە أأی ا حدیث مصروف إلی زمان جواز ورود 
الدسخ وہو حال حیاۃ النبی عليه الصلاۃ والسلامء لانعدام استقرار الأحکام الشرعیة فی حیاته لثلا 
یکون الإنزال علی ا حکم ا مدسوخ عسی لاحتمال النسخ فیما بین ذلكء وقد انعدم ھذا امعنی بعد 
وفاته عليه الصلاة والسلام. وإذا جاز الإنسزال علی حکم اللہ سبحانە عند أبی یوسف فا حیار فہہ 
إلی الإامامء فأیما کان أفضل للمسلمین من القتل والسبی والذعة فعل. لان کل ذلك حکم اللہ 
ہو و ہو وس سوب یروس ہت 
یوسہ مب چ یرد وکیا ”البدائعٴٴ ملخصا 
(۰۷۰۷ ۱۰۸). ۱ 

قلت: وقول محمد عندی أولی وأحوطہ وقول أبی یوسف أقیس وأضبط وقد احتج بعض 
الفتام نزتہ کان وا تل رح !سی سک اقاو الا علی آت لین کل نیکطید سیا 
بل ا لحق عند اللہ واحدہ وا حدیث لا ینتہض للاستدلال بە علی ذلك لاحد مال اُن یکون منصرفا 








إعلاء السٹن 


باب إذا استنزل العدو علی حکم واحد من المسلمین 
یقضی بحکمە فیہم 

۱- عن أُبی سعید رضی اللہ عنه (قال: نزل أھل قریظة علی حکم سعد 
فارسل النبی یل إلی سعد فأتی علی حمار فلما دنا من الملسجد قال للاأنصار: قوموا 
إلی سید کم أو قال: خی رکم فقال: ھؤلاء نزلوا علی حکمك: فقال: نقتل مقاتلتہم 
ونسبی ذراریہم؛ للشیخین وأبی داود (جمع الفوائد .)۲٥:٥‏ ات 
الھرمزان علی حکم عمرہ فأُراد قتله ولکنە استأمنه من حیث لا یشعر ث رت 

باب رسول أھل ال حرب آمن لا یجوز قتله 

۲- عن نعیم بن مسعود الاُأشجعی قال: سیت ین 7ئ کنات'مسیلمة 
الکذاب قال للرسولین: فما تقولان أنتما؟ قالا: نقول کما قال فقال رسول اللہ مالٹگ: 
وواللہ لولا ان الرسل لا تقتل لضریت اعنافکما. زراہ أخمد راز اود سکت غته ھو 
0 ماف تی ”التعلخیص' (نیل الأوطار ۷ .)۲۳٣٣‏ 





رن اھ س قش ء کذافی ٴ الیل“ .)۱۳٥۰۷(‏ 
باب إذا استسزل العدو عر سس اس ای کس رکشت 
قولە: عن أبی سعید إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرة. ےت ۱ 
حکمہ بما یخالف حکم الشرع فھو باطلء قال فی ”البدائع“: ولیس للحاکم ان یحکم بردھم إلی 
دار الخرب فان حکم فھو باطلء لأنه حکم غیر مشروع ما بینا لأنہم بالرد یصیرون حربیین لنا اھ 
(۱۰۸۰:۷). وإذا بطل حکمە فیہم لا یجوز قتل ہل الحصن إلا بعد الئیذ إلیہم وابلاغھم مأمضہم 
حتی یصیروا کما کانوا من قبل؛ کما ذکرناہ فیما تقدم. واللہ تعالی اُعلم. 
باب رسول ال ا حرب آمن لا یجوز قتله 
قوله: ضر فی اھ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ. وفی ”شرح السیرٴ 0 :)۳٣ ۰٣۰٣‏ 
ولو ان رسول ملك اُھل ا حرب جاء إلی عسکر اللسلمین, فھو آمن حتی یبلغ رسالت بمزلة مستأمن 
جاء للدجارق لان فی مجیئ کل واحد منہما منفعة للمسلمینء عسی فإن أراد الرجوع فخاف 
امیر ان یکونا قد رأیا للمسلمین عورة فیدلان عليه العدوء فلا بس بن یحبسھما عندہٗ حتی یمن 
من ذلكء لأُن فی جس مھا نظرا للمسلمین ودفع الفتنة عنہم. وإذا جاز حبس الداعر لدفع فتنة 








> وھ رسول اُھل الحرب آمن لا یجوز قتله 1 


إِن لم یتحقق منه خحیانة فان یجوز حبس ھذین کان اأولی اھ۔“- إلی ان قال-: لا نعنی بالحیس 
أن يَحَبْسھما قی السجن؛ فان ذلك تذیب وھما فی أمان منہء بل نعنی بە أنِ بمنعمھما من الرجوخ 
ویجعل معھما حراسا یحرسونہماء وإن کان فیه نوع تعذیب فاللقصود دفع ضرر هو اُعظم من 
ذلكء فان حضر قتال وخاف انفلاتہما فلا بس بأن یقیدھما للضرورة. فإذا ذھب الخوف حل 
قیودھماء لأُن الثابت بالضرورۃة یتقدر بقدرھاء وإن رجع الإمام إلی دار الاسلام فله أُن یذھب بہما 
معہ حتی یبلغ اللوضع الذی یأمن فيه ما یخاف منہماء ٹم یخلی سبیلھماء فإن سألاہ ان یعطیىہما 
مالا یشجھزان بە إلی بلادھما فبإنه ینبغی اُن یعطیہما من النفقة ما یبلغھما إلی مکان الذی أٌبیا ان 
یصحبا معہء وإن کانا لا یأمنان اللصوص فیتبغی لە اُن یرسل معھما قوما یبلغو بہما مأمنہما اھ. 
ملخصا (۳۲۰:۱ و ۳۲۲). ٰ 

وفیه دلالة علی ان رنسول أھل الحرب انا یأمن من القصل ولا یأمن من ا حبس بالحراس إِذا 
کان فی إِرجاعه فتنة. فإاذا ذہھب ال خوف نردہ إلی مأمنه. ھذا إذا کان الرسول رید ال رجوۓ: وأما 
إذا بی هو الرجوع إلی اأعله وأراد القیام عندناء فلیس علی الإمام إرجاعه إلی ملکه کرھاء لأأنه 
پإبائە عن الرجوع إليه لم یبق رسولا لە وانتہت رسالته ھذاء ولا دلالة فی حدیث نعیم بن مسعود 
لے و ہے وفی الإصابة فی ترجمة وبر بن مشھر ا حنفی: قال 
البہخاری؛ وابن السکن وابن ن حبان: ”له صحبة“ وأخرج هو وابن أأبی عاصم وابن السکن 
والطبرانیٰ من طریق حاجب بن قدامة عن عیسی بن خیدم عن ویر بن مشھر ا حتفی نہ اأخبرہ أن 
لفن یھ ئر وازن النواحة واین الشعاف الحتفی حتی قدموا علی رسول اللہ سج قال وبر: وھما 
کانا اُسن منی فتشھدا ٹم شھدا لرسول اللہ گل أنه رسول اللہ ون مسیلمة من بعدہ. . قال فأقبل 
علی فقال: بم تشھد یا غلام؟ فقلت: : اُشھد مھا شھدت بهه وأکذب مما کذبت بە. قال: فانی اُشھد 
عدد ترب الدھناء ان مسیلمة کذاب. قال وبر: شھدت مما شهھدت بە فأمر بہما فأخرجا. وأقام 
ویر بن مشھر عند رسول اللہ عكه بتعلم القرآن حتی قبض رسول اللہ کک ورجع صاحباہ اہ 
(٦:٣۳۱)ء‏ وفی ”التلخیص ا حبیر ‏ عن ”معرفة الصحابة“ لی نعیم: أما وبر فأأسلم وأما الآخرات 
فشہدا أنه رسول الل وأن مسیلمة من بعدہ. فقال: خذوھماء فأذا فأخنرج بہما إلی البیتٹ 
اسان ک ینان جا سز سا(8۷2 








2 رسول أھل ا حرب آمن لا یجوز قتله َْ 
٣‏ عن أبی رافع مولی رسول اللہ ك قال: بعٹنی ریش إلی النبی يہ 
فلما رأیت النبی لك وقع فی قلبی الإسلامء فقلت: یا رسول اللہ! لا أرجع إلیہم قال: 
(إنی لا اأُحیس بالعھد ولا أحبس البرد ولکن ارجع إلیہم فان کان فی قلبك الذی فيه 


قلت: وسکوت ال حافظ عن حدیث فی ”التلخیص ال حبیر ٴ حجة کما ذکرناہ فی اللقدمة 

بت جواز حبس الرسول إذا کان فی تخلیته ضرر با مسلمین. - وفیه أیضا: ان الرسول إِذا أراد 
القیام سولاسی عل سال دار ا رب فان رسول اللہ یل لم یجبر وبرا عليهء وأقرہ علی 
المقام عندہ فافھم. 

قوله: عن أبی رافع إلخ. قلت: ظاھرہ یفید عدم جواز حبس الرسولء ولو أأبی عن الرجوع 
إلی أھل ا حخرب۔ قال اید ےا فلا وع اسم ارنا تلود العتان ناد ار الدوستی 
جوابا یصل علی ید الرسول فکان ذلك بمنزلة عقد العھد اھ .)۲۳٦:۷(‏ قلت: إذا کان بیننا وبین 
الرسل عھد وأُراد الرسول الرجوع إليه فلا شك فی وجوب الوفاء بالعھد وإرجاع الرسول إليه؛ 
وأما إذا لم یکن بینٹا وبینه عھد ولم یرد الرسول الرجوع إلیهہ أو اُراد وکان فی إرجاعه ضرر 
بالسلمین فلا کما فی قصة رسل مسیلمة حیث أقر النبی کہ وبر بن مشھر علی القام عندہء 
وأمر بحبس الاإثنین منہم فی البیت (ائلا یطلعا علی عورة اللسلمین) ولا فی إرجاعه یخاف منە ان 
یدل العدو علی عورتنا ضرر عظیمء ویرجح أُھون الضررین علی اأعظمھما. 

وأُما حدیث أبی رافع فکان کما ال أبو داود فی اللدة لی شرط لھم رسول الله کن 
یرد إلیہم من جاءہ منہمء وإن کان مسلما وأما الیوم فلا یصلح ھذا “(عون ا لمعبود ۳۷:۳). 

وأورد عليه فی ٭بذل ا جھود“: ”بن ھذا عجیب فقد صرح العلماء وأھل السیر ان اإسلام 
أبی رافع کان قبل بدر وقالوا: إنە شھد أحدا وما بعدھاء فکیف یمکن ان وقوع ھذہ القصة فی 
زمان صلح ا حدیبیة ولم یتتبه لذلك صاحب ٭العون اھ .)٢۲٥:٥(‏ 

قلت: : ابو رافع مولی رسول اللہ ىلِ إننانء قد نبه علی ذلك الحافظ فی جات ااعلنت' 
١(‏ :۳) وصرح بذلك فی الإصابة فذکر أولا یا رافع القبطی؛ وإسلامه قبل بدر؛ ٹم لو اخ 
وقال: أبو رافع مولی النبی عَإ آخر غیر القبطیء × کان عبدا لی أحبحة سعید بن العاص بن أمیق 
عق کل من بنیه نصییه منہ إلا خالد بن سعیدہ فانه وہب نصیبه للنبی كِ فأعتقہ (فيہ دلالة علی 
تجزی العتق وإلا لم تصح الهبة ولا قبولھاء وھو قول أبی حنیفة وأبی یوسف) فکان یقول: : انا موی 








ج ٢٢.-‏ رز ا قرب ت لا ظا 5 


الان ار رواہ ردان ا ھصسذ | کان فی ذلك الزمان والیوم لا یصلح 
جج ىس"تئ کک رت 


حہان اھ. 


09+ شف وذ کر قصة طویلة (۷ :٦)۔‏ فلا یصح ردما قاله أبو داود إلا إذا ثبت ثبت أُن ابا رافع 
می ٦٣پ٭۹4٭ل٭×"‏ فان کثیر ور ور مت 
مولی العباس بن عبد الملطلب؛ کما هو الظاھر من ٴالإاصابة ٴ وغیرھاء فاسلامه قبل بدر کان 
کاسلام الباس مخعفیاء کانا یکتمان إسلامھما بمكة. قال ال حاکم فی "المستدرك “: کان أبو رافع . 
مولی رسول اللہ اه للعباس بن عبد الطلبء فلما أسلم العباس وھبه للنبی هي أسلم قبل بدرہ 
ولکنە کان مقیما بمکة مع العباس اھ (۲۹۷:۳). 

وفیه أأیضا عن عکرمة عن ابن عباس حدثنی أُبو رافع قال: ” کنا آل العباس قد دخلنا الإسلام 
وکنا نستخفی باإسلامنا“ٌ ا حدیث (۳۲۳:۳). ولا شك ان ظھور إسلام العباس کان قبل الفتح 
اتمم رارئی ىہ الا فی ]شر سا رد 
الحافظ فی ”الاصابةٴٴ: وا حفوظ أنه أعتق ما بشر العباس بأن النبی یلت انتصر علی اأھل خی وذلك 
فی قصة جرت اھ .)٦٥:۷(‏ قلت: والقصۃة قصۃ ا جخجاج بن علاط اخ رجھا الطحاوی فی 
پا یت 0 متا کے رات“ کرو موم و زاید ال ادوس 
دار ا حرب کاتھا إسلامےہء فأخذ ماله من الاموال بہا فھو له کله؛ ولا یخمس '. وفیه دلالة علی 
کون أُبی رافع مقیما بمکكة مع یس وت وعلی ہذا فتہ قدومہ علی انی مگ 
دہموچڈچا سو ھی جار تر 
منە علی ابی رافع فی دینەء ومعنی قول: فلما رأیت النبی له وقع فی قلبی الإسلام -أی الھجرة- 
وحب القیام با مدینة أُراد بالإسلام الھجرةء لکونہا فریضة أُو شرطا لقبول الإسلام قبل الفتحء کما 
سیأتی فی بیان الھجرۃ إن شاء اللہ تعالیء ولم یعبین لی بعد أُن ابا رافع الذی شھد أُحدا وما بعدھا 








إعلاء السٹن ٤‏ 
باب الصلح مع الکفار یا عطاءم ا ال أو بقبول ما فیه غضاضة 
علی المسلمین عند ا حاجة ما لم یکن فيه انتہاك 
حرمة من حرمات اللہ 
-٤‏ عن الزھری ‏ ٭قال: ما اشتصد علی الناس البلاء بعث رسول اللہ لگ إلی 
عیینة بن حصن بن حذیفة بن بدر وإلی ا حارث بن أبی عوف الزنی -وھما قائدا 
غطفان- فأعطاہما ثلث تمار ا لدینة علی ان یرجعا بھن معھما عنه وعن أصحابہ فجری 
بینە وبینہما الصلح؛ ولم تقع الشھادة فلما أراد ذلكء بعث إلی سعد بن معاذ وسعد بن 
عبادۃ فاستشارھما فیه -غذ کر ا حدیث مفصلا -وفیه: قد علمتم ان العرب قد رمتکم 
سی عو جو یم دوس بارمرل اق ات 


من اللشاہد هو آبو رافع مولی العباس أُو غیرہہ ولا تعیین أبی رافع الذی بعخته قریش إلی رسول 
اللہ لن بریداء ولا بمکن رد ما قالە أبو داود إلا بعد تعیینه. ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا. 


باب الصلح مع الکفار با عطاءشم ا ال أو بقبول ما فی غضاضة علی ا مسلمین 
عند ا حاجة ما لم یکن فیه انتہاك حرمة من حرمات اللہ 


قولە: عن الزھری إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرةء لکونە ّهُ رضی یاعطائھم 
ثلاث تمار اللدینة ولو لم یکن جائزا لم برض بە أُصلاء وانما امتنع من ذلك ما رأی من عدم ا حاجة 
إلیه حیث شاھد من قوۃ الأنصار وعدم وھنہم وعدم مخافتہم من تألب العرب واجتماع 
الأحزاب علیہم واللہ تعالی أعلم. وفی ٭ شرح السیر“: ولا اس بدفع بعض الال علی سبیل الدفع 
عن البعض إذا خاف ذھاب الکل, فأما إذا کان بالمسلمین قوۃ علیہم؛ فإنه لا یجوز الوادعة بہذہ 
الصفة لان فیہا الزام الریبة والسزام الذلء ولیس للمؤمن اُن یذل نفسے وقد أُعزہ اللہ تعالی ڑم 
استدل عليه بقصۃ الاحزاب فإنه أحصر رسول اللہ هك وأصحابہ یومئشذ بضع عشرۃة لیلة حتی 
خلص إلی کل امرأً منہم الکرب؛ وبلغ من حالھم ما قال اللہ تعالی: (وإذ زاغت الأأبصار وبلغت 
القلوب ا حناجر وتظنون باللہ الظنوناہ ٹم أرسل رسول اللہ كيا إلی عیینة بن حصین فذ کر القصة 








جات ای ٠‏ حکم الصلح مع الکفار ٥‏ 


قلت عن وحی فسمع وطاعةق وإن قلت عن رأی فرأيیك متبعء کنا لا ندفع إلیہم تمرة إلا 
بشری أو قری؛ ونحن کفار فکیف وقد أعزنا اللہ بالإسلام؟ فسر الشبی ََه بقولھم. 
آفرستاش امخاقق الشاری خی عاضی شر پیپضاھکرئن لاہ عق 
الرھری؛ کذا فی ٴالعلخیص ا حبیرٴ (۳۸۱:۲) وسکت عنه. وعاصم من رجال 
الجماعة ثقة والزھری لا یسأل عنه فھو مرسل قوی۔ _ 

٥‏ عن انس أُن قریشا صا حوا النبی عُيُ فیىہم سھیل بن عمرو فذ کر 
ا حدیث وفیه: فاشترطوا فی ذلك اُن من جاءنا منکم لم نردہ عليکم ومن جاء منا 
رددتموہ علینا. فقالوا: یا رسول الل! أ نکتب ھذا قال: نعم! إنه من ذھب منا إلیہم 


بطولھا )٥٤٤(‏ إلی اُن قال: ففی ھذا ا حدیث بیان أُن عند الضعف لا باُس بہذہ ا موادعة فقد رغب 
فیسہا رسول اللہ لت عليه وآله وسلم حین أحس با مسلمین ضعفاء وعند القوۃ لا یجوز فإنه ما 
قالت الاأنصار ما قالت علم رسول اللہ علأهُ منہم القوةء فشق الصحیفة. وفیه دلیل أُن فییہا معنی 
الاستذلال, ولأجله کرھت الاأنصار دفع بعض الثمارء والاستدلال لا یجوز ان یرضی بە اللسلمون 
إلا عند تحقق الضرورة اھ .)٦٦٤(‏ 

قوله: عن أنس إلخ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: واختلف العلماء ھل یجوز الصلح مع 
الشر کین علی اُن یرد إلیہم من جاء مسلما من عندھم إلی بلاد السلمین أم لا؟ فقیل: نعم! علی ما 
دلت عليه قصة أبی جندل وأبی بصیر. وقیل: لا! وإن الذی وقع فی القصة منسوخ وإن ناسخه 
حدیث وأُنا بری من مسلم بین مشرکین) وھو قول ا حنفیة وعند الشافعیة تفصیل بین العاقل 
وانجنون والصبی فلا یردانء وقال بعض الشافعیة: ضابط جواز الرد أُن یکون اللسلم بحیث لا جب ُ 
عليه الھجرة من دار ا حرب واللہ تعالی اُعلم .)۲٥٢:٢(‏ قلت: ومذھب ا حنفیة مذکور فی شرح 
السیرٴ ٦٦:٤(‏ و٦٦)‏ نحو ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴء وما فعله رسول اللہ سخصوص بھ 
لکونه مستوثقا بأن الله یجعل فرجا ومخرجا ممن جاءہ مسلما وردہ إلیہم؛ ولا سبیل لأحد بعد 
رسول اللہ گي إلی الاستیقان بە وفی ردہ إلیہمٴعرض السلم للھلاك والقتل والفتنة فی الدین؛ 








اعلاء السۂ* ۱ 
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فأُبعدہ اللہ ومن جاء منہم إلینا فسیجعل اللہ لە فرجا ومخرجا). رواہ مسلم فی 
اج نا 5 کذا فی دہ آحغیر (۳۸۲۰:۱۲) و ”فتح الباری " .)۲٥٢:٥(‏ 


وقد استدل بعض ا جھلاء من أبناء زمانا بواقعة ا حدیبیة علی جواز ا موادعة مع الکفار 
واللشرکین؛ بإبطال شعائر الإسلام. والعیاذ باللہ! قال: فقد کتب رسول اللہ گل فی کتاب الصلح 
”بسمك اللهمٴ مکان ”بسم الله الرحمن الرحیمٴ وکتب ”محمد بن عبد اللهٴ مکان ”محمد 
رسول الله“ فقد ترك شعائر الإاسلام وھو ”بسم اللہ الرحمن الرحیم و ”محمد رسول اللہ“ 
وکتب ما قاله امش رکون. 

وا جواب ان کتاب الصلح یتعلق بە حق الفریقینء ویکون علييه شہادتہما 
وخطوطھما وینسب إلی کل فریق کل ما یکتب فیيه وکان فی کتابە ”محمد رسول الله 
و”بسم اللہ الرحمن الرحیم ”فی کعاب الصلح وشصادة الفریقین عليه نسبنة تصدیق رسالتہ إلی 
اللشرکین ولیس من شعار الإٴسلام إجبارهم علی تصدیق ذلكء فإِن کتابة " بسم الله الرحمن 
الرحیمٴ و” محمد رسول اللہ إنھا یکون من شعار الإسلام إذا کان الکتاب منسوبا إلی السلمین 

فقط.. وإذا تعلق بە حق الفریقین فلاء علی ان کون الکتابة من الشعائر محل نظر أیضا. وأما شرط 

رد من جاء منہم مسلمسا فلم یکن فیە إبطسال شعار الإسلامء إذا تحمقق الأمن من قتله وصار 
الدار دار الصلح والمسالة علی ان قد سبق اُن مغل ھذا الشرط لا یجوز لأحد بعسدہ ‏ لہ 
وکان ذلك مخصوصا بە ما قد تقدم فافھم!. 

وقد بسطت الکلام فی الباب سی ور و بالھعدیة وکیف بجوز لَأحبد یؤمن بل 
والیوم الآخر ان یقول: بن رسول اللہ گل صالح المش رکین بإبطال شعائر الإسلام وقد قال ‏ لا 
فی الحدیسة حین برکت بە ناقته وقالوا: خلاّت القصواء: (ما خلت القصواء وما ذاك لھا بخلق؛ 
۱ 08-0 ”ہا حابس الفیل). ثم قال: ووالذی نفسیٰ بیدہ لا یسألوٹی سطة مظہین کتاا عرعات 
اللہ إلا اعطیتہم ذلك) إلخ أخرجه الشیخانء کما فی ”الیل“ (۲۳۷:۱۷). 

وفیہ دلیل ظاہر ان النبی يهُ لم برض فی ھذا الصلح بانتہاك حرمة فی حرمات اللہ أصلا. 
نعم! رضی با کان فیه غضاضة ما علی اللسلمین فی الظاھر وغلبتہم فی الباطن. 











۷ ١٢١ - ج‎ 


باب'' ما جاء فی الاستعانة بلمشرکین فی ٌ : 
--۹٦‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا ”قالت: خرج النبی یل قہل بدر فلما کان 
بحرة الوبرة أدرکه رجل کان تذکر منه جرأۃ ونجدة ففرح یہ أصحاب رسول اللہ ہلل 
خین رأوہ فلما أد رکه قال: جفت لأتعك فأصیب معك: ققال للە رسول اللہ صلی الله 
عليه وآله وسلے: دتؤمن باللہ ورسولە؟ قال: لا! قال: فارجع فلن اُستعین بمعشرك) 
اخذیث) وفیة: فأاد ر کہ بالید ام فَقال له کتتا قال أول مر وین باش ررمرل) قال: 
نعم! فقال لە: فانطلق. َرَا دو سلم زرل الارطار 097۸۷1: 


باب ما جاء فی الاستعانة باللشرکین فی الجھاد 

قوله: عن عائشۃة إلخ: قال فی ”الئیل ٴ: وإلی عدم جواز الاستععانة با ملش رکین ذھب جماعة 
من العلماء؛ وھو مروی عن الشافعی. وحکی فی ”البحر* عن أبی حنیفة وأصحابہ انہا جوز 
الاستعانة بالکفار والفساق حیث یستقیمون علی أوامرہ ونواہيہء واستدلوا یاستعانتہ گل بناس من 
١‏ الیہود کما تقدم وباستعائتہ ٌلأه بصفوان بن أمیة یوم حنینء ویاخبارہ عَإّهُ بأنہا ستقع من 
السلمین مصالحة الروم ویغزون جمیعا عدوا من وراء السلمین. قال فی ”البحر ٴ: وتجوز الاستعانة 
بل منافق إجماعاء (لکونہ من أھل الإسلام فی حکم الظاہر من ھنا صلی النبی نہ علی بعض من 
مات من ا منافقین ثم نہی عنه). وتجوز الاستعانة بالفساق علی الکفار إجماعا وعلی البغاۃ عندناء 
وقد روی عن الشافعی المنع من الاستعانة بالکفار علی ال مسلمین, لأن فی ذلك جعل سبیل للکافر 
علی ا مسلم وقد قال تعالی: ظ(ولن یجعل اللہ للکافرین علی ا لؤمنین سبیلای4ء وأأجیب: بأق التسَل 
هو الیدء وھی امام الذی استعان بالکافر۔ وشرط بعض أھل العلم اُنہا لا تجوز الاستععانة بالکفار 
والفساق إلا حیث مع الإمام جماعة من اللسلمین یستقل بہم فی إمضاء الاحکام الشرعیة علی 
الذین استعان بہم لیکونوا مغلوبین لا غالبین کما کان عبد الله بن بی ومن معه من النافقینء 
یخرجون مع النبی يك للقدال وھم کذلك. ومما یدل علی جواز الاستعانة بامش کین ان قزمان 
خرج مع أصحاب رسول اللہ عللهُ یوم أحد وہو مشركء فقتل ثلاثة من بنی عبد الدار حملة لواء 
)١(‏ من هھنا إلی أبواب قسمة الغنائم ُبواب متفرقة لا تتعلق بالصلح ولا بالأمانء بل ھی مرتبطة یکیفیة القتال وما یناسبہاء زدناما 


علی ترتیب الھدایة لیزداد طالب العلم بہا بصیرة ذ فی أبواب السیر وتکون عبرة ُن اعتبرء وحشنا علی ذِلك بحث محمد عن 
ھہذہ الابواب فی ٴ السیر الکبیر ٴللہ؛ فلیٹتبه لە. 
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۷- عن خبیب بن عبد الرحمن عن أبیة عن جدہ قال: اُثیت النبی سك وہو 
یرید غزوا انا ورجل من قومی ولم نسلم فقلنا: إنا نستحبی ان یشھد قسومنا مشھدا 
لا نشھدہ معھے. فقال: اُسلمتما؟ فقلنا: لا! فقال: وإنا لا نستعین با مش ر کین علی 
اللش رکین؛ فأسلمنا وشھدنا معه. رواہ اأحمد والشافعی والبیسہقی والطبرانی وأوردہ 
ا حافظ فی ”التعلخیص ٢‏ وسکت عنہ؛ وفی ٭ مجمع الزوائد“: رجال اأحمد والطبرانی 
ثقات اھ (نیل الأوطار 7۷ .ء 


لن خی قال ا رفڈنائز شساقص اس ات للا صدائل نر 
(قلت: والحدیث فی ”الصحرحین“ قاله العزیری (۳۷۳:۱). وخرجت خزاعة مع النبی یل علی 
فرش غام اح 

وا حاصل: ان الظاھر من الأدلة عدم جواز الاستعانة بن کان مش رکا مطلقاء ما فی 
قولہ عَك: وإنا لا نستعین بالملشرکین؛ من العمومء وکذلك قولہ: (أُنا لا اُستعین بمشرك؛ ولا یصلح 
مرسل الزھری لمعارضة ذلك ا تقدم من ان مراسیله ضعیفة' والمسند فيه الحسن بن عمارة وھو 
ضعیف وأما استعانتہ يك بابن أبی فلیس ذلك إِلا لإاظھارہ الإسلامء وأما مقاتلة قزمان مع اللسلمین 
فلم یثبت أنہ یه أذن بذلك فی ابتداء الأمرء وغایة ما فیە اأنه یجوز لللإمام السکوت عن کافر قاتل 
مع السلمین اھ (۱۲۸:۷)۔ قلت: وقد بقی عليه حدیث ذی مخبرء فتاأمل. 

وفی ”شرح السیر  :)۱۸٦:٣(‏ ولا بأس بأن یسععین السلمون بأھل الشرك علی أھل 
الشرك إذا کان حکم الإسلام هو الظاھر علیہم ؛ لن رسول اللہ یل استعان بیہود قینقاع علی 
بنی قریظة وخحرج صفوان مع النبی يك حتی شہد حنینا والطائف وھو مشرك. فعرفتا أنه لا بس 
بالاستعانة بہم وما ذلك إلا نظیر الاستعانة بالکلاب علی ا شر کین وإلی ذلك أشار رسول 

اللہ راہ بسولہ: (إن اللہ تعالی لیؤید ھذا الدین بأقوام لا خلاق لھے فی الآخرة اھ؛. ا رج 

الطبرانی عن ابن عمرو بن العاص؛ ولفظه -برجال ما ہم من اُھله- وھو حدییث ضعیف؛ کذا فی 
”العریزیٴ (۳۷۳:۱). ولکنە تأید بشاهد صحیح قد تقدم. 

قلت: وعبارة ٭شرح السیر تفید جواز الاستعانة بالکفار إذا کان حکم الأسلام هو 
الظاھرء سواء کانوا مشرکین أُو أھل الکتابء وکلام الطحاوی فی ”مشکل الاآثار ‏ یدل علی 


)٦‏ قلت: ھذا لا یتعمشی علی أأصلناء وبعد معاضدتہ بالموصول لا یصلح ردہ علی أُصل ا حدثین أیضا۔ 
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۸- عن ذی مخہر قال: سمعت رسول اللہ یقول: (ستصالون الروم 
صلحا وتغزون أنتم وھم عدوا من ورائکم)ء رواہ أحمد وأبو داود وسکت عنهہ هو 
والمنذری؛ ورجال إسناد أُبی داود رجال الصحیح (نیل ۱۲۷:۷)۔ 

۷۹ -- ۶ی الزفری آذ الو کل اسان با بن ایرد خی ان یرہ 
فأأسھم لھم. رواہ أبو داود فی ”مراسیلهٴء کذا فی ٭النتقی“ٴ. 
الفرق بین الاستعانة بأھل الکتاب علی امش رکین فیجوزہ وبین الاستعانة بللش رکین علی ا مش رکین 
نل بعر یت قال 1و لا کفالتتائ حلارے رات وین ترلد لا تسین بے لاؤامٹران 
قتاله کان باخدیارہ دون ان یستعین بہ النبی ِا فی ذلكء والاستعانة بالملشرك غیر جائزۃء لکن 
تخلیتہم للقتال جائزۃ لقوله تعالی: لا تتخذوا بطانة من دونک 4 والاستعانة اتخاذ منە لە بطانة. 
فأما قتالھم معہ بدون استعانة فسخلاف ذلكء وکذلك دعاء النبی مه الیہود ما بلفہ جمع أبی 
سفیان لیس بخلاف؛لاُن المتنع الاستعانة با ملشركء والیہود الذین دعاھم إلی قتال أبی سفیان معه 
أغل کتاب لَسواٴمن الشرکین, فلما اجتمع اأھل الکتاب معنا فی الإمان بالکتب الذی اُنزلھا الله 
علی من اُنزل من أَنبیائہہ وفی الإیمان بالبعث بعد الملوت کانت أیدینا واحسدة فی قتال عبدة 
الاُوٹانء والغلبة لنا لأننا الأعصلونء وھم تباع لنا فی ذلكء ومکذا حکمھے إلی الان عند ابی 
حنیغة وأصحابہ إذا کان حکمنا هو الغالب بخلاف ما إذا لم یکن حکمنا غالبا اھ من 
”العصر  .)۱٢١٤:١(‏ 

قلت: وفیه إن قولە تعالی: طلا تتخذوا بطانة من دونکمچ نہی عن اتخاذ البطانة من دون 
السلمین عموماء سواء کانوا اُھل الکتاب أو مشرکین فان کانت الاستعانة بأحد اتخاذا منہ لە _. 
بطانة فکیف یجوز الاستعانة بالیہود ولا یجوز اتخاذھم بطانة لنا؟ فلیحرر. 

قوله: عن ذی مخبر إلخ. قلت: فیه جواز الاستعانة بالکفارء فمن خصصەہ بأھل الکتاب 
کالطحاوی یتخلص عد بأن الروم من أُھل الکتاب فلا إشکالء ومن قال بالعموم یقیدہ بکون 
الإسلام هو الظاھر علیہم یومتذہ واللّہ تعالی أعلم. 

قوله: عن الزھری إلخ. قال البیہقی بعد تضعیف الأثر: والصحیح ما أُخبرنا الحافظ آبو عبد 
اللہ فساق بسندہ إلی ابی حمید الساعدی قال: حرج رسول اللہ یل حتی إذا خلف شیة الوداع 
إذا کتیبة! قال: من ھؤلاء؟ قالوا: بنی قینقاع رھط عبد اللہ بن سلام! قال: وأسلموا؟ قالوا: لا. قال: 
قل لھم: فلیرجعوا فإنا لا نستععین با لشر کین کذا فی ٭العلخیص ' .)۳٦۹:۲(‏ قلت: وھذا یرد 
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٠‏ ورواہ الشافعی عن أبی یوسف آنا ا حسن بن عمارة عن ا حکم عن 
مقسم عن ابن عباس: استعان رسول اللہ كأ فذکرہ وزاد ولم یسھم لھم؛ قال البیہقی: 


ظاھرا علی من جوز الاسععانة بأأعل الکتاب؛ فان بنی قینقاع من الیہودء ولکن لە ان یتخلص عنه 
نہ َ سماعم مشرکین, لأمر علمه منہم. فخرجوا من أُھل الکتابء وصاروا کمن ارتد عن 
الاسلام إلی الیہودیة او النصرانیةق فإنه لیس لہ حکم أھل الکتاب: ولعله یل إنھا سماھم مش رکین 
لکونہم من حلفاء عبد اللہ ابن ابی بن سلولء فھؤلاء ما حالضوا ا لمنافق صاروا کا مش رکین: فکان 
لھم حکمھم فلذلك منعوا وسموا مشرکین قاله الطحاوی کما فی ”العتصرۃ‌ (١:٤٥۱)۔‏ ومن 
جوز الاستعانة بالکفار عموما أجاب عنهء بأن بنی قینقاع کانوا اُھل منعة یومكذہ ‏ وکانوا لا یقاتلون 
تحت رأیة رسول اللہ ُء وعندنا إذا کانوا بہذہ الصفةہ فإنہ یکرہ الاستعانة بہم کذا فی ”شرح 
٭الیں سر0 وأیضا فإنہم لم یخرجوا لإعانة النبی ُء بل لإعانة حلفاءھم عبد اللہ بن ابی 
وأُصحابه إن قاتلوا قاتلوا وإن انعزلوا عن القال انعزلواء ولا یجوز الاستعانة وإنما قلنا بجوازها إذا 
مست ا حاجة إلیہاء ولم یخف ترتب فتنة علیہاء فغایة ما فی الحدیث أنہ لم لم یستعن بہم 
ولم یر حاجة إلی إعانتہم. وأما أنه لا یجوز عند ا حاجة إذا کانوا تحت رأیتنا وحکمناء فا حدیث 
پک لت را عراتی ٭ال ال لعاف کر تاریی "ارسود 
والبیہقی عنہ خلافه. قال الحازمی: قال الشافعی: الذی روی مالك: ان النبی لگ رد مش رکا أو 
کشرکین وأبی ان یستعین بمشرك؛ کان فی غزوۃ بدر؛ ثم أنە عليه السلام استعان فی غزوۃ بیہود 
من بنی قینقاع واستعان فی غزوۃ حنین بصفوان بن أُمیة وھو مشركء فالرد إن کان لأجل أنه مخیر 
فی ذلك بین ان یستعین بە ویردہ کمالە أُن یرد المسلم ممعنی یخافہ فلیس واحد من الحدیئین مخالفا 
ذلآخر؛ وإن کان لأجل أنه مشرك فقد نسخه ما بعدہ من استعانتہ باللشرکینە ولا باأس أنه یستعان 
سر سس کے سو وت ور یں ٹپ یو ھویت ولم یغبت عن 
النبی يك أنه أسهم لھم قال: ولعله عليه السلام إنما رد اللشرك الذی ردہ رجاء إسلامہ. (وکان 
کما رجا. مؤلف))ء قال: وذلك واسع للإمام ان یرد المشركء ویاٗذن لە. قال الزیلعی: وکلام 
" الشافعی کلە نقله عنه البیہقی (۱۳۹:۲). قلت: وذکر الشافعی نحوہ فی ٭الأم ق۸ یہ 
شل یجوز قتال ا مسلمین مع الشرکین تحت رایتہم: 

نیل 21ک توق اَی الکگیر لیے اؤہ رطی ابق حهحن گانطضد لساقی 








وت ما جاء فی الاستعانة با ملش رکین فی الجھاد ٦‏ 


لم جدہ إلا من طریق الحسن بن عمارۃ وھو ضعیف (التلخیص ٢‏ :۹۲). قلت: ا حسن 


ےت 
ہے ٹںے ‏ ے ‏ کت 
القتال مع والثانی أنە لم یکن للمسلمین یومئذ ملجاً غیرہ اھ (۱۸۷:۳). قلت: وإنما یحتاج إلی 
التاویل إن ثبت یت قتال الزبیر رضی الله عنه تحت رأیة الحہشة؛ وإن ذلك بلغ النبی لہ فأقرہ ولیس 
شیء من الأمرین بثابت وقد أخرج این إسحاق فی ”مغازیه“ حدثنی الزھری عن ابی بکر بن عبد 
الرحمن بن ا حرث بن ہشام عن أم سلمة زوج النبی عل (قالت: أُقمنا عند النجاشی بخیر دار مع 
خیر جار. فو اللہ إنا لعلی ذلك إذ نزل بە رجل من ا حیشة ینازعة فی ملک قالت: فواللہ! ما علمنا 
حزنا قط کان أُشد من حزن حزناہ عند ذلك تخوفا ان یظھر ذاك الرجل علی النجاشی؛ فیأتی 
رجل لا یعرف من حقنا ما کان التجاشی یضرف منہ: قالث: فقال اصحاب رضول اللہ عه: من 
رجل یخرج حتی یحضر وقیعة القوم فیأُتینا بخبر القوم؟ فقال الزبیر بن العوام: أنا! فقالوا: فأنت. 
ٹم انطلق حتی حضرھم. قالت: فدعونا اللہ تعالی للنجاشی بالظھور علی عدوہ والتمکین لە فی 
٭ بلادہ. قالت: فوالل إنا لعلی ذلك متوقعون ما هو کائنء إذ طلع الزبیر وھو یسعی فلمع بثوبہ وھو 
یقولە: ألا اُبشروا فقد ظفر النجاشی؛ وأهملك اللہ عدوہء ومکن لە فی بلادہء ا حدیث کذا فی 
السیرة لابن ہشام (۱۸۳:۱). وہذا سند صحیح ولیس فیه إلا حضور الزبیر الوقعة لتعرف 
ا خبر لیأتی بە أُصحاب رسول اللہ موتڑ. ولم بت نو ری او وت یس بر ےی 
ثبت فلم ینبت أن ذلك بلغ السی ىك فاقرہ عليہ. واللہ تعالیٰ أعلم! قال الشیخ: والڈولی فی الجواب 
هو ما قاله السرخسی أو لا إن النجاشی کان مسلما یومغذہء فلذا حضر الزبیر معه القتال اھ. وفی 
7٦ 7 ۱ ۶‏ : و 
”شرح السی اأیضا ”لا ینبغی للمسلمین ان یقاتلوا أھل” الشرك مع أھل الشرك؛ لان الفشتین 
موی سجودی عو پوس 
و 


(١)‏ رر ہے ےس ےد تس تب 
من الکافرین؛ إذا کان حکم الکف هو الظاھرء ولا ان تناظر طائفة من أھل الاأھواء مع طائفة أُخری مُنہمء ویجوز ان نناظر 


طائفة من الکفار مع جماعة من أھل الاأھواءء فافھم۔ 











إعلاء السنن ما جاء فی الاستعانة با ملشرکین فی الجھاد ٦‏ 
ابن عمارۃ مختلف فيه وا مرسل إذا تید بموصول ولو ضعیفاء فھو حجة عند الکل. 


وو انتا سم ون 1 قاقعت ھارہ عفر فص2۹ 
القتال مع الفثة الباغیة من اللسلمین إن رجعوا إلی أمر اللہ ولا یحصل ھذا القصود بہذا القتال إذا 
کان حکم ا حوارج هو الظاھر. ولا باس بن یقاتل السلمون من أھل العدل مع ا خوارج المش رکین 
من أُھل ا حرب؛ لأُنہم یقاتلون الاّن لدفع فتنة الکفر وإظھار الإسلام فھذا قتال علی الوجه الأُمور 
به وھو إعلای( کلمة اللہ تعالی بخلاف ما سبق اھ -وفیه أیضا- ولو قال أھل ا حرب لأسراء 
فیہم: قاتلوا معنا عدونا من اللشرکین؛ وھم لا یخافون علی أأنفسهم إِن لم یفعلوا ء فلیس ینبغی اُن 
یقاتلوھم معھم؛ لان فی ھذا القتال إظھار ات رھاظ بخاق حر فا تق وك للا 
علی قصد إعزاز الدین, أو الدفع عن نفسه. 

ناڈ ادا بمائرہ ارس ال ضو الع سی فا بای افرتائز الیم 
یدفعون الآن شر القتل عن اُنفسھمء وإن قالوا لھم: قاتلوا معنا عدونا من ا ٰشرکین, وإلاً قتلن اکم 
فلا باُس بأن یقاتلوا دفعا لھم؛ لأنہم یدفعون الن شر القتل عن أنفسھم. وإن قالوا لھم: قاتلوا معنا 
للسلمین وإلا قتلناکم لم یسعھم القتال مع السلمین, لان ذلك حرام علی اللسلمین بعینه فلا یجوز 
الإقدام عليه بسبب التہدید بالقتل. فان هددوهم لیقفوا معھم فی الصف ولا یقاتلوا اللسلمین 
رجوت اُن یکونوا فی سعةہ لأأنہم الّن لا یصنعون بالمسلمین شیا فھذا لیس من جملة امظالم فإن 
کانوا لا یخافون اللشرکین علی انفسهم فلیس لھم ان یقغوا معھم فی صف؛ وإن أمروھم بذلك 
لأن فیه رھاب ا مسلمین وإلقاء الرعب والفشل فیہم. وبدون تحقق الضرورة لا یسع المسلم الإقدام 
علی شی ء منه ولو قالوا للأسراء: : قاتلوا معنا عدونا من اأھل حرب آخرین علی ان نخلی سہیلکم 
إذا انقضت حربناء لو وقع فی قلوبہم أأنہم صادقون فلا باُس بأن یقاتلوا معھم معھم. لأنہم یدفعون بہذا : 
الأمر عن أُنفسھم٭فإن قیل: : کیف یسعھم ھذاوفيە قوة لھم علی السلمین لأنہم إذا ظفروا 
بعدوھم فأمنوا جانبہم أقبلوا علی قتال الملسلمین؟ قلنا: : ذلك موھوم وما یحصل لھم الان من النجاۃ 
عن الأسر مُعلوم فیترجح ھذا الجانب اھ ۲٤٢٢:٣(‏ و ۲٢٢‏ و .)۲٢٢‏ 

قلت: وھذہ النصوص تعرب لناعن حکم محاربة اللسلمین حکومة الھند مع الھنود 


)١(‏ قلت: وو شود مج تد جج وی وی 
افقاات إلا 7 شعار تو البدعة فی الإسلام۔ 











٣ ۱ 6 


باب ا جاسوس وحکم ا حربی إذا دخل دار الاسلام بغیر أمان 
۸۱- عن سلمة ب؛ بن الأکوع قال: آی الی ا عق من الض ر کان وعر یی 
سر فلس عند أاصضحابة یتحدث ٹم انقتل فقال النبی كه داطلبوہ واقتلوہ٥ء‏ فقعلتہ 
فنفله سلبے. رواہ البخاری (فتح الباری ۲٦‏ .ء.ء وك آکتا: زاد أبو نعصیم فی 
”امستخرج: أُدرکوہ فانە عین اھ. 


الشرکین لإعتاق الوطن واسخلاصھا عن سلطنة الاُجانب فلیتتبه لە! فان ا حکم الظاہر فی ھذہ 
الحاربة للمش رکین کما هو ظاھرء فالکٹرة بہم عددا وعدة ولھم الریاسة فی تدبیر ا حرب وتعیین 
طرقھاء والمسلمون لا یخافونہم علی اُنفسھے فلا یجوز لھم محاربتہا مع ا مش رکین ما فی ھذا 
الحرب من إظھار الشرك. وا مقاتل یخاطر بنفسە فلا رخصة فی ذلك إِلا لقصد إعزاز الدین أو الدفع 
عن نفسےء وأما المدافعة عن الوطن فلیس من ا جھاد فی شہء إلا إذا کان الغلبة للڑسلام وأھله بعد 
الدافعة وإلا فلاء کما لا یخفی: واللہ تعالی اأعلم. 
باب ا جاسوس وحکم الخربی إذا دحل دار الإسلام بغیر أمان 

قوله: ”عن سلمة إلخ٭ قال ا حافظ فی ”الفتح ‏ عن النووی: فيه قتل ا جاسوس ا حربی 
الکافر؛ وھو باتضاق؛ وأما العاھد والذمی فقال مالك والأوزاعی: ینتقض عهدہ بذلك؛ وعند 
الشافعیة خلاف. أُما لو شرط عليه ذلك فی عھدہ فینتقض اتفاقا اھ )۱۱۷:٦(‏ وفی ٭ شرح السیر ٴ 
قال: إذا وجد السلمون رجلا من یدعی الإسلام عینا للمش ر کین علی اللسلمین یکتب لیيہم 
بعوراتہم فاأقر بذلك طوعا فإنە لا یقتلء ولکن الإمام یوجعه عقوبةء قد أشار فی موضعین فی 
کلامہ إلی ان مثله لا یکون مسلما حقیقة فإنه قال من بدعی الإسلام وقال: یوجع عشوبق 
ولم یقل: یعزر. . وقد بینا ان فی حق المسلمین یستعمل لفظ التعزیر إِلا أُنه قال: لا یقلء لأنه لم 
یترك ما بە حکمنا پإسلامہ فلا نخرجه من الإسلام ذ فی الظاھر مالم یترك ما بە دخل فی الوسلامء 
ولأنہ لا حمله علی ما صنع الطمع لا حبث الاعتقاد وھذا أحسن الوجھینء وبه أمرنا. قال: 
وکذلك لو فعل ھذا ذمی فإنه یوجع عقوبة ویستودع السجن. ولا یکون هذا نقضا منه للعھد. 
لأنہ لو فعل ذلك مسلم لم یکن بە ناقضا إِمانه. فإذا فعله ذمی لا یکون ناقضا أمانە أیضاء إلا اه 
یوجع عقوبة فی جمیع ذلك. وکذلك لو فعله مستأُمن فیناء فان کان حین طلب الأأمان قال لە 
السلمون: قد آمناك إن لم تکن عینا للمش رکینء لو آمناك علی أنك إ إِن اُخبرت أُھل ا حرب بعورۃ 
السلمین فالأمان لك والسأُلة بحالھا فلا باُس بقتل. لن امعلق بالشرط یکون معدوما قبل وجود 








إعلاء السنن ٤‏ 
باب ا حربی إذا ادعی أنه جاء یرید الاسلام أو طالبا للأمان 
۲- عن جندب بن مکیٹ قال: بعث رسول اللہ عل عبد اللہ بن غالب 
اللیٹی فی سریة وکنت فیہمء وأمرھم ان یشنوا الغارۃ علی بنی ا لملوح بالکدید فخرجنا 
تس سےے٘ینی ہہ سیت فأخذناہ فقال: إنما جت أرید 
يك وإن تکن غیر ذلك نسعوئق وت تس 0۳80ھ۹ھ8+  ٗ‏ ۰ے 
ايل )؛ وسکت عنه. 


اقمعل فاتاظی ابع راتفر پا لا اق مکل ای لہ ران ا سیل ران 
أیضا کغیرہ من الأسراء إلا ان الاأولی ان یقتله هھنا لیعتبر بە غیرہ اھ .)۲۲۷-۲٢٢:١(‏ 
قلت: ویردعلی قولھم فی الذمی: [إنە لا یقصل ما أُخحرجه فی ”النتعقیٴء وعزاہ إلی اأُحمد 
وأبی داود عن فرات بن حیان.وأُن النبی سيُ أمر بقتلەء وکا ذمیا وکان عینا لأبی.سضیان وحلیفا 
جس الااضان الحدیث .)۲١۰:۷(‏ مع ”الئیل٭ ولکن لفظة ٭وکان ذمیا" لم نجدہ فی 'سنن 
أبی داودٌ وقال سیدی ایل :-قدس:سرہ<فی ٭البذڈل*: وراجعت مہبتد حم فلم أجد فیه 
”وکان ذمیاٴٗ فلا أُدری من أین ھذا اللفظ لصاحب ٴا نتقی ٴ اھ )٥٤:٤(‏ وفرات بن حیان لم یکن 
ماس ام اوس سدقلا الااری ”ید ات صسول آھ تا سرت 
ید بن حارثة لیتعرضوا عیر القریشء وکان دلیل قریش فرات بن حیانء فأصابوا العیر وأُسروا 
. فرات بن حیانء فأتوا بہ رسول اللہ مَنػهُ فلم یقتله؛ء کذا فی ٭البذل ٴ .)٤٤٤(‏ وفی ”الإصابة ‏ قال 
أُبو العباس بن عقدة الحافظ: حدثنا محمد بن عبد الله ابن عتبة ثنا موسی بن زیاد شا عبد الرحمن 
ابن سلیمان الاشھل عن ‏ زکریا بن أبی زائدة عن ابی إسحاق عن جاریة بن مضرب عن علی رضی 
اللہ عله اتی النبی سك بفرات بن حیان یوم ا حندق وکان عینا للمش رکین, فأمر بقتله فقال: إت 
مسلےم؛ ا حدیث .)۲۰٥٢٢(‏ وأیاما کان فقد أسر وھو محارب غیر ذمی؛ فلا حجة فیما نقله 
صاحب ٴ”التقی“ ما لم یقم عليه دلیلء والعلم عند اللہ املك ال جلیل۔ 
باب ا حربی إذا ادعی أنه جاء یربد الڑسلام أو طالبا للأمان 
قوله: ”عن جندب بن مکیٹ إلخ٭ قلت: فيه دلالة علی جواز اسر ا حربی وإن کان یدعی 
أنه جاء یربد الإسلام او طالبا للأأمان. وفی ” شرح السیر“ (۳۱۹:۳): ”ولو أأن السلمین اُخذوا 








کل اس ا حربی إذا ادعی أُنه جاء یربد الإسلام أُو طالبا للأمان 8 


۳ قال ابن إسحاق: وخرج فی تلك اللیلة -التی نزلت فیہا بنو قریظة- 
عمرو بن سعدی القرظی فسر بحرس رسول اللہ َء وعليه محمد بن مسلمة. فلما 
۳ و کیج رظ 
فی غدرھم برسول اللہ مل . فقال محمد بن مسلمة حین عرفه: اللم لا تحرمنی إقالة 
عثرات الکرام؛ ثم خلی سبیلە فخرج علی وجھہ ثم ذھب فلم یدر این توجه من 
رض إلی یومہ ہذا؟ فذکر لرسول الہ مہ شأنہ فقال: ذاك رجل نجاہ اللہ بوفائہ. کذا 
فی ٭السیرةٴ لابن ھشام ٢(‏ ۸٥۵۹ء‏ واحتج ج بھ فی ”شرح السیر" () 


أسراء من اھل الحرب؛ فأرادوا قتلھم فشال رجل منہم: إنی مسلم فلیس ینبغی لھم أُن یقتلوہ حتی 
یسٹلوہ عن الإسلامء لا لأنه یصیر مسلما بہذا اللفظ ولکن لظاہر قولہ تعالی: ؛ولا تقولوا لمن ألقی 
إليکم السلام لست مؤمناء تبتضون عرض ال حیوۃ الدنیاہهھ فان وصف الإسلام حین سألوہ عنہ فھو 
مسلم لا یحل قتله وھو فیء إِلا أُن یعلم أنه کان مسلما قبل ذلكء لان ھسذا منە ابصداء الإسلام 
لم یعرف إسلامه قبل ھذاء وذلك یؤمنە من القتل دون الأسترقاق ولو قال: اُدعونی إلی الإسلام 
حتی اُسلم لم یحل قتله أیضا -إلی أُن- قال: وکان فیا اھ (۹:۱ ۳۲ و .)۳۳۰٣‏ -وفیە أیضا- ولو 
أُن عسکر ا مسلمین فی دار ا حرب وجدوا رجلا أُو امرأة فقال ین دوہ نت آطب لان 
فإإن لم یکن لھم بە علم حتی ھجموا عليه فھو فیء ولا یصدق فی ذلك؛ لن الظاھر یکذبە فیما 
یقولء فإنه کان مختفیا منہم إلی ان ھجموا عليهء فان کان متنعا فی موضع لا یقدر عليه الملسلمون 
وھم یسمعون کلام إ ن تکلم فأرادوہ لیقتلو لیقعلوہ؛ فلما رأى ذلك لم یعکلمء ولکنہ اأقیل فوضع یدہ فی 
أیدیہم فھو فیء. وللإمام ان یقتله ولا یقبل قولہ: ”إنی جغت لطلب الأمان ٠‏ وإن لم یتعصرض لە 
للسلمون بقتل ولا أسر فأقبل إلیہم حتی أُتاھم فھ و آمن؛ لأن إقبالہ إلیہم دلیل اللسالمةہ فھو بمدزلة 
النداء بالأمان بخلاف الأول اھ مختصرا ١(‏ ۰ء 

قوله: ”قال ابن إ[سحاق إلخ“. قلت: دلالته علی ان ا حربی إذا اأقبل إلی السلمین قبل ان 
یتعرضوا لە بقتل أُو أسر فھو آمن ظاھرة. لا یقال: إن عمرو بن سعدی إِنما کان آمنا اعدم دخوله فی 
الغدرہ لاُنا نقول: إن ذلك لا یؤمنه حتی یخبر بذلك المسلمین؛ ویطلعھم علی إِنعزاله من الغادرین. 
ولم یثبت ان عمرو بن سعدی فعل ذلك وحییذ فلم یکن آمنا إلا لإقباله إلی المسلمین بالقاء السلاح 
علی ھیئة رجل لا یرید القتال. قال فی ” شرح السیر“: وإن کان أقبل سالا سیفه ماذا رمحه إلی 
السلمین؛ فلما کان فی موضع لا یکون ممتنعا منہمء نادی بالأمان فھر فىءء لان الظاھر من حاله 








إعلاء السٹن سر جوا او سے ۱ سے 


باب ا حرب خد عة وجواز الکذب فی ا حرب 
مالم یکن غدر ولا نقض أمان 
-۸٥٤٣‏ عن جابر بن عبد الله رضی الله عنہما قال: قال النبی کڑت: امت 
خدعة). رواہ اللإمام البخاری فی ”٭ صحبحه  ٦(١‏ ١۱١مع‏ ”الفتمٴ 3 


أُنە اأقبل مقاتلا اھ .)۱۹۹٦۰:۱(‏ 

باب ا خرب خد عة وجواز الکذب فی ا جرب ما لم یکن غدر ولا نقض أمان 

قوله: ”عن جابر بن عبد الله إلخٴ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: 7 ”خدعةۃٴ ہفتح اللعصجمة 
وبضکھا مع سکون امھملة فیہما. وبضم أو لە وفتح ثانیة. قال الووی: اتفقوا علی أُن الأُولی . 
الأفصح حتی قال ثعلب: بلغنا اُنہا لغة النبی کل وفیە التحصریض علی أخذ ا حذر فی ا حرب؛ 
والندب إلی خداع الکفارء وأن من لم یعقیظ لذلك لم یأمن ان ینعکس الاأمر عليه قال النووی: 
واتفقوا علی جواز خداع الکفار فی ا حرب کیفما أُمکن إلا أن یکون فيه نقض عھد أو أمانء 
فلا یجوز قال ابن ا مئیر: معنی وا حرب خدعةہ ای ا حرب ا جیدة لصاحبہا الكاملة فی مقصودھا 
إنما می ال خادعۃ لا ار اجھّة: وذلك خطر ا موجھة وحصول الظفر مع ا خادعة بلا خطر اھ 
ملخصا (٦:١١١و١١۱).‏ ۱ 
وفی ٭شرح السیر الکبیر " للسرخسی (۸۳:۱) بعد ذکر الحدیث ما نصہ: وفیه دلیل علی, 
أنه لا با س للمجامد ان یخادع قرنہ فی حالة القتالء وإن ذلك لا یکون غدرا منہ وأ٘خذ بعض 
العلماء بالظاھر فقالوا: یرخص فی الکذب فی ھذہ الحالق واستدلوا بحدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ 
عنه اُن النبی عُيه قال: ولا یصلح الکذب إلا فی ثلث؛ الحدیث. والمذھب عندنا أنه لیس امراد بە 
الکذب ا حض: فان ذلك لا رخصۃ فیےء وإنما المراد استعمال المعاریض؛ وھو نظیر ماروی 
ان إبراھیم عليه السلام کذب ثلاث کذبات+. وا مراد أنه تکلم باللعاریض إذا الُنبیاء معصومون 
عن الکذب ا حض: وقال عمر رضی اللہ عنه: إن فی معاریض الکلام لمندوحة عن الکذب اھ. 
وأورد عليه ان محمد بن مسلمة ال للنبی عيُّ: ائذن لی أن اُقولء قال: قل! فإنه داخل فيه 
ْ الاذن فی أُلکذاب تصریحا وتلویحا قاله الحافظ فی ٴالفتم .)۱۱۱:٦(‏ قلت: الظاھر من السیاق 
أنە طلب الإذن فی المعاریض: ولہذا قال: ائذن لی ان أقول ولم یقل: ائذن لی ان آکذبء فمن 
لم یرض بطلپ الإۂن فی الکذب تصریحا فمثله لا یرضی بالکذب الصریح أُبدا. . والذی وقع منہم 
فی قتل کعب بن الأشرف کان کله تعریضا لا کذبا صریحا لأن قولھم: عنانا ای کُلفنا بالأڈوامر 








ھتہ در چو تج حجحہ ۷٦‏ 


ل٥ۃ‏ ا غضت آن ٦ھ‏ قال: کت قال: قد فعلت رواہ البخاری 
۱۱٢: (‏ مم”الفتم“ ایض 


والنواھی وقولھم: ”سألنا الصدقة ای طلبہا منا لیضعھا مواضعھاء وقولھم: فنکرہ ان ندعہ إلی 
آخرہ معناہ نکرہ فراقه. ولا شك أنہم کانوا یحبون الکون معه ابدا. سو دی 
0 صی کا یھو فو اس رحاہ مامری الفتح“ 
٦٦‏ ۰) أَیضا. 
ولکن یرد علييه قصة ٭ ا حجاج بن علاط“ لن یلست عاکری 
انام انی و ات ول مو ناماو للجاان انتا تال ائل کت ران نت 
ا _ مل وإخبارہ لأھل مکة ان أھل خیبر ھزموا المسلمین وغیر ذلك مما هو مشھور فیه ذکرہ 
ا حافظ فی ”الفتح“ )۱۱۱:١(‏ وبسطہ ابن هشام فی السیرة نقلا عن ابن إسحاق (۱۹۰:۲). 
ولفظە: ”قال قلت: ہزم هزیة لم تسمعوا بثلھا قطء وقتل أصحابہ قتلا لم تسمعوا مثله قطء وأسر 
بد ہار 0/0 
فلت: ولم ُندر علی البواب الشائی عنم ٍانه مشعمل علی الکذب الصریح۔ وظنی أن 
می ہوجو ات سواہ بشہ تق ھ2 
امعیحوا وت جخت لآخذ أعلی وملی ری من قاشسھم) اف وھو محتمل ایکون آاد 
سو وت وج سس قے ”وا حق جواز الکذب 
الصریح إذا لم یشدر علی التعریض فی ا مواضع الئلائة الف کورۃ فی حدیث أسماء فی التن: وعدم 
جوازہ إذا قدر عليه وأما ذکرہ فی شرح السیر ان الکذب ا حض لا رخضة فیه فمبنی علی الاحتیاط 
اغ:. قلت: وإليه ذھب النووی فقال: الظاھر إباحة حقیقة الکذب فی الأمور الشلاثة لکن التعریض _ 
ول وقال ابن العربی: الکذب فی ا حرب من المستثنی الجائ " ئز بالنصء رفقا بالملسلمین حاجتہم إليه 
ولیس للعقل فيه مجالء ولو کان تحری الکذب بالعقل ما انقلب حلالا ا (فتح الباری .)۱۱۱١١‏ 
وقواہ بقصة ”ا حجاج بن علاطً: ٹم قال: آوابھاری کتا ورد لاجد ومکی 











-٥٦‏ عن اأسماء بنت یزید مرفوعا ولا یحل الکذب إلا فی ثلاث تحدث 
الرجل اسرأته لیرضیہاء والکذب فی ا حرب؛ وفی الإاصلاح بین الناس). أخرجه 
ری رض .)۱٦١:٢(‏ 


ابن سعد عن أبیە فی قصة عبد اللہ بن ابی سرح وقول الأأنصار للنبی مق ما کف عن بیعتہ: ھلا 
أُومأت إلینا بعیىك! قال: ما ینبغی للنبی ان تکون لە خائنة الأُعینء لأن طریق ا جمع بینہما ان 
اللأذون فیە با خداع والکذب فی ا حرب حالة الحرب خاصةء وأما حال المبایعة فلیست بحال حربء 
وفیه نظر لان قصة ا حجاج بن علاط أیضا لم یکن'' فی حال حرب, وا جواب ال مستقیم ان تقول 
النع مطلقا من خصائص النبی عق فلا یتعاطی شیغا من ذلك وإن کان مباحا لغیرہ. ولا یعارض - 
ذلك ما تقدم من أنه کان إذا اُراد غزوۃ وروی بغیرھاء فان ا مراد أنه کان یرید أُمرا فلا یظھرہ؛ کان 
رید اُن یغزو جھة الشرق فیسأُل عن أمر فی جھة الغرب ویتجھز للسفضرء فیظن من یراہ ویسمعہ 
أنه پرید جھة الغرب. وأما ان یصرح یاإرادته الغرب؛ وانما مرادہ الشرق فلا! واللہ اُعلم .)۱۱۲۰١(‏ 

قلت: ولکن یعکر عليه ما رواہ ابن إسحاق؛ حدثنا یزید بن رومان عن عروۃ عن عائشة: 
(أُن نعیما کان رجلا نموماء وأن النبی مل قال لە: إ إن الیہود بعثت إلی إن کان یرضیك ان تأُخذ 
من قریش وغطفان رھنا ندفعھم إليك فتقتلھم فعلناء فرجع نعیم مسرعا إلی قومہ فأُخبرھم. فقالوا: 
لو ریس سرت نہم لأھل غدرء وکذلك قال لقریش؛ فکان ذلك سبب خذلانہم 
ورحیلھم). کذا فی ”فتح الباری (۰۹:۷) وھذا سند صحیح وفیيه ما یرد علی الحافظ قولە: إن 
المنع مطلقا من خصائص النبی ٌي فلا یتعاطی شیئا من ذلكء وإن کان مباحا لغیرہ. 

والجواب أُن الروایات فی قصة نعیم مختلفة منہا ما ذکرہ ا حافظ قبل ذلك عن ابن إسحاۃ 
أیضا. عجسوت أُن نعیم بن مسعود الأُشجعی أتی النبی يلگ مسلما ولم یعلم بە قومہء فقال لە: ۱ 
خذل عنا! فمضی إلی بنی قریظةء وقال لھم: لا تقاتلوا مع قریش حتی تأُخذوا رهنا منہمء فقبلوا 
رأيه فتوجه إلی قریشء فقال لھم: إِن الییہود قد ندموا علی الغدر بمحمد وسیطلبون منکم رھنا 
لیدفعوھم إليه فیقتلھم إلی آخر القصةء وذ کرھا محمد فی ”السیر الکبیرٴ با لفظہ: بلغنا ان رجلا 
جاءإلی النبی كَل یوم اخندق زواستا: لعیم بن مسعودۃ کماافی ”شرح السیر* مولف) جاء إلی 
النبی جج یوم الحندق فقال: یا رسول اللہ! إن بنی قریظة قد غدرت وبایعت ابا سفیان وأصحابه 


_() قلت: کلا! بل کان اُھل مکة حربا للمسلمین إذ ذاكء ولو أظھر ال حجاج إسلامه لاّذوہ وسلبوہ مالهہ ولذا احتاج إلی إخفاء 


حالهہ وقصة این ابی سرح کانت بعد فتح مکة ووضع ا حرب أوزارھا۔ 




















٦۹ ۱ 7۲ ٠ ١١ ج ۔‎ 


باب الفرار من الزحف 
۸۷- عن ابی ھریرۃ عن النبی ىك قال: داجتتبوا السبع ا موبقات قالوا: وما 
ھن؟ یا رسول اللہ! قال: الشرك بالل والسحرء وقتل النفس التی حرم اللہ إلا بالحق؛ 
وأکل الرباء واکل مسال الییمء والتولی یوم الزرحف؛ وقذف ا حصنات الغافلات 
للؤمنات؛ متفق عليه (نیل الاُوطار ۶:۰۷ ء.ء 


فقال رسول اللہ ع: افلعلنا نحن أمرناھم بہذا؛ فرجع إلی أبی سفیانء فقال: زعم محمد أنه أمر 
بنی قریظة بہذاء فقال: انت سمعته یقول: ھذا؟ قال: نعم! قال: فواللہ ما کذب اھ) )۸١:٤(‏ ففی 
الروایة الُولی ”ان نعیما قال للیہود: لا تقاتلوا قریشا حتی تأخذوا رھنا منہم؛ ثم توجه إلی قریش: 
وکان ہو ال خذل٭ٴ وفی الشانیة ان النبی لت قال لە: دلعلنا نحن أمرناھم بہذا). والکلام إذا قید 
”بلعل“ ”عسی“ فان ذلك بمشزلة الاستخناء یخرج الکلام بە من اُن یکون عزیة ومعناہ یمکن ان قد 
کان کذا ولا ریب فی الإمکان. فلم یکن من الکذب فی شیء وإذا تعارضت الروایات یرجح منہا 
ما کان أُقرب إلی الأصول وأولی بشاُن الرسول عليه صلاة اللہ وسلامہ ما ہبت الدبور والقبول. 
باب الفرار من الزحف 

قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخ. دلالده علی أُن الفرار من الزحف من الکبائر ظاھرة والأصل فيه _ 
قوله تعالی: ومن یولھم یومغذ دیرہ إلا مصحرفا لقصال أُو متحیزا إلی فثة فقد باء بغضب من الله 
ومأواہ جھنم وبئس الملصیرچ8ء وقولہ: ظڑاُو متحیزا إلی فة4 ای إلی سریة للقتالء بالکرۃ علی العدو 
من جانب آخرء قاله محمد فی ”السیر الکبیر لە .)۸٦:٦(‏ وأما مارواہ ابن عمر قال: ٭١کنت‏ فی 
سریة من مسرایا رسول اللہ َء فحاص الناس حیصةء وکنت فیمن حاص فقلدا: کیف نصنع 
وقد فررنا من الزحفء وبؤنا بالغضب؟ فجلسنا لرسول اللہ كيا قبل صلاۃ الفجرء فلما حرج قمنا 
إليه فقلنا: نحن الفرارون؛ فقال النبی يك : ؛لا! بل أنتم العکارون؛ انا فثتکم وفة السلمین؛ کما 
فی ”النیل “ )٥٥٢:۷(‏ فظاہرہ جواز الفرار إلی الإمام ولو لم یکن فی العسکر أُو قریا منه بل 
مقیما فی قائمة عرشہہ لأنه من التحیز إلی غحة أیضا. ‏ وکذلك یجوز الفرار إلی معسکر المسلمین فیه 
نصرةء ولا یجوز الفرار إلی قوم من اللسلمین لا نصرة معھم کما سیأتی. وھذا وا فر من فر من 
أُھل السری لکونہم أأقل عددا وعدةء والعدد کشر منہم أُضعافا مضاعفة کان السلمون ثلاثة 
آلاف والروم والعرب التنصرة اکٹر من مائتی الف وذلك فی غزوۃ موتة فلا لوم علی من ضر 
وا حال ھذہ متحیزا إلی فثة. 

















إعلاء السنن ۔ اراس فلت ٘ ۷٢‏ 


ْ دکطور عا ہو فو لصو سرت 
٠‏ فکتب علیہم أُن لا یفر عشرون من مائتین ثم نزلت ظڑالان خفف اللہ عنکمہہ الایق 
فکتب أُن لا تفر مائة من مائتین). رواہ البخاری وأبو داود (نیل الاُوطار .)۱٥٢٢۷‏ 
۹ وعنہ أنه قال: د(من فر من ثلائة لم یفر ومن ضر من اثنین فقد فر؛ رواہ 
ا حاکم والشافعی عن سفیان عن ابن ابی یح عن عطاء عن ابن عباس رواہ الطبرانی 
من روایة ا حسن بن صالح عن ابن أبی نجیح عن مجامد عن ابن عباس مرفوعا 
(التلخیص ال حبیر ۴۰۷:۲). 
۱ کرس راس مت مرف ای تاس سش 
ا جیوش أربعة آلاف؛ ولا تہزم اثنا عشر ألفا من قلةہ. رواہ ابو داود والشرمذی وا حاکم 


وأما من ثبت وصبر واصطدم العدوء کخالد ب وارجتارسن ضرف پیل 
یفروا وما ضعفوا وما استکانواء بل قاتلوا قتالا شدیداء حتی فتح اللہ علیہم وھزم العدو فمرحبا 
بہم وعجبا لشجاعتہم وحمدا لبسالتہم فللّه درھم وفی سبیل الله برھم. وقد ذکرت ھذہ الواقعة 
فی ”الولادۃ انحمدیةٴ بالھندیة مبِسوطةء من أُراد البِسط فلیراجعھا. وھذا هو محمل قول عمر 
رضی اللہ عنه ”انا ففة لکل مسلم٭ رواہ الشافعی عن ابن عیینة عن ابن ابی نجیح عن مجاھد عنہ 
ہے وع بی روف وکان با مدینة وجنودہ بالشام والعراق؛ أو أأنه قال ذلك 

تسلیة وتطییبا لقلوب ا مسلمین؛ لأنہم ما کانوا لیفروا إلا إذا ُتاهم من السذو ما لا طاقة لھم بە من 
کثرة العدد أُو العدة والسلاح, واللہ َ أعلم. 

قوله: 'عن ابر بن عباس وعله إلخٴ قال فی ”شرح السیرٴ ماك کان مدد للسلمین سٹل 
نصف عدد اللش رکین لا یحل لھم الفرار منہم وکان الحکم فی الابتداء أنہم إذا کانوا مٹل عشر 
الشرکین؛ لا یحل لھم ان یفروا. ٹم خفف الأمر فقال (النْ خضف اللہ عنکم -إلی قول- لوان 
یکن منکم مائة صابرۃ یغلبوا مأتین پ4 ومن أخبر اللہ أُنە غالب فلیس لە اُن یفر وھنذا إذا کان بہم 
قوۃ القتالء بأن کانت معھم الأسلحة. فأما من لا سلاح لە فلا باُس بأن یفر ممن معه السلاح 
وکذلك لا باس بأن یفر من یرمی؛ إذالم یکن معے آلة الرمی, الا تری أُن لە ان یضر من باب 
لحصن, ومن اموضع الڈی فیه یرمی بامنجنیق للعجز عن القام فی ذلك الوضع اھ ١(‏ ۷۰) 

قوله: وعنه مرفوعا إلخٴ . قال العزیزی: واستدل بہذا الحدیث علی ان عدد المسلمین إِذا 
بلغ اثنی عشر ألفا أنه یحرم الانصراف وإن زاد الکفار علی مغلیہم. قال القرطبی: وھو مذھب 














ج - ٢١٢١‏ ۱ الفرار+ من الرحف ۷۱ 


۰ 8ع سر یی را تو مسر گا“ 0 
روفات ما خلب قوم یافون فی عفر ھا فا امت کلعغیم اھ 


جمھور العلماء لأئہم جعلوا مذا مخصصا للایة الكرمة اھ" )۲٤٢٢٢(‏ قلت: ججےڈں۔ 
ذلك ا حنفیة أیضاء فقد قال فی ' ”شرح السیر ”لا باس بأن یفر الواحد من الفلانة. إِلا اُن یکون 
السلمون إثنی عشر ألفا کلمتہم واحدة فحیعذ لا یجوڑ لھم ان یفروا من العدوء وإن کثرواء لن 
النبی سك قال: ”لن یغلب اثنا عشر ألفا من قلة٭ ومن کان غالبا فلیس لە ان یفر اھ (۸۷:۱). 
۱ فإن قیل: کیف خنصلضعمْ الیة الكریمة بخبر الواخد ولایجوز ذلك عندکم؟ قلنا: إِن 
ا حدیث قد تلقتہ الأمة بالقبول فصاز کا تواتر کما قاله ا جصاص فی ”اأحکام القرآن ٭ لە: إن ما 
تلقاہ الناس بالقبول من أُخبار الاأحاد فھو عندنا فی معنی ا تواتر ما بیناہ فی مواضع اھ .)۳۸٦:۱(‏ 
اع اد زاد عدد الکفار علی اثنین (والمسلم واحد) فجائز حییئذ الواحد الصحیز إِلی فثة من 
السلمین فیہا نضرةء فأما إن أرزاذ الفرار لیلحق یقوم لا نصرة معھم فھوٴمن أھلالوؤغید اڈ کور اھ 
(۸:۳). وفیه أیضا: وذ کر الطحاوٰی ان مالکا سثل ا یسعنا العخلف عن قتال من خرج عن اأحکام 
الله وحکم بغیرها؟ فقال لە مالك: إن کان معك إٹنا عشر ألفاء مثلك لم یسعك الصخلف. ولا 
فأنت فی سعة من التخلف وھذا اللذھب موافق ما ذکر محملہ بن الحسن إھ- ٣(‏ ۸ و .)٦۹‏ 

قال الطحاوی فی مشکلە“: ”سمعت محمد بن عیسی بن فلیح بن سلیمان ا خزاعی. اأبناء 
عبد اللہ یذ کر اُن العمری العابد -وھو عبد اللہ بن عبد العزیز بن عبد الله بن عمر بن الخطاب- جاء 
لی مالكء فقال لە: یا ابا عبد اللہ! قد تری ھذہ الاُحکام التی قد بدلت؛ ا فیسعنا مع ذلك التخلف 
عن مجاهدة من بدلھا؟ فقال لە مالك: فذ کرہ. قال الطحاوی: فکان ھذا الجواب من مالك اأُحسن 
جواب: واما اُخذہ عندنا -واللہ أعلم- من قول النبی َي فی حدیث ابن عباس الذی رویناہ (ولن. 
یؤتی إِثنا عشر ألفا من قلة؛ء وباللہ سبحانه وتعالیٰ التوفیق اھ .)۲٢٢:١(‏ 

قلت: وھنا أیضا من اُحد الأدلة للمتخلفین عن ا حرب الدستوری فی الھند فإنہم 
لا یجدون ألفا من المسلمین؛ ہے ری سامی سشہ وا ا 
مطاعاء وھوی متبعا. وإعجاب کل ذی رأی برأیه فأُخذوا بخاصة اُنفسھم وت رکوا عنہم أُمر 
العامَة کما ورد به ا حدیث. لی اللہ الشتکی ممن اٌغمض عینیہ عن کل ذلكہ وآخنذ فی الطلەن 
علیہم وجعل یرمیہم بکل سوء. فاللہ یہدیه ویصلح باله. 














إعلاء الستن ۷۲ 


ٰ باب حمل الرؤوس إِلی الولاة 
۸۹۱ نا محمد بن ھارون نا محمد بن ی یحبی القطعی حدثنی عبد اللہ بن 
[سحاق بن الفضل بن عبد الرحمن -ھو الھاشمی- حدثنی أبی عن صالح بن خوات 
عن عبد اللہ“ بن عبد الرخمن عن أبی سعید ا حخدری (اأُن اُول راس علق فی الإسلام 
ارہل به إلی الدیے. رواہ ابن شسامین فی الأفرادہ ومن طریقےء السلفی 
فی الطیوریات ء قاله ا حافظ فی ”التعلخیص البیر“ ٢٢‏ 00 وسکت عنه وسنتکلم 
فی سندہ فی الحاشیة. 


باب حمل الرؤوس إِلی الولاۃ 

قوله: ”نا محمد بن ھارون إلخ“. قلت: أما محمد بن ھارون؛ فقد ذکرہ ا حافظ فی 
٭التہذیب ٴ فی الرواۃ عن محمد بن یحبی القطعی لم اُقف علی ترجہ والظاھر أُنە ثقةء وأما 
القطعی فثقة ختما روی عنه مسلم: وأٗبو داود والشرمذی ووثقه ابن حبان ومسلمة. وقال ابو حاتم: 
”صالح الحدیث صدوقٴ. کذا فی ”التہذیبٴ .)٢۰۸:۹(‏ وأما عبد اللہ بن إسحاق فقال العقیلی: 
وله أحادیٹ لا یتابع منہا علی شےء؛ کہذا فی "اللسان“ وأخرج ا حافظ اللقّدسی فی ا ختارۃ“ٌ 
حدیث ”ما أسکر قلیله فکشیرہ حرامٌ من طریقه وقال: لا اُعرف ھذا ال حدیث إلا بہذا الإسناد 
کذا فی ”اللسان٭ٴ )۲٥۸:۳(‏ فالرجل من یروی الغرائب لا یتابع علیہا. وأبوہ إسحاق بن الفضل 
لم اأقف علی من ترجمہ؛ وصالح بن خوات تَّ جوےہ یپ تب 
صعصععة وإلا فلا أُدری من ھو؟ ۱ 
من طریق الطبرانی فی ترجمة معاذ بن عمرو بن ا جموح: وإن ابن مسعود د لیڑھاہ بہا إلی 
النبی َل ای براس أبی جھل. ورواہ ابن ماجة من حدیث ابن بی أو فی دأن النبی عق صلی یوم 
بشر براس أبی جھل رکعتین؛ إسنادہ حسن واستغربه العقلیء وروی البیىہقی عن علی قال (جثت 
إلی النبی یل براُس مرحب+ء وفی ”مراسیل أبی داود عن أبی نضرۃ العبدی قال: (لقی رسول 
اللہ لا العدوء فقال: من جاء براُس فله علی اللہ ما تمنیء فجاءہ رجلان براأس؛. قال أبو داود: فی 


)١(‏ ظنی أُنه ابن ابی صعصعۃة ا ازنی الأنصاری؛ وثقه النىأی وابن حبان۔ 











> ارڈ حمل الرؤوس إلی الولاۃ 0 


۲ > عن عقبة بن عامر أُن عمرو بن العاص وشرجبیل بن حسنة ” بعثا عقبة 
بریدا إلی یی بکر برُس نیاق بطریق الشامء فلما قدم علی أبی بکر أُنکر ذلك فقال 
لە عقبة عقة: یا خلیفة رسول اللہ! فإانہم یصنعون ذلك بنا قال: (أُتاسیا بفارس والروم؟ 
لا نل ان براسء وانما یکفی الکتاب وا حبر؛ رواہ البیہقی وإسنادہ صحیح. وروی 
أأیضا من طریق معاویة بن خدیج قال: ھاجرنا علی عھد ابی بکر فبینما نحن عندہ إذ 
طلع الئبر فحمد اللہ وأٹنی عليه قال: إنه قدم علینا ہر ُس نیاق البطریقء ولم یکن لنا بە 
حاجة إنھا ھذہ سنة العجمٴء کذا فی ٴالتلخیص ا بیر ٴ (۳۷۲:۲). 


ہذاأحادیث ولا یصح منہا شیء. قال البیہقی: وھذا إن ثبتء فان فيه تحریضا علی قتل العدو 
ولیس فیه حمل الراُس من بلاد الشرك إلی بلاد الإسلامء ثم روی عن الزھری قال: لم یکن یحمل 
إلی النبی سك إلی امدینة راس قط ولا یوم بدر۔ وحمل إلی أبی بکر رأس فأنکر ذلك. قال: وأول 
من حمل إليه الرؤوس عبد الله بن الزبیر۔ 0ا اف ابع مجر قو روف النسائی وغیرہ من حدیث 
عبد الله بن فیروز الدیلمی عن أبیە قال: 'اتیت النبی سٌَيله براأس الاأسود العنسی؛ وقال أبو اأُحمد 
ال حاکم: وھذاوھم لأن الأنرد تل بن [عدی غشرۃعلی عھد آپی رکز وتقبہ ان الفطا بَا 
رجاله ثقات وتفرد ضمرة لا یضرہ ویحتمل ان یکون معناہ: أنه أتی بہ رسول اللہ عَللم قاصدا إليه 
واقدا عليه مبادرا بالتسشیر بالفتح فصادقہ'' قدمات ٌٌي. قال الحافظ: ومع ذلك فلا حجة فیه إذ 
لیس فیے إطلاع الدبی كه علیٰ ذلك وتضریرہ وقد ثہت عن بی بکر إنکار ذلك کذا فی 
”العلخیص ‏ (۳۷۲۰:۲). 

قلت: لم یبت من أبی بکر الإنکار إلا فی راس بطریق الشام وعلله بقوله: کرد 
حاجةء ولم یشبت فی رأس الاأسود العنسی حین جیء بە إلی للدینة بعد وفاۃ النبی هك فالأولی 
القول بجواز ا حمل عند ال حاجة ‏ وکراہته عند عدمھا واللہ تعالی اأعلم. وفی ”٭شرح السیر بعد 
ذکر الأثر عن عقبة بن عامر ما نصہ: فبظاھر ا حدیث اأُخذ بعض العلماء وقال: لا یحل حمل 
الرؤوس إلی الولاة. لأُنہا جیفة فالسبیل دفنہا لإماطة الاذی ولان إبانة الراأس مثلة ونہی رسول 
و مقار کاب اصوں وقد بین ابو بکر رضی اللہ عنه ان ھذا من فعل اھل ال جاھلیة 
()١۱()(‏ قلت: ویعکر عليه لفظ الطحاوی فی ”مشکلہٴ 'عن عبد اللہ الدیلمی عن اٌبیە قال اُتینا رسول اللہ كه براأس الاأسود العنسی 

الکذابء فقلدا: یا رسول اللها قد عرفت من نحن فإلی من نحن؟ قال: إلی اللہ ورسوله اھ )۱۰۷:٤١(‏ فإنه بدل علی مجیئھ 


براس الأسود ورسول اللہ یل حی یتکلم ویجیب واللہ تعالی اعلم. 











۱ 7 ۱ رہ : ۱ ۱ ۱ ۱ : 
۱ ت عثت . حمل الرؤوس إلی الولاۃ ۱ ۷٤‏ 


۳- مادغو بمافمشست ھافامفت ان ثنا یوسف بن 
منازل''' الکوفی ثتا حفص بن غیاث عن اأشعث عن عدی بن ثابت عن البراءَ قال: لقیت 
خالی معه الرایة فقلت: ال آند مت ققال : ”أرسلنی رسول اللہ يك إلیٴ رجل تزوج 
امرأأة أبیە من بعدہ ان آتيە برأسهہ. أُخرجه الطحاوی فی مشکله(١:٦١۱۰)‏ وسندہ صحیح 
وتابعہ ابو سعید الج عن حفص بن غیاث فذکرہ پاسنادۂ مثله عند الطحاوی أَیضًا, 


زغٗاض اسیک نیعماس مکاح سظممنلھاسنےر/ 
فراغ قلب المسلمین بأن کان ا مقتول من قواد ا مشر کین أو عظماء ا لمبارزین فلا باُس بذلكء ا لا 
تری عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه حمل رأس أبی جھل إللی رسول اللہ یت یوم بدر حتی ألقاہ 
بین یدیه فقال: هذا راس عدوك أبی جھل. ثم ذکر آٹارا أآحر وقال: فتبین بہذہ الآثار أنە لا باس 
بذلكٰ) وَالل الوفی اف ۷۸:١(‏ ۷۹): قلک؛: والتعب کراغة یل الرووس:َوَآغا جَوَزہ بعغض 
اأعرین من أصحاہنا کما فی "امبسوظ“ (۱۴۱:۱۰). ۱ 
قوله: ” حدثا: فھد بن سلیسان إلخ. ”قلت: أما فد فقد مر توثیقه فی الکتاب غیر مر 
یمعساین لاف ای دک السفا تی ”الافات "ص08 تال فان پر متتر 
لاتق ہرایے آبادارد الحعقان سان تہنی بے پ لاہ اتاضیٰ سالاطض 
اقترت: رکال کو ھی لی لابا سن ان آئے الف ارنی رکال ایس کر اططب 
الحافظ: والباغندی مذ کور بالضعف: ولا أعلم بە علة ضعف فإن روایاته کلھا مستقیمة ولا أعلم 
فی حدیثہ منکرا اھٴٴ. وأما یوسف بن المنازل فھو ابو یعقوب الکوفی التیمی روی عن عبد الله بن 
إدریس وحفص بن غیاث وعبدة وطبقتہم وعنه اسیا وأُبو حاتم وعباس الدوری 
وآخرون. وثقه ابن معین وأبو حاتم وابن حبان کذا فی ”التہذیب ٴ )٦٢٤٢٤٤٤(‏ وبقیة رجاله ثقات 
معروفون. قال الطحاوی: فتاملنا عذہ الآٹار فوجدنا فیہا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وعلی آله 
وسلم أمر خال البراء ان یأتيه براُس الرجل الذی شزوج امرأة اأبیە بعدہ وکان کتاب اللہ عز وجل قد 
دل علی شیء من ھذا بقوله ظ(ولیشہد عذابہما طائفة من المؤمنین 4 وبقولہ فی ا حاربین ان یقتلوا 
أو یصلبوا4 وکان ذلك عندنا واللہ اأعلم لیشتہر فی الناس إِقامة إنکار اللہ علیہم فکان مغل إظھار 
رؤوس من قتل علی ما فعل لیقف الناس علیٰ النکالی الذی نزل بہم اھ (مشکل الآثار .)۱۰۷:٤١‏ 


)١(‏ وفی الأأصل: یوسف بن مبارك وھو تصحیف عن منازل فلیتنبه له۔ ۔ 











دم حمل الرؤوس لی الولاۃ___ےے ۷٣٢‏ 


-٤ ۱‏ حدثا یونس وبحر جمیعا قالا: شا حسان قال: أنا أبو أسامة عن 
الاعمش عن شمر بن عطیة عن ھلال بن یساف؛ قال حدثنی البرید الذی قدم لاس 
إلا وجدته کما حدثنی إلا هذا فانه حدثنی یقتلنی رجل من ثقیف وھا هو ذا قد قتلته. 
قال الأعمش: ولا یعلم أُن أبا محمد یعنی ا حجاج مرصد لہ بالطریق. اأُخرجه الطحاوی 
فی ”مشکله وا حتج بە ورجاله ثقات إلا اننی لم اأقدر علی تعیین:حسان ھذا وظنی أُنە 
حسان بن عبد اللہ بن سھل الکندی الواسطی سکن مصر وثقه أُبو حاتم وابن حبان وابن 
یونس کذا فی ٴالتہذیب ٴ .)۲٥٥:٢(‏ 


قوله ”حدثنا یونس وبحر إلخ“. قلت: وشمر بن عطیة هو الأسدی الکاھلی الکوفی وثقه 
النسأی وابن حبان وابن سعد ونقل ابن خلقون توشیشه عن ابن نمیر وابن معین والعجلی والبرید 
الذی حدث ھلال بن یساف لم یسےمم ولکن ا جھول فی القرون الثلاثة لا یضرنا کالؤإرسال؛ ومع 
ذلك فقصة حمل الرؤوس إلی ابن الزبیر قدروها البیہقی عن الزھری أأیضا کما مر عن ا حافظ فی 
'العلخیص “ وسکت عنه وتعدد الطرق یفید قوةاؤخس تا قال:الطحاوی؛ وقد کان من عبد الل بن 
زبیر فی راُس ا ختار ما حمل إليه ترك النکیر فی ذلك ومعه بقایا من أُصحاب رسول اللہ مه کانوا 
فی ذلك علی مثل ما کان عليه اھ. وقال قبل ذلك: فان قیل: ھذا أبو بکر قد أنکر حمل الرؤوس 
مہ فکان جواہا لہ فی ذفك ن یا بکر وإن کان نکر ذلك فقد اطبهإليه شرحبیل بن حسنة 
وعمرو بن العاص وعقبة بن عامر بحضرة من کان معھم من أمراء علی الأأجناد منہم یزید بن ابی 
سفیان ومن سواہ من کان خرج لغزو الشام من أُصحاب رسول اللہ یه فلم ینکروا ذلك علیہم 
ولم یخالفوھم فیە. فدل ذلك علی متابعتہم إیاھم عليهہ و ما کان ذلك کذلك وکانوا مأمونین علی 
ما فعلوا فقھاء فی دین اللہ تعالی کان ما فعلوا عند الله تعالی من ذلك مباحا ما رأوا فیه من إعزاز 
دین الله وکان ما کان من أبی بکر فی ذلك من کراھیته إباہ قد یحصمل ان یکون معنی قد وقف 
عليه فی ذلك اھ .)۱۰۸:١(‏ ۱ 

وا حاصل: أُن فعل أمراء الأأجناد من الصحابة یدل علی إباحة ذلك عند ال حاجة وإنکار أٌبی 
بکر علی الکراهة بدونہاء فإنه قال: لا حاجة لنا إلی ذلك یکفینا الکعاب وا حبر ومقتضاہ جواز 
ذلك عند ا حاجة إذا کان فی فراغ قلوب ا مسلمین ونحوہ. 











اُبواب الغنائم وفسمتہا 
باب إذا فتح الإمام بلدۃ عنوۃ فھو بالحیار إن شاء قسمھا سھماًا وإ شاء 
أقر أھلھا ووضع علیہم ا جزیة و علی أُرضهم ا خراج 
---۸۹٥‏ عن زید بن اُسلم عن أبيه قال: قال عمر: "او لا اسر الین عاففعت 
بلدة أُو قریة إلا قسمتہا بین أھلھا کماقسم رسول اللہ خیبر. رواہ البخاری 


باب إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو با حیار إِن شاء قسمھا سھمانا وإن شاء 
أقر أھلھا علیہا ووضع علیہم ا جزیة و علی أرضهم ا حراج 

قوله: ”عن زید بن اُسلم إلخ“. قال فی ”العنایة“ عن أبی عبیدة: الغنیمة ما نیل من أُھل 

الشرك عنوۃ وا حرب قائمة وحکمھا أُن تخمس وسائرھا بعد ا حمس للغافین خاصة. ْ 
والفیء: ما نیل منہم بعد ما تضع ا حرب أوزارھا وتصیر الدار دار الإسلام. وحکمہے ان 
یکون لکافة الملسلمین ولا یخمس. والنفل: ما ینفله الغازی ای یعطاہ زائدا علی سھمہ وھو ان 
یقول الإمام او الاأمیر: من قتل قتیلا فله سلبەہ أو قال للسریة: ما أُصبتم فھو لکم أو ربعہ أو نصفہ 
ولا یخمس: وعلی الإمام الوفاء بە وعن علی بن عیسی الغدیمة أُعم من النفل والفیء أأعم من 
الغنیم لأنه اسم لکل ما صار للمسلمین من أموال أھل الشرك. قال أُبو بکر الرازی: فالغنیمة فیء 
وا جزیة فیء ومال أھل الصلح فیءہ وا خراج فی لأن کل ذلك ما أفاء اللہ علی الملسلمین من 

الشرکین؛ وعند الفقھاء کل ما یحل أُخذہ من أُموالھم فھو فیء اھ ۲١٢٥٢:٢(‏ مع ”الفتحًٴ). 
وقال الإمام ابو یوسف فی ” کتاب ا خراج“ لە: فأما الفیء یا أمیر للؤمنین! فھو ا خراج عندنا 
خراج الأرض واللہ اأعلم. لأُن اللہ تبارك وتعالی یقول فی کتابہ ما أفاء اللہ علی رسولہ من أُھل 
القری فلله وللرسول ولذی القرب ی4 الاّیة (ص ۲۸). قال فی ”الھدایة“: إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ 
ای قھرا فھو بال حیار إِن شاء قسمه بین اللسلمین کما فعل رسول اللہ اه بخیبرء وإن شاء أقر أھله 
علیہا ووضع علیہم ا جزیة وعلی أراضیہم ال خراج کذلك فعل عمر رضی اللہ عنه بسواد العراق 
موافقة الصحابق ولم یحمد من خالفه وفی کل من ذلك قدوۃ فیتخیر اھ مع "فتح القدیر' 
(ہ:٦۲).‏ وفی العقار خلاف الشافعی فیجب عندہ علی الإمام قسم الارض الفتتحة عنوۃ کما 
تقسم سائر الغنائم کما سیأتیء ونحن نقول: الإمام مخیر فی الأرض بین قسمتہما وبین وقفھا 
ٴ والنبی يك قسم بعض خیبر ووقف بعضھا ولم یقسم مکة أصلا فدل علی جواز الأمرین. قلنا: 
والأأرض لا تدخل فی الغنائم اللأمور بقسمتہا بل الغنائم ھی ا حیوان والمنقول لان اللہ تعالی لم یحل 








ک1 ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ _-۰م۷۷۰۰ 


ومالك فی موطٗأہ بلفظ لولا أُن یترك آخر الناس لا شیء لھم ما فتح السلمون قریة إِلا 
قسمتہا سھمانا کما قسم رسول اللہ لگ خیبر سھمانًا کذا فی فتح القدیر (ہ:٦١۲).‏ 


الغنائم لامة غیر هذہ الأمة کما دل عليه حدیث جابر ا لتفق عليه (أعطیت خمسا لم یعطھن اأحد 
من النبیاء قبلی؛ -وفیه- وأحلت لی الغنائم ولم تحل لأأحد قبلی؛ ا حدیث عزیزی (۲۳۱:۱) 
وأحل لھم دیار اأھل الکفر واُرضھم کما قال تعالی: طلوإذ قال موسی لقومہ یا قوم اذ کروا نعمة الله 
عليکم 4 -إلی قوله- طیا قوم ادخلوا الأرض المقدسۃ التی کتب اللہ لکمچ وقال فی دیار فرعون 
وقومہ وأأرضھم: دکذلك وأورثناہا بنی إسرائیل؛ فعلم ان الأُرض لا تدخل فی الغنائم والإمام مخیر . 
فیہا بحسب اللصلحة وقد قسم رسول اللہ عل وترك وعمر لم یقسم بل أقرھا علی حالھا 
وضرب علیہا خراجا مستمرا فی رقبتہا یکون للمقاتلة فذا معنی وقفھا لیس معناہ الوقف الذی 
بمنع من نقل الملك فی الرقبة بل یجوز بیع ھذہ الأرض کما هو عمل الأمة وقد اأُجمعوا علی اُنہا 
تورث والوقف لا یورث وقد نص الإمام أحمد -رحمہ اللہ تعالی- علی اُنہا یجوز ان تجعل 
صداقاء والوقف لا یجوز ان یکون مھرا فی النکاح فمن اشتراھا صارت عندہ خراجیة کما کانت 
عند البائع سواء. فلا یبطل حق احد من المسلمین بہذا البیع کما لم یبطل بالمیراث والهبة والصداقء 
ےو تس رر و یر ای ھ ہت 
کان عند البائع والله أعلم اھ مختصرا من ”زاد العادٴ .)۳۲٣:۱(‏ وقال الحافظ فی "الفتح : 
واخختلف فی الأرض التی أبقاھا عمر بغیر قسمةء فذھب ال جمھور إلی أُنە وقفھا لنوائب ا مسلمین وأجری 
فیہا ا خراجء ومنع بیعھا. وقال بعض الکوفیین: أبقاھا ملکا من کان بہا من الکفرة؛ وضرب علیہم 
ا حراج وقد اشتد نکیر کثیر من فقھاء اُھل ا حدیث ھذہ ا قالة واللہ اعلم .)۱٥۹:١(‏ 

قلت: توم و کرت س تچ علیہ 
یمنع من نقل الملك فی الرقبة فان الوقف لا یورٹ فافھم! تا جس 
للمسلمین وأهلھا عاملین لهم کالإجراء: ھا رواہ البیہقی من طریقین فی ”السانٴء وا خطیب من 
طریق یحبی بن آدم فی ٭الخراج' عن عتبة بن فرقد دأُنه اشتری أرضا بالسواد فأتی عمر فأخبرہ _ 
فقال: ممن اشتریتہا؟ فقال من اھلھا فقال: فھؤلاء السلمون أبعتموہ شیئا؟ قالوا: لا! قال: فاذمب 
واطلب مالك وقال یحیی بن آدم: حدثنا حسن بن صالح عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب 
قال: (أُسلمت امرأأة من أھل نہر ا ملكء فکتب عمر بن ا خطاب إِنْ اختارت أُرضھا وأدت ما علی 
أرضھا فخلوا بینہا وہین أُرضھاء وإلا فخلوا بین السلمین وبین أَرضھم. وروی الشافعی عن الثقة 














ےوک مایفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۷۸ 


عن إسماعیل بن أبی خالند عن قیس بن أُبی حازم عن جریر بن عبد الله البجلی قال: 
(کانت ‏ بجیلة“ ربع الناس یوم القادسیة فقسم لھم عمر ربع السواد؛ فاستغسلوا ثلاث سنین 
أُو أُربعا ثم قدمتِ علی عمر فقال: وت بجی کو کہ 
ا حدیث (التلخیص ا بیر ۳۷۰۲۰:۲). 

وتٹتمته ما فی ”الخراج ٭ لیحبی بن آدم: ولکنی أُری ان تردہ علی المسلمین فردہ علیعہم؛ 
وأُعطاهم عمر ثمانین دیٹارا اھ (ص٤٥٥).‏ قالوا: فھذا دلیل صریح علی اُن عمر فتح السواد عنوۃ _ 
وفسمہ بین الغامین ثم استطاب قلوبہم واستردہ. قلت'': أحرج یحبی بن آدم عن قیس بن الربیع:ٴ 
زج ل من ہنی أَسَد عن آبیۃ قال: آصفی عذیفة ارض کنشزی وأزض آل کسری ومن کان 
کسری أُصفی أرضہہ وأرض من قتل (من الشرکین)ء ومن ھرب منہم إلی أرض ا حرب والاجام 
ومغیض اماء ومن طریق عبد السلام بن حرب عن عبد اللہ بن الولید المزنی عن رجل من بنی أأسد 
(قال: لم أُدرك بالکوفة اأحدا کان اُعلم بالسواد منه؛ قال: بلغت غلة الصوافی علی عھد عمر رضی 
الله عنه اُربعة آلاف الف وھی التی یقال لھا: ”صوافی الإستانٴ الیوم ففات: وما الصوافی؟ قال: 
إِن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه أصفی کل أُرض کانت لکسری أو لآل کسری أو رجل قتل فی 
الحرب أو رجل ححق بأھل ا حرب أو مضیض ماء أُو دیز بریدء قال: وخصلین لم اُحفظھماء وفی 
حدیث قیس والآجام ومن کان کسری أصفی أُرضه. وأخرج عن عبد اللہ بن المبارك عن عبد الله 
این الولید بن عبد الله بن معقل عن عبد الملك بن أبی حرة نحوہ (ص ٦٦‏ و .)١٦‏ وزاد: فلما _ 
کانت ا جماجم أحرق الناس الدیوان'' فأخذ کل قوم ما یلیہم اھ.. ۱ 

وفیە تصریح بأن عمر رضی اللہ عنه لم یترك أُرض السواد کلھا بأیدی أھلھا امش رکین؛ بل 
اصفی منہا أأرض کسری وآله وأراضی ا مقتولین من غیرھمء وأرض البرید وااجام ومغیض اماء 


)١(‏ ومن أزاد الِسط فی أرض الصوافی فلینراجع تاریخ ابن جریر ٤٤١: ٤(‏ و ۱١١‏ و ۱٦۸‏ و ۱۸۳ و ٢١۲))ء‏ وفیه عن سیف 
ری شف ای تالدئت سس رہ اما سم افاس ات مب امھ مااھمفتھرا 
(ا جزیق) من العبید اُخذ السواد عنوۃ ‏ وکل أُرض علمتہا إلا حصنا فی جبل أُو نحوہ؛ فدعوا إلی الرجوع فرجعوا وقبل منہم 
الجزاء وصاروا ذمة. وإما یقسم من الغنائم ما تغنم. فأما ما لم یغنم وأجاب أھله إلی الجزاء قبل ان یتغنم فلھم ای فھو لھ 
جرت السنة بذلك (١٤:۷٢٤۱)۔‏ 

٢(١‏ قلت: لی ھل رالسیب نی کزامة من کرہ شراہ ری السوان لاخلاظ ما ھی مد وکة لایس ماود ہم 
الصوافی فافھم. 











ہاش ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۷۹ 


وصوافی آل کسری للمسلمین ولبیت ا ال؛ وأقر أأھل السواد علی ما سواھا من الأراضی؛: وإذا 
کان ذلك کذلك فلا حجة للشافعیة ومن وأفقھم فیما رواہ عتبة بن فرقد. ولا فیما رواہ طارق بن 
شھاب فی امرأة من أُھل نہر الملك قد أسلمت: لاحتمال ان تکون ھذہ الأرض من الصوافی التی 
اُصفاھا عمر للغامین ولبیت ا ال کما أخرج ابن جریر الطبری فی تاریخ کتب إلی السری عن 
شعیب عن سیف عن محمد بن قیس عن الغیرة بن شبل قال: اشتری جریر من أُرض السواد صافیة: 
'علی شاطئ الفرات؛ فأتی عمر فأخبرہ فرد ذلك الشراء وکرهه اھ .)۱۸۵:٤(‏ 
وأما حدیث جریر بن عبد اللہ البجلی وکذا حدیث امرأۃ من بجیلة یقال لھا: أُم کرز ”قالت 
لعمر: یا أمیر المؤمنین! إن أبی ھلك وسھمە ثابت فی السواد وإنی لم أسلم فقال: یا أم کرز! إن 
قومك قد صنعوا ما قد علمت. قالت: إن کانوا قد صنعوا ما صنعواء فانی لست اُسلم حتی تحملنی 
" علی ناقة ذلول علیہا قطیفة حمراع وعَلاً کفی ذھبا. قال: ففعل عمر ذلك؛ فکانت الدنانیر نحوا 
من ثمانین دینارا اھ“ وید لی دا آت می ری اللہ کان ھن مل عریا فرظ ذلك ای 
رود سو یہ سس سے و ہی سورد و سو ؛ کما' فی 
الأمَال“ لان صتت حدثی عفان حدثتی مسلمة بن علقمٰة دا داود بن ابی هند عن غامر: 
' الشعبی اُن عمر کان أول من وجه جریر بن عبد الله إلی الکوفة بعد قتل أبی عبید (ھو الثقفی أُمیر 
العساکر الڑسلامیة بالعراق: وھو والد ا ختار بن ابی عبید) فقال: هل لك فی الکوفة وانفلك الثلث 
بعد ا حخمس؟ قال: نعم! فبعشه اھ (ص .)٦٦‏ وفی ٭ا حراج“ لیحبی بن آدم: حدثا ابن المبارك عن 
حماد بن سلمة عن داود ابن أبی هند عن الششعبی قال: قال عمر رضی اللہ عنه لجریر: ھل لك ان 
تأُنی العراق (اأی مع قومك)ء ولك الربع او الثلث بعد ا خمس من کل أُرض وشیء؟ اھ (ص٤٥).‏ 
قال أُبو عبید: فٹری ان عمر رضی اللہ عنه إِنھا خص جریرا وقومه ا اُعطاھم للنفل العقدم الذی 
کان جعلہ'' لھمء ولو لم یکن نفلا ما خصه وقومه بالقسمة خاصۂ دون الناس, الا تراہ نم یفسم 





)١(‏ فان قیل: فلم استردھم بعد ما نفلھم إیاھا؟ قلدا: لن حقھم فی النقل کمحق الغامین فی الغناشم انحرزةہ وللامام ولایة ان هناك 
فكذلك ھھناء ولیس لاأصحاب النفل أن یأبوا ذلك عليه إِلا أنه ینبغی لە ان یسترضیہم بأن یعطیہم عوضا من محل آخر. ذکرہ 
محمد فی ”السیر الکبیر“ واستدل عليه بفعل عمر رضی اللہ عنه فھذا وقال: ھذا دلیل ان من مات بعد الإحراز یورٹ نصییه 
(لقول أُم کرز: یا أمیر المؤمنین! آیٰ ہلل وسوّےہ ثایت فی السواد [لع) وانہ بتبغی للمام ان منترضی أصحاب النفل إذا 

أراد الن علی أعل الأرض بہا ٢(‏ ۸۰). " 














لأحد سواہم وانا استطاب أنفسھم خاصۃ لأنہم قد کانوا اأحرزوا ذلك وملکوہ بالنفل فلا حجة 
فی ہذا لمن زعم أُنه لا بد للإمام من استرضائہم فکیف یسترضیہم؟ وهو یدعو علی بلال 
وأصحابہ ویقول: اللھم اکفینہم فأی طیب'' نفس ھذاء ولیس الأأمر عندی إِلا علی ما قال سفیان: 
إِن الإمام یتخیر فی العنوۃ بالنظر للمسلمین؛ وا حیطة علیہم بین اُن یجعلھا غنیمة أُو فیئاء وما یبین 
ذلك ان عمر نفسہ یحدث عن النبی گگ نہ قسم خییر ٹم یقول مع عذا: لو لا آخر الناس لفعلت 
ذلك فقد بین لك ھذا ان مذین ا حکمین جمیعا إليه لو لا ذلك ما تعصدی سنة رسول اللہ شا إلی 
غیرھا ء وھو یعرفھا اھ (ص ٦٦)۔‏ 

قلت: ولم یجعل عمر رضی اللہ عنه کل أرض السواد فیئا کما زعمه أبو عبید بل الصوافی 
منہا فقط. وأًما ما عداھا من الأراضی فت رکھا بأیدی اھلھا ملکا لھم یٹوارٹونہا ویتبایعونہاء بدلیل 
ما أخرجه ابن سعد فی ”الطبقات“ اُخبرنا عبد الوهاب بن عطاء عن سعید بن أبی عروبة عن قتادة 
عن ابی مجلزح وأخبرنا مخبر عن ابن ابی لیلی عن الحکم ومحمد بن النتشر) ان عمر بن ا خطاب 
وج عثمان بن حنیف علی خراج السوادء ورزقہ کل یوم ربع شاۃ وخمسة دراہمم وأمرہ أُن بمسح 
السواد عامرہ وغامرہ ولا یمغسح سبحة ولا تلا ولا أجمةة ولا مستنقع ماء ولا ما لا یبلغه ا ما 
فمسح عثمان کل شیء دون ا جبل یعنی حلوان إلی أرض العرب -وهو أُسفل الفرات- ‏ وکتب إلی 
عمر: إنی وجدت کل شیء بلغه ا ماء من عامر وغامر ستة وثلائین الف ألف جریب؛ وکان ذراع 
عمر الذی مسح بە السواد ذراع وقبضة فکتب إليه عمر أُن أفرض ال حراج علی کل جریب عامر أو 
غامر عمله صاحبه أو لم یعمله درھما وقفیزا وافرض علی الکروم علی کل جریب عشرة دراھم 
وعلی الرطاب خمسة دراهم وأطعمھم النخل والشجر. وقال: هذا قوت لھم علی عمارۃة بلادھم 
وفرض علی رقابہم علی الموسر ثمانیة وأُربعین درھماہ ا حدیث (زیلعی .)۱۲٦:٢‏ 
۱ وأُخرجه ان مد الامران“ حدثنا الا فتاری میک ین غبد الله قال أبو عبید: ولا أعلم 
إسماعیل بن إبراھیم إلا قد حدثاہ أیضا عن سعد بن أٌبی عروبة عن قعادة عن أبی مجلز لاحق بن 


)١(‏ وکیف یکون ذلك باستطابة من لنفوسھم وقد أخبر عمر فی قولہ: ”لو لا أنی قاسم مسؤول إلخ* أنه ری ردہ علی السلمیں 
وأظھر أأنە لا یسعە غیرہ ما کان عندہ أنہ الأأصلح للمسلمین, وأیضا فلا دلیل فی علی أُنه کان ملکھم رقاب الأرضینء وجائز 
أُن یکون أعطاھم ربع ا حراج ثم رای بعد ذلك ان یقتصر بہم علی اُعطیاتہمء دون ا حراج لیکونوا اُسوۃ لسائر اللسلمین: قاله 
ا جصاص فی ”أحکام القرآن له (۳:۳٣۳م).‏ 











> یی ما یفعل الإمام إِذا فتح بلدة عنوۃ ۱ ۸۱ 


داع ھ ع جع جج ھ ع یی وع دیع جع عاع اع اع ےھ اہ ع الع جع جع اع اع وع وم ٤ع‏ عام ہے 


حمید (أُن عمر بن ا خطاب بعث عمار بن یاسر إلی اُھل الکوفة علی صلاتہم وجیوشھے وعبد 
الله بن مسعود علی قضاءھم وبیت مالھم؛ وعثمان بن حنیف علی مساحة الارض. قال: فمسح _ 
عمان بن حنیف الأرض فجعل علی جریب الکرم عشرة دراھم وعلیٰ جریب النخل خمسة _ 
دراھم, وعلی جریب القصب ستة دراھمء وعلی جریب البراء أُربعة دراهمء وعلی جریب الشعیر 
درھمین) ا حدیث قال أُبو عبید: وحدثنی عفان عن مسلمة بن علقمة عن داود بن ابی هند عن 
الشعبی (أن عمر بعث ابن حنیف إلی السواد فطرز ا خراج فوضع علی جریب الشعیر درھمین: 
وعلی جریب ال حنطة اُربعة دراہمء وعلی جریب القصب ستة دراہمء وغلی جریب النخل ثمانیة 
وعلی جریب الکرم عشرة وعلی جریب الزیتون اثنا عشر. الحدیث. ۱ 

قال: وحدثا أُبو معاویة عن الشیبانی عن محمد بن عبید الله الثقفی قال: وضع عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه علی اھل السواد علی کل جریب عامر او غامر درھما وقفیزاء وعلی جریب 
الرطبة خمسة دراھم وخمسة أُقضزۃق وعلی جریب الشجرة عشرۃ دراهم وعشرة أقفزة. 
.وعلی جریب الکرم عشرة دراهم وعشرة أَقفزۃ. قال: ولم یذکر النخل (ص )٥٦٦۹‏ اھ. 

فلو کان اُھل السواد عمالا للسسلمین بکراء معلوم یؤدونہ فإن ذلك لا یجوز إلا فی الأرض 
البیضاء ولا یکون فی الشجر. لأُن قبالة الشجر لا تطیب بشیء مسمیء وکذا قبالة الزرع النابت: 
قبل ان یستحصد ویدرك؛ فیکون ہ بیع الشمر قبل ان بید وصلاحه وقبل أُن خلق ولا نعلم السلمین 
'اعتلفوا فی کراعة القبالاتء فأما الساملة علی الثلث والریع وکراء الأرض البیضاء فلیستامن 
القبالات قاله أبو عبید فی الاموال" (ص ۷۰و ۷۱). 

٦‏ ص۷۳۷۳" إجارة قط 
بل خراجا موظفا یجب علی صاحب الارض أداءہ کائنا من کانء ولو کان ذلك بطریق اللإأجارةۃ 
حیت یو سو ود ا 

قال یحبی بن آدم فی ”ا خراج“ لە: : حدثنا ابن امبارك عن سفیان بن سعید زھو الٹوری) قال: 
إذا ظھر علی بلاد العدوء فالإمام با حیار إن شاء قسم البلاد والأأموال والسبی بعد ما یخرج ا جمس 
من ذلك. وإن شاء من علیہم فترك الأُرض والاموال ‏ وکانوا ذمة للمسلمین. کما صنع عمر رضی 
الله عنه بأعل السواد. فان ت رکھم صاروا عھدا یدوارٹون وباعوا أراضیہم. قال یحبی: سمعت 
حفص بن غیاث یقول: تباع ویقضی بہا الدینء وتقسم فی المواریث اھ (ص ۷٦)۔‏ وفیه دلالة 








إعلاء السنن ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ انف 


علی آن فرل کان اغورت نی اض السواد مثل قول ابی حنیفة خلاف ما نسبە إليە أبو عبید اُنہا 
فیء عندہ کلھاء ولو کانت فیا للمسلمین لم یدوارثہا اُملھا ولم یصح بیعھم إیاہاء والٹوری قائل 
'بجواز ذلك کلە؛ وہو مقحضی ما ثبت فی الاثار من ضرب عمر ا راج علی الکروم والشجر؛ 
وعدم ذکرہ فی روایة لا یستلزم بطلان ما ورد فی ذکر: کما ھو معلوم من اُصول الزیادة فی 
الحدیث. واللہ تعالی اأعلم. ۱ 
.. وأثر عتبة بن فرقد الذی احتج بە ا جمہور یعارضء ما نقله الریلعی فی ”نصب الرایة“ 
)۱٢٥٤:١(‏ من " کتاب العرفة٭ للبیہقی عن بی یوسف؛ قال: حدثنا مجالد بن سعید عن عامر هو 
الشعبی عن عتبة بن فرقد السلمیٴء ' أنه قال لعمر بن ا خطاب: إ تی افریث أرَضا من أرطن 
۱ رہ ھی۔' کروی رھ چو کی فک 
عتبة اشتری مرة اُرضا من الصوافی فأُنکرہ عمر رضی الله عنه ٹم اشتری أُرضا من غیر الصوافی 
فأجازہ واللہ اُعلم. واحتج ابن حزم بقوله می غوأورثکم أُرضھم ودیارھم وأموالھ م4 فسوی 
تعالی بین کل ذلك ولم یفرق اھ من ”ا حلی ٭ّ .)٤٣٣:۷(‏ 

قلت: هذا قول من لم یعرف مذھب خصم ولا تأویل ما احتج بہہ فإن الایة قد نزلت فی 
بنی قریظةء یدل علی ذلك سباق الایة وسیاقھا قال تعالی: فلورد اللہ الذین کفروا (أی الأحزاب) 
بغیظھم لم ینالوا خحیرا وکفی اللہ اللؤمنین القتال وکان اللہ قویا عزیزاہچ فوأنزل الذین ظاھروھم _ 
من اُھل الکتاب (أُی قریظة) من صیاصیہم (حصونہم)ء وقذف فی قلوبہم الرعب؛ فریقا تقتلون 
(منہم وھم المقاتلة) وتأسرون فریقا (منہم ای النساء والذراری)؛ وأورٹکم أرضهم ودیارهم 
وُموالھم وأرضا لم تططڑھا (بعد وھی خیبر اأُحذت بعد قريظة)ء وکان اللہ علی کل شیء قدیرا4؛ 
کذافی ٴا جلالین "َ‫ (ص ٣٥۳)ء‏ ولا نکر أُن أرض سریظة وخیبر قسمت بین المسلمین: بل 
ولا یجوز عندنا للإمام ان بضرب ال حراج وا جزیة علی أرض ا حجاز وأھلھا وهم مش رکون؛ فإن 
اللشرکین من اُھل العرب لا یقبل منہم إلا الإاسلام أو السیف؛ وأھل الکتاب منہم لا یقرون علی 
سکنی ا حجاز وملك أُرضھا بل یجلون عنہا لقولہ عػهُ: (لا یجتمع دینان فی جزیرۃ العرب) 
وسیأتی. والنزاع إنھا هو فی أأرض غیر أرض ال حجاز. ولا دلیل فی الاّیة علی حکمھا ما بینا. 


الجواب عن إیراد ابن حزم فی الباب علی ا حتفیة: 
قال ابن حزم. ٭یبین ما قلنا قول اللہ تعالی: فلفکلوا مما غدمتم حلالا طیبا4ء ففیه ان الأرض 








وت ےا ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ اك 


اللغنومة فیہا الخمس وھ۔ا موضع الاحتجاج بالایة حقا اھ (۳۳۷:۷). 

قلنا: ولکن النبی َل فتح مکة عنوۃ ولم یخمس أُرضھاء بل من بہا علی أُھلھا۔ وھذا تما 
تواتر واشتہر؛ فإما ان یقال ب‌كخصیص قولہ: ما غۃ غحتمتم بما سوی الأرض کما قلتم بت خو و کا 
سوی الأسلاب. او یقال کما قال ابن القیم: بکون الأأرض غیر داخلة فی الغنائم بدلیل حرمھا علی 
لام تار رام گن الارس تنعل کاسیاق رفا فلت الافار رہ قاق اہ سرد 
وقد روی ینا عن عمر أنه قال: سو پر شس سس ےت سے 
خیبر؛ فھذا رجوع من عمر إلٰی القسمة اھ من ٴ اغلی“ ٣۳:۷(‏ ۴). 

قلت: رواہ أأحمد من طریق اأُسلم مولی عمر عنه؛ أنه قال: لن عشت إلی ھذا العام القبل 
لا تفتح قریة للناس إلا قسمتہا بینہم؛ کما قسم رسول اللہ یل حیبر (نیل .)۲۱٥:۷(‏ ولیس فیه 
ومصر التی جعلھا بأأیدی أھلھاء وضرب علیہا ا حراج بین المسلمین. فإن الإمام إذا ظھر لە ال خطا فی 
حکمەه یجب عليه إبطاله, وعمر لم یفعل ذلكء فلم یکن قوله هذا رجوعا منه ولا إبطالا ما فعله من 
قبل. بل غایة ما فیه اُن السبب الذی کان مانعا من قسمة الأراضی بین الغافین وھو النظر لآخر 
السلمین کان قد ارتفع إذ ذاكء وظن أُن ما ترك قسمتہا من الأراضی تکفی مادة لھم وخزانة 
لآخرھمم؛ فعزم علی قسمة ما یفتح عليه بعد ذلكء ولیس فیه ما یضاد ما ذھینا إليه فإنا نقول: 
یکون الإمام مخیرا بین قسمة الراضی وت رکھاء فأُخذ عمر رضی اللہ عنه بالترك أُولا والقسمة 

ژ۶ .ےت ے ےے کت 
کساز لقاع ٹھی مےۂ بس رآ وافسی تقسیع بلا خلاف ا(1 )۔ 

قلنا: قاقتاؤں "انان ا ٴ: دأن رسول اللہ کم ما ظھر علی خیبر قسمھا 
المسلمین). ےر تے ‏ سار تی 

اللہ مه ذلك ان قسم خیبر کلھا بین الغامین بعد ما حمسھا ومن ادعی ذلك فعليه البیان ودوٹ 

ٴ إثباتہ خرط القتاد. ولا حجة لە فی قول عمر رضی اللہ عنہ کما قسم رسول اللہ لج حیبر اھ.. فان 








إعلاء السنرز ا۱ َ ۔ 
اسر ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸٤‏ 


المراد به بعض خیبر لا کلھا بدلالة ما فی السنن وا مستدرك عن سھل بن أأبی حمة وبشیر بن یسار 
مفسرا وھو قاض علی ا جمل حتما ولیس تآأویلنا قول عمر إلی ھذا للجمع بین وبین سائر الروایات 
تکذیبا لہ کما موہ این حزم فلم یزل الأئمة یجمعون بین مختلف الاحادیث ولم یکن ذلك تکذیا 
لشیء منہا وا التکذیب اُن یؤخذ بحدیث واحد ویرد ما سواہ کما ہو دأب ابن حزم رحمہ الل۔ 

ٹم احتج ما رواہ أحمد وإِسحاق بطریق عبد الرزاق نا معمر عن ھمام بن منبه نا ابو ھریرۃ 
قال: قال رسول اللہ عَي: یما قریة اأُٹیتموھا وأقمتم فیہا فسھمکم فیہاء وأیھا قریة عصت اللہ 
ورسوله فان خمسھا لل ورسولە ثم ھی لکم). قال ابن حزم: وھذا نص جلی لا محیص عنہ اھ 
:)۳٣٤٣٣۷(‏ قلت: قال القاضی عیاض فی ”شرح مسلم“: یحممّل أن یکو امراد بالقریة الاولی 
الفیء الڈی لم یوجف عليه اللسلمون بخیل ولا رکاب؛ بل جلا عنه أھله أُو صا وا عليهء فیکون 
سھنھم فیہا ای حقھم من العطایا کما یصرف الفیء -ویکون ا راد بالثانیة- ما اأحذت عنوة 
فیکون غنیمة :خرج منہا الحمس والباقی للغامین وھو معنی قوله ”ھی لکم ای باقیہا اھ من 
شرح مسلم” للاووی (۸۹:۲). 

لت رم لگا دی مسر الات اسان هو 7ر 2او حو سد صضل انت 
جلیا مع کونە محعملا للوجوہہ فإن قولہ: ٥َأیما‏ قریة غصت اللہ ورسولہ؛ لیس بواضح فی أُن امراد 
بە ما اأُخذت عنوۃ من الکفار بل یعم ما عصہت أمیر الإسلام من بلاد الملسلمین بالبغی والفساد 
أُو الردق ولا خمس فی أموال البغاۃ ولا أراضیہم اتفاقا وکذا قول: اما قریة اُنیتموھا وأُقمتم فیہام 
إلخ لیس بصریح أنه فی الفیء وإن سلمنا فان ما فتح من بلاد الکفضرۃ صلحا فانما للغانمین فيه ما 
صولح عليه لیس لھم حظ فی أموالھم ولا أراضیہم فلا بد من تآأویله بأن المراد من السھم فیه ان 
للمسلمین حقا فی العطایا التی تقرر فيه کما قاله عیاضء وإذا کان کذلك فیجوز لنا التأُویل فی 
قرینة بأن المراد ایا قریة عصت اللہ ورسوله وفتحتموها عنوۃ فما اأخحدتم من أموال أھلھا من السلاح 
والکراع والسبی والدراہم والدنائیر وا متاع فھو لکم بعد ان یخرج ال حمس منہا للہ ورسول 
لسن المراد من القریة عینہا بل اُھلھا کما فی قوله تعالی: إواسنٹل القریة التی کنا فیسہاپچ ومن 
اأُجاز التأویل فی ا لجملة الاأولی ومنعه فی قرینتہا وادعیٰ الفرق بینہما فلیأت ببرھانء وإذا جاء 
الاخسال بطل الابقدلالء و[ت سَلعَتا أنزالأرضی مَتَزمَة تسا فاتھالپیست پاولی من السَبیٰ 
. وقد قالوا إن الإمام با خیار فی السبی بین القتل والن والاسترقاق وامفاداة. فما لھم لا یخیرونہ بین 








جا ٦‏ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸۰ 


۹- عغن نین بن نالك (اُن رسول اللہ غزا خیبر فاأصبناہا عنوةٗ فجمع 
السبی) اُخرجہ ابو داود قال ا منذری: وأخرجہه البخاری ومسلم والنسائی أتم منه (عون 
العبود ۱۱۹:۳)۔ 

۷-- عن سھل بن أبی حغمة قال: قسم رسول اللہ یه خحیبر نصفین نصفا 
لنوائبه وحاجتہ ونصفا بین السلمین قسمھا بینہم علی ثمائیة:عشر سھما: أمحرجہ ابو 
داود وسکت عنه هو وا منذری (عونت المعبّود ۱۱۹:۳). وقال صاحب ”التتقیحٴ: 
إسنادہ جید (زیلعی .)۱۲٤١:١‏ 


ذلك فی الأأراضی؟ مع ان قوله تعمالی: ف(واعلموا اما غدمتم من شےء فان للہ خمسهکہ یعم السبی 
والأراضی سواء ومن ادعی الفرق فعليه البیان. ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من رأسه ویحتج 
کت و نا لات ة با لا یلیق لیغرر بە السفھاء ومن لا درایة لە. 

قوله: ”عن انس بن مالك إلخ ٭. قلت: فيه دلالة علی اُن خیبر فتحت کلھا عدوۃ وسیأتی اُن 
ابی مه لم یقسم کلھا بین السلمین سهمانا بل نصغھا فدل علی ان الإمام مخیر فی ما فتحھا 
عو دی ا ایت فا9 مار ظیاماد الست عانت 
ْ قولہ: ”عن سھل بن أبی حشمة وعن بشیر بن یسار إلخ' فيه دلالة علی أنه گل لم یقسم _ 
جرئ گلا فی سا او وید اس کو ارد سی خر مر ات الیل 
خیبر إلخ أراد بە بعض خیبر لا جمیعھا قاله الطحاوی؛ کما فی ”فتح الباریٴ .)۱٥۸۸۹(-‏ 

ولتد أشکل ا حدیث علیٰ ال خطابی حیث قال: (والظاہر من أمر خیبر أن رسول اللہ عَلہ 
فتحھا عنوة فإذا کانت عنوۃ فھی مغنومة وإذا صارت غنیمة فانما حصتہ من الغنیىمة خمس 
ا جمس؛ وہو سھمہ الذی سماہ الله تعالیء فکیف یکون لە النصف منہا اأجمع؛ حتی یصرفه فی 
حوائجه ونوائبہ علی ظاہر ما جاء فی ا حدیث؛ اھ من ”عون ا معبودّ (۱۱۹:۳). وا جواب نع 
المقدمة القائلة: ”فإذا کانت عنوۃ فھی مغنومةٴ فھذہ ھی محل الدزاعء فان الأُرض لا تکون غنیمة 
وإن فخت عنوۃة وعنع قوله:”فکیف یکون لە النصف منہا أجمع ٴ حتی یصرفه فی حوائجہ؛ 
فلیس فی ا حدیث ان ہذا النصف کان کلہ لرسول اللہ کل ومصروفا فی حوائجه بل لفظ ا حدیث 
صریح فی أنه عزل النصف لن نزل بە من الوفود والاأمور ونوائب الناس وفیه دلیل علی أنه کان 
یصرفه فی حوانج السلمین وحدیث ابن عمر قبلہ عند ابی داود صریح أنہ نچ کان یأخذ الخمس 
من تمر النصف فیطعم منہاأُھله (۱۱۸:۳ مع ٭العون )ء وقد خفی کل ذلك علی صاحب 








رط وف ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۵0 


۸+ عن بشیر بن یسار مولی الأنصار عن رجال من أصحاب رسول 
اللہ جنگ دن رسول اللہ ما ظھر علی خیبر قسمھا علی ستة وثلائین سھما جمع 


کل سھم مائة سھمء فکان لرسول اللہ هك وللمسلمین النصف من ذلك وعزل النصف 


”العون٭ فاجاب بأن بعض خیبر کان قد فتح صلحا وھو خلاف ما ذھب إليه أھل التحقیق. 

قال ابن القیم فی ”الھدی“: ومما یدل علی ذلك (أی علی عدم وجوب قسمٗ الأراضی 
اللفتوحة بین الغافین) ان النبی گهُ قسم نصف خیبر خاصق ولو کان حکمھا حکم الغیمة 
یقسمھا کلھا بعد ا حجمس ففی ٭السنن٭ و”اللستدرك ٴ: ان رسول اللہ گل ما ظھر علی خیبر 
قسمھا علی ستة وثلاثین سھما جمع کل سھم مائة سھم؛ فذ کر حدیث بشیر بن یسار ا مذ کور فی 
التن رابعا اھ .)۳۲٣:۱(‏ قال الحافظ فی ٭ الفتح “: وا مراد بالذی عزله ما افتتح صلحا وبالذی 
قسمہ ما افتتح عنوۃ وسیأتی بیان ذلك فی المغازی إن شاء الله تعالی اھ )۱٥۸:٦(‏ قال ابن القیم: 
وقسم رسول اللہ لك خیبر علی ستة وثلاثین سھما جمع کل سھم مائة سھم؛ فکانت ثلائة آلاف 
وستمائة سھم؛ فکان لرسول اللہ لا وللمسلمین النصف من ذلكء وو أُلف وثمان مائة سھم 
لرسول اللہ كه سهم کسھم أحد السلمین؛ وعزل النصف الآخر لنوائبه وما ینزل بە من اُمور 
السلمین, قال البیہقی: وھذا لأن خیبر فتح شطرھا عنوۃ وشطرھا صلحاء فقسم ما فتح عنوۃ بین 
اأھل ال حمس والغانمینء وعزل ما فتح صلحا لنوائبہ وما یحتاج إليه من أُمور السلمین. قلت: وھذا 
بناء منه علی اُصل الشافعی -رحم اللہ- أنه یجب قسم الاأرض المفتصحة عنوة کما تقسم سائر 
الغنائم فلما لم یجدہ قسم النصف من خیبر قال: إنه فتح صلحا ومن تأمل السیر والملغازی حق . 
و شس تو وہہ ستیوی تو و می 
فتح شیء منہا صلحا لم یجلھم رسول اللہ لت منہاء فإنه ما عزم علی إخراجھم منہا قالوا: نحن 
أعلم بالأرض منکم؛ دعونا نکون فیہا ونعمرھا لکم بشطر ما یخرج منہا۔ وھذا صریح جدا فی 
٠‏ أُنہا إنھا فتحت عنوۃ؛ وقد حصل بین الیہود والمسلمین بہا من ا حراب وا مبارزۃ والقتل من الفریقین 
ما ہو معلومء ولکن ما ا جوا إلی حصنہم نزلوا علی الصلح الذی بذلوہ ان لرسول اللہ عم 
الصفراء والبیضاء وا حلقة والسلاح ولھم رقابہم وذریتہم ویجلوا من الأُرض؛ فھذا کان الصلح 
ولم یقع بینہم صلح ان شیا من أرض خییر للیہود ولا جری ذلك البتةء ولو کان کذلك لم یقل: 
نق رکم ما شثناء فکیف یشرھم فی أُرضھم ما شاء؟ ولا کان عمر أجلاھم کلھم من الأرض؛ 
ولم یصا حھم أیضا علی أُن الأرض للمسلمین, وعلیہا خراج یؤخذ منہم؛ ھسذا لم یقع فإنه 








ج - ٢١‏ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸۷ 


جی ‏ وا پوت رسک سر 


لم یضرب علی خیبر خراجا البتة. 

فالصواب الذی لا شك فیه اُنہا فصحت عنوۃہ والإمام مسخیر فی أُرض العنوة بین قسمھا 
ووقفھا وقسم بعضھا ووقف البعض وقد فعل رسول اللہ يك الاُنواع الشلاثة فقسم قریظة 
والنضیر ولم یقسم مکة: وقسم شطر خیبر وترك شطرھا اھ من ”زاد المعاد .)۳۹۲٦:۱(‏ 

ثم اعلم أنە اختلف فی فتح خیبر ھل کان عنوة. کما قال, اس رضی اللہ عنه وابن شھاب: 
فی روایة یونس عنه او صلحا او بعضھا صلحا والباقی عنوۃ؟ کما رواہ مالك عن الزھری عن 
سعید بن السیب. وفی حدیث عبد العزیز بن سھیب عن انس التصریح بأنه کان عنوۃ. قال حانظ 
الغرب ابن عبد البر: ھذا و الصحیح فی أُرض خیبر اُنہا کانت عنوۃ کلھا مغلوبا علیہاء بخلاف 
فدك فان رسول اللہ قسم جمیع أُرضھا علی الغامین لھا للوجفین علیہا با حیل وال رکاب وھم 
اُھل ا حدیبیة. ولم یختلف أأحد من العلماء ان أُرض خیبر مقسومةء وا ما اختلفوا ھل تقسم الأرض 
إذا غدمت البلاد أُو توقف؟ فقال الکوفیون: ”الإمام مسخیر بین قسمتہا کما فعل رسول اللہ لہ 
بخیبر وبین إیقافھا کما فعل عمر بسواد العراقٴ . (قلت: وھذا ما ذکرہ فی الھدایة بعینه) وقال _ 
الشافعی: تقسم الأرض کلھا کما قسم رمسول اللہ لل خیبرء لأن الأرض غنیمة کسائر أموال 
الکفار (وأجیب بمنع کون الأرض غدمة وإلا لم تکن أحلت لأمة من الم قبلشا ما قال النبی عل: 
(أحلت لی الغنائم ولم تحل لأحد قبلی؛ والأرض قد اأحلت لن قبلنا بدلیل ما ذکرناہ من قبلء فثبت 
أن الأُرض لیست بغنیمة فافھم)! وذھب مالك إلی إبقافھا اتباعا لعمر؛ لن الأرض مخصوصة من 
سائر الغنیمة با فعل عمر فی جماعة من الصحابة من إیقافھا ‏ من یأتی بعدہ من ا مسلمین وأما من 
قال: إن خییر کان بعضھا صلحا وبعضھا عنوۃ فقد وھم وغلطء وإما دخلت علیہم الشبمۃ' 
بالحصنین: الذین اأسلمھما أھلھهماء وھما الوطیح والسلالم فی حقن دماءھمء فلما لم یکن أُھل 


)١(‏ قال الحافظ فی ”الفتح“: والذی یەا ان الشبہة فی ذلك قول ابن عمر ”إِن النبی سك قاتل اُھل خیبر فغلب علی الدخل 
و اعم لی القصر فصال موہ علی اُن یجلوا منہا وله الصفراء والبیضاء علی ان لا یکتموا ولا یغیبواء وفی آخرہ: فسبی النساء 
والذریة وة قسم أموالھم للکٹ الذی نکٹواء وأُراد اُن یجلیہم فقالوا: دعنا فی ھذہ الأرض بصلحھا۔ ال حدیث أخرجه أبو داود 
والبیمہقی وغیرھما وأٗبو الاُسود فی الغازی فعلی ھذا کان قد وقع الصلح ثم حدیث النقض منہمء فزال أثر الصلح ٹم من 
سر کی وٹ تو سو سو یی اس وپ 
منہا والل اُعلم اھ (۷:٣٦۳)۔‏ 











إعلاء اسان ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ م۸ 


۹- عن الزھری قال: قال عمر: ”وما أفاء اللہ علی رسولە منہم فما أوجفتم 
۔عليه من خحیل ولا رکابٴ قال الزھری: قال عمر: ہذہ لرسول اللہ علأ خحاصة قری 
عرینة فدك وکہذا وکذاء لوم أفاء الله علی رسولە من اُھل القری فللّه وللرسول ولذی 
القربی والیتامی والمساکین وابن السبی لہ ؤوللفقراء الذین أخرجوا من دیارهم 
وأُموالھم4. غإوالذین تنبژوا الدار والإیمان من قبلھم ہچ نڈ(والذین جاؤوا من بعدھم4؛ 
فاستوعبت ھذہ الایات الناس فلم یبق اأحد من ا مسلمین إلا لە فیہا حق قال أیوب: أو 
ےر رو ری لو ٹر ہو وھذا منقطع؛ 
الزھری لم یسمع من عمر (عون ا لمعبود .)۱۰۲٢:۳‏ قلت: وھو حجة عندنا والقصة 
'مشھورة عن عمرء رواہ ابن إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر عند أبی عبید فی 
٭کتاب الأموال“ (فتح الباری ١:٥۸٥۱)۔‏ والزھری عن مالك بن أُوس بن الحدثان عنه 
عند أُبی داود ٠ ۳:٣(‏ مع ”عون العبودٴ)ء وعمرو بن قیس السکونی عن أبیە عن عبد 
اق رق ضر السا سن مجر صد الطحارق ( .)١٤١:‏ ووصلە یحبی بن آدم فی 
”کتاب ا خراج (ص ')٦٤‏ لہ فرواہ بطریق زید بن اُسلم عن أبیه عن عمر وسندہ 
صحیح ووصلہ النسائی بطریق أیوب عن عکرمة بن خالد عن مالك بن وس عن عمر. 
یف تن من الزخال والننساء والذریة مغنومین ظن ان ذلك صلح۔ ولعمْرٰئ إن ذلك فی 
الرجال والنساء والذریة کضرب من الصلحء ولکنہم لم بد رکوا الاُرض إلا بالحصار والقتال فکان 
'حکم أَرضّھا حکم سائر أرض خیبر کلھا عنوۃ غنیمة مقسومة بین اُھلھاء ولیست الحصون التی 
اُسلمھا امُلھا بعد الحصار والقتال صلحاء ولو کانت صلحا ملکھا اُھلھا کما یلك أُھل الصلح 
أُرضھم وسائر ُموالھم۔"فالحق فی ھذا ما قاله ابن [سحاق دون ما قاله موسی بن عقبة وغیرہ عن ابن 
شھاب اھ من ”عون العبود“ (٣:٢۱۲))ء‏ ومن الزیلعی )۱۲٥:١(‏ ملخصا. قلت: وقد ذھب ابن 
عبد البر إلی کون خیبر کلھا مقسومڈ وھو ظاھر ما فی ”الھدایة“ وادعیٰ الطحاویئٰ کون شطرھا 
مقسوما وشطرها موقوفا للنوائب غیر مقسومء ووافقه علی ذلك ابن القیم سی ”الفتح -. 
'ویؤیذہ ما ذکرنا فی التن من أثر سھل بن أبی حثمة وبشیر بن یشار فتدیر 

قول: ”عن الزھری إلخ“. قلت: دلالتہ علی ان الفیء لا یجب قسمتہ بین الغانمینء وفیہ حق 
مین جْسَيَغا ظاعزةء وقند مر فی قول أبی یؤسف ان الأراخبی الفتخة من الفیء عندنا دون 








ات وقات ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۸۹ 


۰- عن: عمر بن عبد العزیز: ”أنه کتب إلی من سأل عن مواضع الفیء فھو 
ما حکم فیه عمر بن الخطاب فرآہ اللؤمنون عدلا موافقا لقول النبی نل جعل الله الحق 
علی لسان عمر وقلبه فرض العطیةء وعقد لھل الدیان ذمة با فرض علییہم من 
الجزیةق ولم یضرب فییہا بخمس ولا مغدمٴ. رواہ ابو داود (نیل الأوطار ۲۸۰۰:۷). قال 
النذری: فیه رجل مجھولء وعمر بن عبد العزیز لم یدرك عمر بن الخطاب. وا مرفوع 
منه مرسل (عون ا معبود ۹۹:۳). وذ کرنا ما یتعلق بە فی ا حاشیة. 

۷۹/- حدثا: أبو بکر بن عیاش عن:احتئن: "٣7‏ ما کان فی 


الغنیمةء فکان حکم الذُراضی رھ ھرلو را 
قول: ”حدثا أبو بکر بن عیاش إلخٴ. قلت: قولە: ما کان فی العسکر فھو للذین غلبوا 
عليه. أی ۔-للغائمین بعد إخراج امس منە - وقولہ. ”والأرض للمسلمین٭ أی فیء لھم اأجمعین 
غیر مخعصة یمن غلبوا علیىہاء لکونہا ما لم یوجف عليه ا حیل وال رکاب؛ وإنما تحرز بعد وضع 
الحرب أُو زارھا فکانت ما أُفاء اللہ من أُھل القری فافھم والحسن من اُجلة الفقھاء التابعین وقد 
وافق قوله قول ال حنفیة فی البابء وروی ابو عبد فی ” کتاب الأموال٭ من طریق ابن إسحاق عن 
حارثة بن مصرب عن عمر أنە اُراد أُن یقسم السواد فشاور فی ذلك فقال لە علی: دعھمء یکونوا 
مادة للمسلمین فت رکھمء ومن طریق عبد اللہ بن بی قیس ان عمر راد قسمة الأرض فقال لە معاذ: 
إِن قسمتہا صار الریع العظیم فی أیدی القوم بتدرون فیصیر إلی الرجل الواحد أُو الرأة وہ یأتی القوم 
یسُدون من الإسلام مسدا فلا یجدون شیا فانظر أمرای یسع أُو لھم وآخرھم فاقتضی رأی عمر 
تأعیر قسم الأرض وضرب ا راج علیہا للغامینء ومن یجیئ بعدھم فبقی ما عدا ذلك ای ما عدا 
الأرض۔- ہی ہج وبە قال ا جمھور: ہو رو سے التی 
قال 0 ذھب الشافعی إلی أُن عمر استطاب أنفس الغافین الذین افتتحوا رض 
السواد أُن ا حکم فی أُرض العنوۃ ان تقسم کما قسم النبی یل خییر. وتعقب بأن ذلك مخالف 
لتعلیل عمر بقوله: لات لن “ (ولاحتجاجه بآیات فی سورة الحشرء علی أنہا استوعبت 
ای عو ہے چپ ھی ہی م ب می معناہ لو لا آخر 
اقلت: لا بفکن لویل بذئك ولا یصح''فلم یت کے اخ قاسافاس ات 








إعلاء السنن ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ - ک 
العسکر فھو للذین غلبوا عليهء والارض للمسلمین ". رواہ یحبی بن آدم فی ”الخراج“ لە 
(۸:۲۷٥)ء‏ وھذا أثر حسن. 


کانوا قد طلبوا منە القسمة بل الثابت عنە أنه ت رکھا فیٹا غیر مقسوم علی الرغم منہم؛ وذمھم ودعا 
علیہم. قال ال حافظ فی الفتح: وروی البیہقی من وجه آخر عن ابن وہب عن مالك فی هذہ القصة 
سبب قول عمر ھذا (لو لا آخر المسلمین ما فصحت قریة إلا قسمتہا إلخ)ء ولفظة: ما افتح عمر 
الشامء قام إليه ہلال فقال: لتقسمنہا أُو لنضاربن علیہا بالسیف؛ فقال عمرہ فذ کرہ اھ .)۱٤٣٤:١(‏ 

قال العلامة ابن القیم فی ٭زاد المعادٴ: وأما قولکم إنہا ای مکة لو فتحت عنوۃ لقسمت بین 
الغانیٰن فہذا مبنی علی أُن الأرض داخلة فی الغنائم التی قسمھا اللہ سبحانہ بین الغامین بعد 
تخمیسھاء وجمھور الصحابة والأئمة بعدھم علی خلاف ذلكء وأن الأرض لیست داخلة فی 
الغنائم التی یجب قسحتہاء وھذہ کانت سیرة ا خلفاء الراشدین: فإن بلالا وأأصحابہ ما طلبوا من 
عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه ان یسم بینہم الأرض التی فصحوها عنوة وھی الشام وما حولھا 
وقالوا له: خذ خمسھا واقسمھا! فقال عمر: ھذا غیر ا مال ولکن أحبسه یجری عليکم وعلی 
المسلمینء فقال بلالء وأصحابه رضی اللہ عنہم: اقسمھا بینٹا (أُو لنضاربن علیہا بالسیف کما فی 
روایة البیہقی) فقال عمر: اللھم اکفنی بلالا وذویه فما حال ا حول ومنہم عین تطرف ٹم وافق 
سائر الصحابة رضی اللہ عنہم وعمر رضی اللہ عنه علی ذلك وککذا جری فی فتوح مصر والعراق 
وأُرض فارس وسائر البلاد التی فتحت عنوۃ ولم یقسم منہا ا خلفاء الراشدون قریة واحدة. 

ولا یضح أُن یقال: إِنه استطاب نفوسھم؛ ووقفھا برضاہم فإنہم قد نازعوہ فی ذلك وہو 
یأبی علییہم ودعا علی بلال وأصحابه رضی اللہ عنہم (فماتوا کلھم فی طاعون عمواس فی ھذا 
العام) وکان الذی رآہ وفعله عین الصواب ومحض التوفیق إذ لو قسمت لتوارٹھا ورثة أولفك 
وأقاربىہم فکانت القریة والبلد تصیر إلی امرأۃ واحدة أو صبی صغیر وا لمقاتلة لا شیء بأیدیہم؛ 
فکان فی ذلك اأعظم الفساد وأکبرہ وھذا ہو الذی خاف عمر رضی اللہ عنه منہ. فوفق الله 
سبحانہ لصرك قسمة الأرض وجعلھا وقفا علی المقاتلة تجری علیہم فیہا (أُعطیتاتہم وأُرزاقھم وقد 
تقدم تفسیر کونہا وقفا من قول ابن القیم نفسە فتذ کر) حتی یغزو منہا آخر الملسلمین وظھرت 
برکة رأيه ویمنہ علی الإسلام وأھله ووافقه جمھور الاأئمة ولیس ھذا الذی فعل عمر رضی اللہ عنه 
بمخالف للقرآنء فان الأرض لیست داخلة فی الغنائم التی أمر الله بتخمیسھا وقسمتہا. ولھذا قال 
عمر: إنہا غیر ا مالء (ٹم ذکر مثل ما مر من الاحتجاج بالحدیث ا لمتفق علی صحتہ (أأحلت لی 








ج - ۱۲١‏ ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ۹۱ 
الغنائم ولم تحل لأأحد قبلی) وقد اأحل الله سحانہ أُراضی الکفار لن قبلنا من أتباع الرسل إذا 
استولوا علیسہا عنوۃ إلخء ٣٣٤:١(‏ و٤١٣).‏ وروی اأحمد فی ”مسندہُ عن مالك ابن اوس قال: 
(کان عمر یحلف علی أیمان ثلاث: واللہ ما أحد أحق بہذا ا مال من اُحدہ وما أُنا اأحق بە من اأُحد 
وواللہ ما من اللسلمین أحد إلا ولە فی هذا ا مال نصیب إلا عبدا مل وکا وواللہ! ئن بقیت لھم لاوتین 
. الراعی بجبل صنعاء حظه من ھذا ا مالء وھو یرعی مکانه). کذا فی ”الئیلًٴ .)۲۸٦:۷(‏ فکیف 
یصح ان یژول قولہ: ”لو لاآخر اللسلمین ما فتحت قریة إلا قسمتہا بینہم“ بأنه ترك قسمتہا بعد 
ما استطاب نفوس الغانمینء وھو یحلف باللہ ما من ال مسلمین اُحد إلا وله فی هذا ا مال نصیب. وإذا 
کان کذلك فای حاجة لە إلی استرضاء نفوس الغانمین عنه فافھم. 
قال القاضی الش وکانی: إن ذھب الشافعی أن الإمام یقسمھا بین الغاین کما یقسم بیٹہم 
امنقول إلا أُن ید رکوا حقھم منہاء بناء منه علی أُن آیة الاأنفال وآیة الحشر متواردتانء وأن ا جمیع 
یسمی فیغا وغنیمة. ولکنه یرد عليه اُن ظاھر سوق آیة ا حشر أُن الفیء غیر الغنیمةء ون لە مصرفا: 
عاماء ولذلك قال عمر إنہا عمت الناس بقوله: (والذین جاؤوا من بعدھم) ولا یتأتی حصة ممن جاء 
من بعدھم إلا إذا بقیت الأرض محبسة للمسلمین, إذ لو استحقھا المباشرون للقتال. وقسمت 
بینہم توارٹہا ورثة أولئك فکانت القریة والبلد تصیر إلی امرأة واحدة أو صبی صغیر اھ 
(۲۱۸:۷). ویؤید عمر رضی اللہ عنه ومن وافقه من جمھور الصحابة والتابعین وأئمة الفتوی من 
بعدھم ما رواہ اأحمد ومسلم وأبو داود عن أبی ھریرة رضی اللہ عنەء قال: قال رمسول اللہ عيهُ 
(منعت العراق درهمھا وقفیزھاء ومنعت الشام مدیہا ودینارھاء ومنعت مصر اُرد بہا ودینارھا. 
وعدتم من حیث بدأتم وعدتم من حیث بداتم وعدتم من حیث بدتم شھد علی ذلك لحم ابی ھریرۃ 
ودمہ). ففیه من إعلام النبوۃ لإحبارہ یگ بما سیکون من ملك اللسلمین هذہ القالیم ووضعھم 
الجزیة وا حراج ثم بطلان ذلك إما بتغلبہم وو اُصح التاویلینء وإما یإسلامھم ووجہ الاستدلال منه 
لحکم الأراضی الغنومة ان النبی مگ قد علم بأن الصحابة بضعسون الحراج علی الأرض؛ 
ولم یرشدھم إلی خلاف ذلك بل قررہ وحکاہ لھم اھ من ”الئیل " ملخصا (۲۱۸:۷). 
وقال الإمام ابو یوسف فی ” کتاب ا حخراج“ لە: حدثنی بعض مشایخنا عن یزید بن أبی 
حبیب ان عمر رضی اللہ عنه کتب إلی سعد حین افتتح العراق: اما بعد! فقد بلغنی کتابك تذ کر 
فیە ان الناس سأًلوك ان تقسم بینہم مغائھم وما أفاء الله علیہمء فإذا أُتاك کتابی ھذا فانظر ما أجلب 








ہت کک ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ : ۹۲ 


الناس عليك به إلی العسکر من کراع ومال فاقسمہ بین من حضم موالسش رارھالارشن 
داز لعمالھا لیکون ذلك فی اأعطیات ا لمسلمین. فانك إن قسمتہا بین من حضر لم یکن لمن 
. بعدھم شیء ا حدیث (ص ۲۹). قال: وحدثنی اللیث بن سعد عن حبیب بن أبی ثابت قال: دإن 
أصحاب رسول اللہ ہل وجماعة من ا مسلمین اُرادوا عمر بن الخطاب رضی الله عنه ان یقسم 
الشام کما قسم رسول اللہ ہل خیسرء وأنہ کان اُشد الناس عليه فی ذلك الزبیر بن العوام وىلال 
ابن رباح قفال عمر رضی اللہ عنه إذت أُترك من بعد کم من المسلمین لا شىء لھمء ثم قال: اللھم 
اکفنی بلالا وأصحابهء قال: فرأی المسلمون ان الطاعون الذی أصابہم بعمواس کان عن دعوۃ 
عمر قال: وت رکھم عمر رضی الله عنه ذمة یؤدون ا حراج للمسلمین*. قال: وحدثنی محمد بن 
إسحاق عن الزھری ان عمر بن ا خطاب رضی اللہ تعالی عنه استشار الناس فی السواد حین افتتح 
فرأی عامتہم ان یقسمہہ وکان بلال بن رباح من اُشدھم فی ذلك وکان رأی عمر رضی اللہ تعالی 
عنه اُن یئ رکە ولا یقسمه فقال: اللھم اکفنی بلالا وأصحابہ ومکشوا فی ذلك یومین أو ثلائة أو 
دون ذلك. ثم قال عمر: إنی قد وجدت حجة قال اللہ تعالی فی کتابه؛ وما أفاء اللہ علی رسوله 
منہم فما أوجفتم عليه من خیل ولا رکاب) حتی فرغ من شأن بنی النضیر فھذہ عامة فی القری 
کلھا ثم قال: (وما أُفاء الله علي رسوله من أأھل القضری فللّه وللرسول ولذِی الضربی والیعامی 
واللساکین؛ ٹم قال: غللفقراء ا لھاجرین الذین اخ رجوا من دیارھم وأموالھ م4 ٹم لم یرض حتی 
خلط بہم غیرھم فقال: غلوالذین تبؤوا الدار والڑمان 4 فہذا فیما بلغنا -والل أُعلم- للأنصار. 
خاصة ثم لم یرض حتی خلط بہم غیرہم فقال: غلوالذین جاؤوا من بعدھم 4 فکانت ھذہ عامة 
لن جاء من بعدھم فقد صار ھذا الفیء بین ھؤلاء جمیعا فکیف نقسمہے لھؤلاء وندع من تخلف 
بعدھم بغیر قسم فأُجمع علی ترکھ وجمع خراجہ اھ (ص ۳۲). 

قال وت توعاقو عی راھد نا من لن 0ر ظا تر طلى غسرن 
الخطاب رضی اللہ عنه جیش العراق من قبل سعد بن أبی وقاص رضی اللہ عنه شاورھم فی قسمة 
الأرضین التی أفاء اللہ علی المسلمین من أُرض العراق والشام فتکلم قوم فیہاء وأُرادوا ان یقسم لھم 
حقوقھمم وما فتحواء فقال عمر رضی اللہ عدہ: فکیف بن یأتی من السلمین فیمجدوتء الأرض 
بعلوجھا قد اقتسمت وورثت عن الاباء وحیزت؟ ما هذا برأی. فقال لە عبد الرحمن بن عوف: 
فما الراأی؟ ما الأرض والعل وج إلا ما اُفاء اللہ علیہم. فقال عمر: ما هو إلا کما نقول (وذلك قبل 








جچے ۷تت ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ _ 


ُن یجد حجتہ من کتاب اللہ تمالیء مؤلف)؛ ولست ری ذلك واللہ لا یفتح بعدی بلد فیکون فیه 
کبیر نیل بل عسی ان یکون کلا علی ا مسلمین فإذا قسمت أأرض العراق بعلوجھا وأرض الشام 
بعلوجھا فما یسد بە الٹغور وما یکون للذریة والأرامل بہذا البلد وبغینرہ.- من أُھل الشام والعراق؛ 
فاکٹروا علی عمر رضی اللہ تعالی عنہ وقالوا: أُتة : تم نعل ایاعر لے پور 
راس با تا ء القوم ولأَبناءَ إبنامھم ولم یبحضروا فکان عمر لا یزیذ ید علی ان یقول: ھذا 
رأی قالوا: فاسدشر قال فاستشار اللھا۔ ین الاُولین فاختلفوا فأُما عبد الرحمن بگاُعوف رضی اللہ 
عنه فکان رأیە ان تقسم لھم حقوقھم: ورأی عثمان وعلی وطلحة وابن عمر رضی اللہ عنہم رای 
عمر فاُرسل إلی عشرة من الأنصار خمسة من اوس وخمسة من ا خزرج من کبرائھم وأُشرافھم. 
فلما اجتمعوا حمد اللہ وأٹنی عليه بما هو أھله ‏ ٹم قال: إنی لم ازعجکم إلا لأن تشت رکوا فی أمانتی 
فیما حملت من امو رکم فانی واحد کأحد کم: وأتم الیوم تضرون بالحق خالفنی من خالفنی 
ووافقنی من وافقنیء ولست أرید ان تتبعوا ھذا الذی ھوای معکم من اللہ کتاب ینطق با حق فواللہ 
لفن کنت نطقت بأمر أریدہ ما أریدہ بە إلا الحق. قالوا: قل نسمع یا أمیر المؤمنین! قال: قد سمعتم 
کلام ھؤلاء القوم الذین زعمو أُنی أأظلمھم حقوقھم وإنی أعوذ باللہ اُن آرکب ظلما ئن کنت 
ظلمتہم شیئا هو لھم وأعطیته غیرھم لقد شقیت. ولکن رأیت أنە لم یبق شیء یفتح بعد أُرض 
کسری؛ وقد غنمنا اللہ أُموالھم وأُرضھم وعلوجھم فقسمت ما غدموا من أموال بین أھله وأخحرجتہ 
ا حمس فوجھته علی وجھه وأُنا فی توجیہه. وقد رأیت أُن اأحبس الأرضین بعلوجھا وأضع علیہم 
فیہا الحراج وفی رقابہم ا جزیة یؤدونہا فتکون فیئا للمسلمین: القاتلة والذریة ومن یأتی من بعدہ. 
نر رت و سی ویر سیر شور ہی 
والبصرة ومصر لا بد لھا أُن تشحن با جیوش وإدرار سر رر بہت 
الا رق وائتز ج؟ فقالوا جمیعا: الرأی رأيك فنعم ما قلت؛ وما رأیت ان لم تۂ تشحن ھهذہ الٹغور 
وھذہ المدن بالرجال وتجری علیہم ما یعقودون بە رجع أُھل الکفر إلی مدنہم فقال: قد بان لی 
الأمر. ا حدیث (ص .)۳٣‏ ۱ 

قلت: وھذا ما کان رای عمر رضی اللہ تعالی عنه أُولا بمحض الاجتہادء ووافقه عليه فقھاء 
الھاجرین وکبراء الأأنصار ثم تبین لە موافقة ما رآہ لکتاب اللہ تعالی فقال: إنی قد وجدت حجة 
فقراآیاتِ الفیء من سورة ال حشر کما تقدم. قال ابو یوسف: والذی رای عمر رضی الله عنه من 








إعل5ء السا ما یفعل الإمام إذا فتح بلدة عنوۃ ٤‏ 


الاغاء تی فسد الا کسی ہبی افسجھا عد اف انتا انی ای اتل تركِنًا 
من اللہ کان لە فیما صنع وفیە کانت ا حیرۃ جمیع المسلمین وفیما رآہ من جمع خراج ذلك 
وقسمته بین السلمین عموم النفع لجماعتہم, لن هذا لو لم یکن مسوقوفا علی الناس فی الاُعطیات 
والأرزاق لم تشحن النغور ولم تفوا ا جیوش علی السیر فی ا لجھاد. ولا امن رجوع أُھل الکفر إلی 
مدنہم إذا خلت من ا مقاتلة وا مرتزقة واللہ اأعلم با خیر حیث کان اھ (ص ۳۲). 

وقال الطحاوی: ”حدثا عبد الله بن محمد بن سعید بن أٌبی مریم ثنا نعیم بن حماد نا 
محمد بن حمید عن عمرو بن قیس السکونی عن أَبیه عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص ؛قال: ما 
فتح عمرو بن العاص أرض مصر جمع من کان معہ من أُصحاب رمسول اللہ ع ا واستشارھم فی 
قسمة أُرضھا بین من شھدھا کما قسم بینہم غنائمھم وکما قسم رسول اللہ عل خیبر بین من 
شھدھا أو یوقفھا حتی راجع فی ذلك رأی أمیر للؤمنینء فقال نفر منہم فیہم الزبیر بن العوام: واللہ 
ما ذاك إليیك ولا إلی عمر إتھا ھی اأرض فتح اللہ علیناء وأ و جفنا علیہا خیلنا ورجالناء وحوینا ما 
فیہاء فما قسمتہا بأحق من قسمة اموالھا. وقال نفر منہم: لانقسمھا حتی نراجع رأی أمیر المؤمنین 
فیہاء فاتفق رأیہم علی ان یکتبوا إلی عمر فی ذلك ویخبروہ فی کتابہم إليه بمقالتہم فکتب إلیہم 
عمر: بسم اللہ الرحمن الرحیم ما بعد! فقد وصل إلی ما کان من إجماعکم علی ان تختصبوا عطایا 
السلمین ومؤن من یغزوا أُھل العدو وأھل الکضر. وإنی إِن قسمتہا بینکم لم یکن من بعد کم من 
للسلمین مادة یوون بە علی عد و کم ولو لا ما اأُحمل عليه فی سبیل الله وأدفع عن ا مسلمین من 
مؤنہم وأجری علی ضعفغائھم وأھل الدیوان منہم لقسمتہا بینکم فأوقفوها فینًا علی من بقی من 
السلمین حتی ینقرض آخ, عصابة تغزوا من الؤمنین والسلام عليکم .)۱٤٤:٢(‏ رجاله کلھم 
ثقات غیر عبد الله بن محمد بن سعید بن أُبی مریم شیخ الطحاوی فقال فیه ابن عدی حدث من 
الفریابی بالبواطیلء قال ابن عدی: إما اأن یکون مغفلا أُو متعمدا فانی رأیت لە مناکیر؛ کذا فی 
٭اللسان“ (۳۴۷:۴۳) قلت: وھذا لیس من حدیفه عن الضریابی ولا هو منکرہ فان لە شواھد 
وا حکم فی مثلە ان یعتبر بەہ واللہ تعالی اُعلم. 

قال الطحاوی: ہلاسر وی کا ایس الفصحة علی ما ذکرناء وإن 
حکمھا خلاف حکم ما سواہا من ٹر الاموال ا مغنومة من العدوء (وفیه دلالة علی ان ا حدیث ما 
یحتج بە عند الطحاوی؛ واحتجاج مثله بحدیث حجة عندناء مولف) فان قال قائل: فغی ھذا 
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الحدیث ذکر أصحاب رسول اللہ ہي عن رسول اللہ ُّ أنه کان قسم یہر بین من کان 
شهدھا! فذلك ینفی ان یکون فیما فعل رسول اللہ َُ فی خیسر حجة لن ذھب إلی إیقاف 
لرضین الفتصحة لنوائب السلمین قیل لہ: : هذا حدیث لم یفسر لنا فیه کل الذی کان من رسول 
اللہ مه فی خیبر؛ وقد جاء غیرہ فذکر حدیث سھل بن أبی حثمة المذکور ذ فی التن بسند صحیح 
ٹم قال: ففی ہذا ا حدیث ما کان من رسول اللہ ع فی خیبرء وأنہ أوقف نصفھا لنوائبہ وحاجتہ 
وقسم نصفھا بین من شھدھا من المسلمین وفیما بیننا من ذلك تقویة ما ذھب إلیه ابو حنیفة 
وسفیان فی إیقاف الأرضینء وترك قسمتہا إذا رأی الإمام ذلك اھ ملخصا من ' شرح معانی 
الا رو 
قوله عن عمر بن عبد العزیز إلخ قلت: وفیه ابن عدی بن عدی الکندی شیخ عیسی ابن 
یونس مجھول من السادسة وقد عرف فی اأُصول ا حدیث أُن ا جھول فی القرون الثلائة مقبول 
عندناء وکذا عند ابن حبان إذا کان الراوی عنه وشیخه ثقتین. ولم یکن ما رواہ منکراء وھھنا 
كذلك کما لا یخفیء وأما ان عمر بن عبد العزیز عن عمر بن ا خطاب منقطع فنعم ولکنە من أھل 
بیته وأأعرف الناس بقضایاہ وھدیہ وسیرتہ وممن عدہ العلماء من ا حخلفاء الراشدین ولقبوہ بخامس 
الخلفاء فإارساله وإسنادہ سواءہ بل وإرسالە اُولی وأوثق من إرسال إبراھیم النخعی والشعبی ومالك 
والشافعی ونحوھم. وأیضا فان ابا داود قد سکت عن ھذا الأثر فی سننە لم یعله بشیء وسکوتہ 
عن شیء فی سننہ حجةء کما ذکرناہ فی ”اللقدمةٴء وسیأتی فی باب ا حمس أن الطحاوی أُخرج 
کتاب عمر بن عبد العزیز ھذا مفصلاء بسند رجاله ثقات وعلق البخاری بعضه؛ فھو صالح 
للاحتجاج بە حتماء ھذا ودلالتہ علی عدم وجوب ا حمس فی الفیء وا جزیة ظاھرۃء وهو الملذھب؛ 
وقد عرفت ان الأراضی المفتتحة عنوۃ من الفیء عندنا فلا خمس فیہاء ولا یجب قسمتہا. قال 
یحبی بن آدم فی ”ا حراج٭ لە: قال بعض الفقھاء: الأرض لا تخمس؛ لأنہا فیء ولیست بظیمة 
لأن الغنیمة لا توقف والأرض إن شاء الإمام وقغھاء وإن شاء قسمھا کما یقسم الفیء فلیس فی 
الفیء خمس: ولکنہ جمیع المسلمین کما قال الله عز وجل فما أُفاء اللہ علی رسولہ من أھل 
القری چ4 ہس الہ وظاللفقراء المھاجرین 4 سم قال- غلإوالذین تبؤوا الدار والإیمان 4 -ثم قال- 
ظإوالذین جاؤوا من بعدھمچ؛ فلم یبق اأحد من المسلمین إلا دخل فی ذلك فان خمسھا فقد 
صارت غنیمة فیقسم أُربعة اأُخماسھا بین من حضرها اھ (ص ۱۲-۱۹). ای فلا یکون فیکا 
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للمسلمین کلھم قلت: ولم یذ کر أحد أن رسول اللہ كت خمس خیبرہ غیر الزھری عند یحبی 
ابن آدم فی ال خراج لە (ص:٢٠)‏ وعند أبی داود ۱۲٢۲:۳(‏ مع ٭العونٴُ). والصحیح الشابت فی 
السنن والمستدركء أنہ گل قسم نصفھا بین للسلمین وحبس نصغھا للنوائب نعم! کان یأخذ 
ا حمس من تمر النصف فیطعم منہا أُھله؛ وأُما اأنہ خمس الارض وقسمھا بین أُھل ال حمس فلا! 
ومررس الزھری لا یقادم الآثار الیصحیحة المتصلة الإسناد فافھم! وفی ”ا جوھر النقی “؛ قال 
الشافعی: الغنیمة والفیء یجتمعان فی اُن فیہما معا الخمس. قلت: ذکر النووی ان جماعة العلماء 
سوی الشافعی قالوا: 
لا خمس فی الفیء: 

وقال ابن ا منذر: لا نعلم اأحدا قبل الشافعی قال با حمس فی الفیء وقال ابو عمر فی 
”العمهید“: وھو قول ضعیف لا وجہ لە ئن جھة النظر الصحیح ولا الاثر. وفی ”العَالمٴ 
للخطابی: کان رأی عمر فی الفیء ان لا یخمس لکن یکون لجماع المسلمین مصالحھم. وإليه 
ذھب عامة أُھل الفتوی غیر الشافعی؛ فان کان یری ان یخمس فیکون أربعة أخماسه للمصالح 
وخمسہ علی خمسة أقسام کخمس الغنیمۃ: إلا أُن عمر اأعسلم با مراد بالایة. وقد تابعه عامة 
العلماء ولم یتابع الشافعی علی ما قاله. ۲ 
الصیر إلی قول الصحابی: 

وھو الإمام العدل الأُمور بالاقعداء بہ فی قولہ ٌإكّه: داقعدوا بالذین من بعدی ”ابو بکر 
وعمرٴ اُولی وأصوب وفی ”قواعد بن رشد قال قوم: الفیء یصرف جمیع السلمین - الفقیر 
والغنی- ویعطی الإمام منه المقاتلةء والولاۃ والحکامء وینفق منہ فی النوائب التی تنوب ا مسلمین 
کبناء القناطر وإصلاح اللساجد ولا حمض فی شیء منہ. وبە قال ا جمھور وھو الثابت عن أبی بکر 
وعمر رضی الله عدہما وأحسب أن قوما قالوا: الفیء غیز مخمس ولکن یقَسم علی الأصناف 
ا حمسة الذین یقسم علیہم ا حمس (ومن ذھب إلی ذلك الطحاوی منا کما سیأتی) ولم یقل اُحد 
بعخمیس الفیء قبل الشافعی؛ وانما حملە علی ذلك أُنه رأی الفیء قسم فی الایة علی عدد 
الأُصناف الذین قسم علیہم فاعتقد ان فیە الحمس لأنہ ظن ان ہذہ القسمة مختصة با حمس؛ 
ولیس ذلك بظاہرء بل الظاھر ان هذہ القسمة تخص جحیع الفیء لا جزء منه وھو الذی ذھب 
إليه فیما اُحسب قوم۔. - 


ُ 


لت 
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وفی ”العجریدٴ للقدوری ما ملخصہ: قال اأصحابنا: الفغیء: کل مال وصل إلینا من 
اللشرکین بلا قتال کالأراضی التیٰ اُجلوا عنہاء وھو وا حراج والعشر وا جزیة تصرف إلی مصالح 
اللسلمین. وقال الشافعی: أربعة اأنحماسه للنبی چُِأُ وخمسە یقسم کما یقسم خمس الغنیمة. لنا 
قوله تعالی: غلڑما اُفاء الله علی رسولە4 الّیة ٹم قال: طللفقراء ا لھاجرین 4ء ثم قال: طلوالذین تبؤوا 
الدار والإیمان من قبلھمپ4 یعنی الأنصار ثم قال: فوالذین:جاؤوا من بعدھم)4 فدل علی ان جمیع 
السلمین حقا فی الفیء ولو قسم علی ما قال لم یبق لمن بعد المھاجرین والأنصّار فیه شیءء وأیضا 
فلو ملك عليه السلام أربعة اأخماسه وخمس خحسنة جاز أُنْ بملکھ من شاء فیصیر دولة بین الأغنیاء 
وھذا خلاف الیة وقوله عليه السلام: (ما لی فیما أفاء الله عليکم إلا امخمض؛ وا حمس مردود 
علیکم) ینفی ان یکون لہ يك اأربعة أخعماسه (وا حدیث رواہ أبو داود والنسائی عن عمرو بن _. 
عبسة وأحمد عن عبادة بن الصامت واللاثة کلھم عن عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہ: 
دنہ صلی بہم فی غزوتہمء فی حدیث عمرو بن شعیب فی قصة ھوازنة (لی بعیر من المغنمء 
فلما سلم اُخذ وبرة من جنب البعیرء ثم قال: إن ھذا من غنائمکم ولا یحل لی من غنائمکم مثل 
هذا إلا ال حمس مردود فیکم) وفی حدیث عبادة: وأنه لیس لی فیہا إلا نصیبی معکم إِلا ا حخمس 
وا حمس مردود علیکم فادوا ال حیط وا خیط وأکبر من ذلك وأصغر؛ وفی حدیث عمر وعن أٌبیە عن 
جدہ: (فأُخذ وبرة من سنامه ثم قال: یا أیہا الناس إنه نہ لیس لی من ھذا الفىٰء شی ولا ھذہ ِا 
الس والحمس مردود علیکم فادوا الیط زا حیطه کذا فی ”نیل الأوطارٴ ' وقال فی الأول: 
رجال إسنادہ ثقاتء وفی الأخرین حسنہما ا حافظ فی ”الفتخ٭ (۷٦٦٦۱)۔.‏ تال القدورف: ”فان 
قیل: فھو یدل علی ان لہ گم فيہ (اأی فی الفیء) ا خمس. قلنا: ذکر الطحاوی فی ”مختصرہٴّ ان 
الفیء یشسم کخمس الغنیىمة فعلی ھذا قلنا بظاھر الخبر (وھذا علی الضزلِ) وإلا فلا دلالة فی 
ا حدیث علی تخمیس الفیء لکونە واردا فی قصة ھوازن فی بعیر من الْغنم؛ ء فالمراد من ا لخمس نما 
هو خسن الغنیمة وقد أطلق علیہا لفظ الفیء فی حدیث مرو عن آبیه عن جدہ توسعا وھو من 
”تصرفات الرواۃء کما لا یخفی. 
لا خمس فی ا جزیة: 

قال القدوری: ودلت سنعه عليه السلام وسنة ا خلفاء بعدہ علی ان ا جزیة توضع فی بیت 
ا مال ولا تخمس. رر رس جسوے ج٘ر کت 
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راد ےك روس و اس تد ےتوھ یھ 
رت رہا کر الظطاری نی تس ال سکاو مکی ی ' ٴالناسخ 
منسوخ عن الٹوری ٹم ذکر البیہقی فی ھذا الباب عن قرۃ دأنه عليه السلام بعث إیاہ إلی رجل 
عرس بامرأۃ ابیە فضرب عنقه وخبمس ماله (واستدل بە بە علی تخمیس الفیء لکون مال الرجل 
اصوڈا مبلا قال) قلت: فی سندہ خالد ب ون ای کزیة وٹی ضیف وفع آخرچ ان اڈ جا 
الحدیث فی سنہ" عن قرة (قال: بعثنی النبی سك إلی رجل تزوج بامرأۃ أبیە أن أضرب عنقه 
وأصفی ماله؛ ای اخذہ فلم یذرکر التخمیس وجعل البعوث قرة لا أباہ. وأآخرجہ البیہقی فی باب 
میراث ا مرتد عن البراء بن عازب عن عمه (قال: بعشنی النبی يك إلی رجل نکح امرأۃ أبیەء اُن 
اُضرب عنقه وآخذ ماله؛. ولیس فیە أیضا العخمیس ثم ذکر البیہقی حدیث عمر فی أموال بنی 
النضیر اوأُننہا کانت لرسول اللہ حالصا دون المؤمنین) متفق علی صحتہ وذکبر عن الشافعی 
ان الزاد بذكِ ما یکوت للموحیدین) وذلك أریغة اخماسۂ قلت: مذا اخدیث پدل عِلی اُنہا 
لم تخمس وأن ا جمیع کان لرسول اللہ للهُ وھو یشھد مذھب ا جمھور أنە لا خمس فی الفیء 
کذا ذکر النووی وغیرہ. راول انعضضی ارد اھ اشابس رد الام قال القدوری فی 
التجرید: ”قولە: کانت لرسول اللہ کا خالصا ؟ أى, لە التعصرف فیہا بخلاف الغنیمة التی تقسم 
فیتصرضوفیہا ُھلھا کیف شاءواء فحملنا ا بر علی وجه صحیح وجعلنا الایة علی ظاھرها یعنی 
۔قوله تعالی: لإما أفاء اللہ علی رسولە 4 الأیة وھم ت رکوا ظاھرھما اھ ١٦۷:٢(‏ و۸٣٢)‏ ملخصا۔ 

. وقال الرافعی فی "الشرح الکبیر “: الفیء مال یقسم خمسة أسھم متساویق ٹم یؤخذ سھم 
فیقسم خحمسة أُسھم متساویة فتکون القسمة من خمسة وعشرین سھما. ھکذا کان یقسم ' 
لرسول اللہ كله ٹم قال: کانت ٭ربع بعد اأخماس الفیء لرسول اللہ ك مضمومة إلی حمس ا حمس؛ 
فجملةما کان لە اُحد وعشرون سھما من خمسة وعشرین سھماء وکان یصرف الخحماس الاربعة 
إلی الصالح. ثم قال فی موضع آخر: وکان ینفق من سھمہ علی نفسے وأھله ومصا حه وما فضل 
جعلە فی السلاح عدة فی سبیل اللہ وفی سائر اللصالح. قال: ولم یکن رسول اللہ عَِهُ بملکہ 
ولا ینتقل منە إلی:غیرۂ إرثاء بل وما بملکہ الأُنبیاء لا پورث عنہم؛ کما اشتہر فی ا بر 

*قال ا جافظ فی ٴ العلخیص ال بیرٴ: أُما ضرف اریت اتا الفیء؛ فبوب عليه البیہقی 
۱ واستنبطه من حدیث مالك بن اوس عن عمرء وورد ما یخالفہء ففی ٭الاأوسط للطبرانی٭ وتفسیر 








ے۷٢‏ مایفعل الإمام إٰذا فتح بلدة عنوۃ 00 


این مردویه “ من حدیث ابن اس قال: کان رسول اللہ لكّهِ إِذا بعث سریة قسم حمس الغنیمة 
فضرب ذلك ا مس فی خمسة ٹم قرً لل(واعلموا آتھا غدمتم من شی ء4 الأیة فجعل سھم الله 
۔ورسوله واحدا وسھم ذوی القربیٰ ہو والذی قبلە فی الخیل والسلاح وجعل سھم الیتامی وسھم 
.الملساکین وسھم ابن السبیل لا یعطيه غیرھمء ٹم جعل الاّر شی سرت فی 
ہم وللزاجل' سمم. .وروی أیضا أبو عبید فی ”الأموال“ حور ۱۰. وذکر ا حدیث 
الشُوکانیٰ أیضا فی ”الئیل“ '<:.)٦٦١:۷(‏ 
قلت: وحدیث مالك بن اوس الذی احتج بە البیہقی متفق علی صحتے؛ کما تقدم 
سوہ رو سی وو سی وو نے سپ ھت 
۔ غندةٴوفیه دلالة علی أُن أریعة:امحماس الغیعة (والفیٰء مثلھا عند الشافغی) لم تکن لرسول اللہ َلُ 
بل للغانمین: وانھا کان لرسول اللہ گل ا خمس وکان یجعل سھمه وسھم ذوی القربی منہ فی ا خیل 
والسلاح. فدل علی ان سهمہ ه وسھم ذوی قرباہ لم یکن لھم ملکاء بل بقدر ا حاجة 
فما فضّل عنہا ردہ إِلی مصالح السلمین ولو کان لھم من حیث الملك لم یجعل سھم ذوی القربی 
فی الخینل والسلاح بل اُعطاہم ولؤ کانوا أغنیاء فافھم؛ وسیأتی بسط الکلام فی السألة فی باب 
ا من إن شاءٴاللہ تغالی۔ 
وفی ”الھدایة و ”البنایة“ء و.”فعح القدیر“ من کب الأئمة الحتفیة: وما أوجف ا لمسلمون 
× عليه من أمُوال أُھل ا حرب بغیر قتال یصرف فی مصالح ال مسلمین؛ کما یصرف الخراج وا جزیة 
' قالوا: وما أُوجف المسلمون عليه هو مثل الأراضی التی اُجلوا اُھلھا عنہا ومٹل ا جزیة ولا خمس فی 
"ولف ولب الشافغی: ان کَل:مال اخ من الکفار بلا قتال عن خوف, أو اُخذ منہم للکف عنہم 
یخمس, وما أخذ من غیر خوف کا جزیة وعشر العجارة ومال من مات ولا وارث لە ففی القدم 
لا یخمس, وھو قسول مالك وفی الج دید یخمس, ولأحمد فی الفیء روایتان: : الظاھر منہما 
لا یخسسء ثم ھذا الحمس بصرف عند الشافنی إلی ما بصرف إليه محمس الغنیمة عندہ وذکروا أَنْ 
قوله فی الجزیة مخالف للإجماع قال الکرخیٰ: ”ما قال بە احد قبله ولا بعدہ ولافی عصرہ منقال 
ابن الھمام: واستدل صاحب الھدایة بعملہ سك فہانہ أخذ ا جزیة من مجوس ھجر ونصاری نجران 
" وقرّض الجزیة علی أأھل الیمن علی کل حالم دیٹارا ولم ینقل قط من ذلك أنه خمسة بل کان بین 
جماعة المسلمین ولو کان لنقل ولو بطریق ضعیف علی ما قضتِ بە العادق ومخالضة ما قضت بھ 








العادة باطلة فوقوعه باطل. وقد ورد فیه خلافه وإن کان فیه ضعفء ثم اُورد روایة عمر بن عبد 
العزیز هذہ انتہی (۲۷۳:۵). 

قلت: ولیذ کر الناظر ما اُسلفناہ مما یتعلق بنہذا الاثر إسنادا ومتناء وقد أخرج الطحاوی فی 
“"معانی الاثار لە (۱۷۲:۲) نسخة طویلة لکتاب عمر بن عبد العزیز بطریق مالك بن اُنس عن 
عمه ابی سھل بن مالك وفیہا تقویة ما رواہ ابو داود عنه فی نفی ا حجمس عن الفیء وا جزیة وفی 
سندھا داود بن سعید بن ابی الزبیر لم اُجد من ترجمە ولکن الأٹرین إذا ضم أحدھما بالآخر 
چو ور کت اپ سا و می فا 

قال الملوفق فی ”المغنی ٴ: ”ظاھر الملذھب ای مذھب أحمد- أُن الفیء لا یخمس نقلھا أبو 
طالب فقال: إنھا تخمس الغنیمة وعلهہ یخمس, کما تخمس العْنيمة اختارھا ا لخرقی؛ وھو قول 
الشافعی لقول اللہ تعالی: ما اُفاء اللہ علی رسولہ من أُھل القری فللّه وللرسر'. ولذی القربی _ 
والیتامی واللساکین وابن السبیل پ4 فظاہر ھذا ان جمیعه لھؤلاء وهم أھل ا حمس؛ وجاءت 
الأخبار دالة علی اشتراك جمیع اللسلمین فیە عن عمر رضی اللہ عنه مستدلا بالایات التی بعدھا 
فوجب ال جمع بیںہما کیلا تتناقض الایة والأخبار وتتعارض وفی إیجاب ا حمس فیه جمع بینہما 
"تھا متا سن و الات ونار بصرت ان تاد ری لان الآھرین والاخا 
والروایة الُولی ھی المشهورة قال القاضی: لم اأجد ما قال الخرقی: من أُن الفیء مخموس نصا 
فأحکمہ؛ وإما نص علی أُنه غیر مخموس. وھذا قول أکٹر أُھل العلم قال ابن المنذر: ”لا نحفظ عن 
اأحد قبل الشافعی فی ان فی الفیع خمسا کخسس الغنیمة. والدلیل علی ذلك قولە تعالی: ظوما 
ُفاء اللہ علی رسولە منہم فما أُوجفتم عليه من یل ولا رکاب ٤چ‏ الّیات -إلی قوله- فإوالذین 
جاؤوا من بعدھم4 فجعله کل لھم ولم یذکر خمساء ولا قرأعمر ھذہ الایة قال: ھذہ استوعبت 

جمیع المسلمین اھ ملخصا ( ۰٠8۰ء)٤|‏ َو ٴ٥٥٥).‏ ۱ 

وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ له: لا تخلوا الأرض المفتتحة عنوۃ من ان تکون 
للغاینء لا یجوز لللإمام صرفھا عنہم بحال إلا بطیبة من أنفسھم أو أن یکون الإمام مخیرا بین 
إقرار اھلھا علی أملاکھم فیہاء ووضع ا حراج علی رقاب أھلھا علی ما فعله عمر رضی اللہ عنه فی 
رض السواد. فلما اتفق ا جمیع من الصحابة علی تصویب عمر فیما فعله بعد خلاف من بعضھم 
عليه. دل ذلك علی اُن الغامین لا یستحقون ملك الاُرضین ولا رقاب أُھلها إلا بأن یختار الإمام 








8٣٣۹ ١١ ج ۔۔‎ 


باب أُن مکة فتحت عنوۃ لا صلحًا 
۷۲- عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: أقبل النبی عي حتی قدم مكکةة؛ فبعث 
الزبیر علی إحدی ا جنبتین وبعث خالدا علی ا جنبة الأخری؛ ویعث أبااغبیدةعلٰ 
الحسر فأخذ بطن الوادی. والنبی چلأُّ فی کدہ:ء فنظر فرآنی فقال: أبو ھریرۃ! قلت: 
لبيك یا رسول اللہ! فقال: اھتف! لا یأتینی الأنصاری؛ فأُطافوا بە ووہشت قریش من 
أُوباش لھا واأُتباع. فقالوا: نقدم ھؤلاء فان کان لھم شیء کنا معھمء وإن أصیبوا أعطینا 


ذلك لھم لأن ذلك لو کان لھم ما عدل عنہم إلی غیرھم ولنا زعوہ فی احتجاج بالایة فی قوله: 
لإکیلا یکون دولة بین الأغنیاء منکم4 وقولہ: لوالذین جاؤوا من بعدھم)4 فلما سلم لە ا جمیع 
رأیه عند احتجاجه بالایة دل علی ان الغانمین لا یستحقون مك الارضین إلا باختیار الإمام ذلك 
7 وأیضا لا بختلفون ان لالإمام ان یقتل الأُسری من الش رکین ولا یستبقیہم؛ وو کان ملك 
لغاین قد ثیت فیہم ما کان لە إتلافه علیہم کما لا یتلف علیہم سائر أموالھم. فلما کان لە ان 
یقتل الأُسری ولە اُن یستبقیہم, ثبت ان اللك لا بحصل للغافین یاحراز الغنیمة فی الرقاب 
والأرضین, إلا ان یجعلھا الإمام لھم. ویدل علی ذلك ما روی الٹوری عن یحبی بن سعید عن 
بشیر بن یسار فذکر ما ذکرناہ فی التنء ویدل عليه أیضا حدیث سھل بن ابی صالح عن أُبيه عن 
ابی ھریرة: (منعت العراق قفیزھا ودرهمھاہ الحدیث وھو مذکور فی التن أیضا قال: فأاحبر عليه _ 
السلام عن منع الناس لھذہ الحقوق الواجبة للہ تعالی فی الأأرضینء وأنہم یعودون إلی حال ا جاھلیة 
فی ذلكٰ وذلك یدل لی ضحة قول عمر رضی اللہ عنه فی السواد وآن ما وضعه هو علیہ یجحب 
أُداڑھا. ویدل علیہ اُن النبی یا فتح مکة عنوۃ ومن علی أُھلھا فافرھم علی أملاکھم فقد حصل 
بدلالةالآیة وإجماع السلف والسنة تخبیر الإمام فی قسمة الأرضین او ت رکھا ملکا لأھلھاء ووضع 
الخراج علیہا اھ .)٥٣۳٤:٣(‏ ۱ 
باب إِن مکة فتحت عىوة لا صلحا 

قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“. دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ. قال العلامة ابن القیم فی ”زاد 
العادٴ: ”والذی یدل علی ان مکة فتحت عنوة وجوہ: اأحدھا ان لم ینقل اُحد قط ان النبی ح پل 
صالح أھلھا زمن الفتح ولا جاءہ أحد منہم صالحه علی البلدہ وانا جاءہ أبو سضیان فأعطاہ الأمان 
لن دخل دارہہ أو أغلق بابه أو دخل الملسجند؛ او ألقی السلاح ولو کانت قد فتحت صلحا 
لم یقل: من دخل دارہ أُو أغلق بابہ أو دخل الملسجد فھو آمن. فإن الصلح یقتضی الأمن العام. 








6و اسان باب إن مكة فتحت عنوۃ لا صلحا --- 0 


الذی سأُلنا تقال عِت: ترون إلی أوباش قریش وأتباعھم ؟ امت سابل 
الاخری >زاد فی روایة- وقال: احصدوھم حصداء ثم قال: حتی توافونی بالصفاء 
فانطلقنا فسا شاء اأحد من اُن یقتل اأحدا إلا قتله وا احد منہم یوجه إلینا شیٹا فجاء ا 
سفیان فقال: یا رسول الا ُبیدت خضراء قریش لا قریش بعد الیومء قال: من دخل دار 
بی سفیان فھو آمن فأقبل الناس إلی دار ابی سفیانء وأغلق الناس أبوابہم الحدیث رواہ 


لاق اہاغی كڑقال توق سس عو سکا قشلق رسط عل) رسر ات راہ آئت نی 
فیہا ساعة مُن نہار: وقی لفظ أنہا لم تحل لاحد قبلی ولا تحل لأحد بعدی: وا أحلت لی ساعة 
من نہار؛ وفی لفظ ”فان اُحد ترخص لقتال رسول اللہ َنِك فقولوا: إن اللہ أُذن لرسولهہ ولم یأُذن 
لکم؛ وا لی ساعة من نہار وقد عادت حرمتہا الیومء کحرمتہا بالاأمس ٴ. 

وھذا صریح فی اُنہا فتحت عنوۃ وأیضا فإنه قد ثبت فی الصحیح. اسات تا 
ابن الولید علی انجنبة الیمنیء وجعل الزبیر علی انجنبة الیسری؛ فذکر حدیث أٌبی ھریرة ا مذکور 
فی التن. ٹم قال: وأأیضا فإن أُم ھانئ اأُجارت رجلا فأراد علی بن أبی طالب قتلهء فقال رسول 
اللہ َلل: قد أجرنا من أجرت یا أم ہانئ! فیاجارتہا لە وإرادة علی قتله وتنفیںذ النبی عَُ: إجارتہا 
وذلك ضحی بجوف مکة بعد الفتح صریح فی أُنہا فتحت عنوةء وأیضا فإنه عنُّ أمر بقتل مقیس 
بن ضبابة وابن خطل وجاریتین ولو کانت فتحت صلحا لم یأمر بقتل أحد من أُلھاء أو لکان 
ذکر ھؤلاء مسنٹنی من عقد الصلح اھ ملخصا .)۳۲٦:۱(‏ 

وفیه أیضا: وأما مکة ففتحھا عنوۃ ولم یقسمھا فأشکل علی کل طائفة من العلماء ا جمع بین 
فتحھا عنوۃ وترك قسمتہا. فقالت طائفة: لاُنہا دار ا اسك؛ وھی وقف علی المسلمین کلھم وھم 
فییہا سواء فلا یمکن قسمتہا. ثم من ھؤلاء من منع بیعھا وجارتہا. ومنہم من جوز بیع رباعھا 
ہر سو ری ہر رج إنہا فبحت 
0 2000 تر جم 

قال: ولو فتحت عنوۃ لکانت غنیعة فیجب قسمتہا کما تجب قسمة ا حیوانء والنقول. 
ولم یر بأُسا من بیع رباع مكة وإجارتہا واحتج عج بأُنہا ملك لأربابہا تورث عنہم وتوھب وقد 
أُضافھا اللہ سبحانە إلیہم إضافة ا للك إلی اکن وفشتری عمر بن ا خطاب دارا من صفوان بن أمیة 
وقیل للنبی يّهُ این تدزل غدا فی دارك بمکة؟ فقاق: وھل ترك لنا عقیل من رباع فکان عقیل 
ورٹ أبا طالب. فلما کان اأصلہ رضی اللہ عنه ان الأرض من الغنائم وأن الغنائم جب قسمتہاء وآن 








جج کا ۱ باب إِن مکة فتحت عنوۃ لا صلحا_ ۱ ۳ 


مسلم وفی روایة لاٌّی داود: ن دخل دار آئی سفیان فھو آمن؛ ومن آلقی السلاح نیر و 
آمنء فعمدت صنادید قریش فدخلوا الکعبة, 


مر شر ساراعے سد می کہ کے ما می یی سک 
الس سا گلا لعل قرل اسر اماعت روم اعق لا دی 
لم یقسمھا؟ فقالت طائفة: لأُنہا دار النسك ومحل العبادة فھی وقف من اللہ تعالی علی عبادہ 
الین بات ظا امام ری اتی تن تفسکراویت رکا رای گا سس غور 
ولم یقسم مکة فدل علی جواز الأمرین قالوا: والأرض لا تدخل فی الغنائم الأمور بقسمتہاء بل 
الغنائم ھی ا حیوان وا لمنقول إلخ ملخصا ٣٤٤٣(‏ ۳۲). 

وفی ”فتح القدیر: وبدل على اُن قسمة الأراضیٰ لی حتماء إن مکة فحت علوة 
ولم یقسم النبی يك اأرضھا ولھہذا قال مالك: إِن بمجرد الفتح تصیر الأرض وففا للمسلمین وھو 
اأدری بالأخبار والآثار ودعواہم اُن مکة فتحت صلحا لا دلیل علیہا بل علی نقیضھا فذ کر نحوا 
ما ذکرہ ابن القیم (۲۱۷:۵))؛ ومن أُراد البسط فی السألةہ فلیراجع ”ا جوھر النقی ٭ )٦٠٦:٢(‏ 
ولنذکر ھھنا من کلامه جملة لم یذ کرها ابن القیم وفاتت علیهء فقال بعد ما ذکر حدیث أُبی 
ھریرة المذ کور فی الٹن ما ملخصہ: مذھب ااشافعی أُنہا فتحت صلحا وھذا ا حدیث فی ا حقیقة 
حجة عليه؛ أُخرجہ ابن حبان فی ”صحیيحه ٴ وقال: فیە بیان واضح أُن فتح مکة عنوة واحبتجوا 
بقوله: (احصدوھم حصدا) وبقوله: (أبیحت خضراء قریش؛ وقوله عليه السلام: (ما ترون إٴز 
صانع بکم؟) یدل علی أأنه مخیر فیہمء وأنہ لم یکن أمان سابق إذ لو کان أمان لقالوا: وما تقدر اُن 
تصنع وقد انعقد بینا وبینك أمان مع علمھم أنه کان أو فی ال حلق ذمة وآصدقھم عھدا. 

وظھر بہذا ان قوله عليه السلام: (اذھوا فأنعم الطلقاء؛ إنشاء للمن علیہم والٴطلاق 
وتسمیة ھذہ الغزوۃ غزوۃ الفتح یدل علی ذلك أیضا. وکذا قوله تعالی: انا فحنا لك فتحا 
مبینا4ء وقولە: ظإإذا جاء نصر اللہ والفتحچ امراد بہما عند ا جمھور فتح مكة؛ وھذا اللفظ 
لا یستعمل فی الصلح إُنھا یستعمل فی الغلبة والقھر. . وأیضا فإن أُھل السیر عدوا الفتح من جملة 
الفروات التی قائل فیہا ایی گل وعدھا این سعد تسعاء مہا الفتح تم قال: ھذا الذی اجتمع لا 
غليهء وادعی لمازری: ان الشافعی انفرد بقوله: ”فتحت صلحاْ قال: وتأویلھم أنه عليه السلام نا 
ار سے تح جو ہت 
0ہ ”العجرید٭ للقدوری: لم ا و ا لا تل 








إعلاء السنن ۱ ٤‏ 


باب الإمام فی الأساری با ەیار إِن شاء فتلھم وإن شاء استرفھم 
رورس 
-٣ ۸۳‏ عن الزھری عن اُنس بن مالك: أُن النبی گا دخل مکة عام الفتحء 
کا ا اھر سنا ود دا سد ال سر7 ھی کان مس انار 
الکعبة فقال: (اقتلوہ). اأُخرجه البخاری ومسلم (زیلعی .)۱۳٣:١‏ 


مکة. حتی یعقد لھم الصلح وانما خرج متحبسا ولم یعلم أنه عليه السلام قصدھم. ولو کان ٹم 
أُمان سابق لم یلتجؤوا إلی دخول الکعبة: ولم یقاتلوا فدل ذلك أُنه عليه السلام دخلھا بلا أمانء 
وأُنشْأً الأمان بمکة ولهذا قال عبد اللہ بن رواحة: الیوم نضریکم علی تآأُویله وذکر شارح العمدة ۱ 
حدیث أبی شریح ا خزاعی ەفان اأحد ترخص بقتال رسول اللہ کچ فقسودڈوا: إ إِن الله اُذن لرسوله 
ولم یأذن لکم. وإ إنما اُذن لرسول٭ ساعة من نہار؛ ا حدیث قال: فیە دلیل علی ان مکة فتحت عنوۃ؛ 
وھو مذھب الأکٹرین. وقال الشافعی وغیرہ: فدحت صلحاء وقیل فی اویل الحدیث: إن القتال 
کان جائزا لرسول اللہ مه فی مکةء وإن احتاج إليه فعله ولکن ما احتاج إليه. وھذا التأویل یضعفه 
قولہ علیہ اللسلام: دفان اأحد شر خص بقتال رسول اللہ عكءء فإانه یقتعضی وجود قتمال منہ یہ 
ظاھراء وأیضا السیر التی دلت علی وقوع القتال وقولە عليه السلام: من دخل دار بی سفیان فھو_ 
آمن) إلی غیرہ من الأمان المعلق علی أُشیاء بخصوصھا یبعد ھذا التأویل اھ ملخصا (۲۰۷:۲). 
باب الامام بالحیار فی الأساری إِن شاء قتلھم وإِن شاء استرقھم 
یھ پپوت 
عن الزھری إلخ٭ قال فی ”الھدایة وفتح القدیر' ': وھو ای الإمام فی الأساری انار 
شاہ فلی: لہ علیہ الات للدم ددھل سی السا ری للا خلت آنھل ”عقبة بن ابی 
یسل سی سار سا ”النضر بن ال حارث“ الذی قالت فیه اأختہ قتیلة الأبیات التی فیہا: 
بساراکباإن الاگٹیسل مظنة من صبح خامسة وأنت موفق الأبیات 
و”طعیمة بن عدی وھو أخو ”الطعم بن عدی“ (ول یقتل صبرا وانما قتل فی الع رکة کما 
فی ”الزیلعی وو ای وت الغائ سام سی ”کتاب الأموال“ ت فؤ0۵۵")ء/. وأما ما قال 
ہشیم: : إنه قتل الطعم بن عدی: رواہ ابو داود فی ”مراسیلہٴء کما فی ”الزیلعیٴ أیضا (۱۲۷:۲) 
فغلط بلا شك وکیف وھو عليه السلام دیقول: لو کان المطعم بن عدی حیا لشفعتہ فی ھؤلاء 
النتتی؛ وإن شاء استرقھم وإن شاء ت رکم أحرار ذمة للمسلمین ا بیناہ من ان عمر فعل ذلك فی 








“٥ ١١ ج ۔‎ 


-٤‏ عن عطیة القرظی قال: ”کنت فیمن أخذ من بنی قریظةء فکانوا یقتلون 
من نیت وین رکون من لم ینبت فکنت قیمن ٹر ارچ اصحات السا الَأَرَعَة 
(زیلعی ۱۲:۲)ء وقال الترمذی: حسن صحیح (۱۹۲:۱). 

۹۵٥‏ - آی فنار والتعی راک رمصد ین الس ان عمر بن ا خطاب 
وجه عثمان بن حنیف علی خراج السوادٴ فذکروا ا حدیث بطوله وفيه اورفع عنہم 
الرق با خراج الذی وضعه فی رقابہم وجعلھم أکرۃ فی الأرض فحمل من خراج سواد 
الکوفة إلی مر فی أُول سنة ثمانون الف الف درھمء ثم حمل من قابل مائة وعشرون 
ألف الف درھم. ولم یزل کكذلك اھ أأخرجه ابن سعد فی الطبقات وابن زنجویه فی 
”کتاب الأاُموال“ اسانید صحاح وحسان (زیلعی ٢‏ 3 


باب اللن علی الأسیر ومفاداته با مال أو بالأسیر السلم 
۲- عن ابن عباس قولەه: ظنإذا لقیتم الذین کفروا فضرب الرقاب چ4 إلی آخر_ 


أھل السواد إلا مش رکی العرب وا مرتدین فلا تقبل منہم جزیة ولا یجوز استرقاقھم بل إما الإسلام 
وإما السیف اھ (۲۱۹:۰) قلت: ودلالة الحدیث علی جواز قتل الأسیر ظاھرة. 
قولہ: ”عن عطیة إلخ“, دلالتہ علی جواز قتل الأسیر واسترقاقہ ظاہرۃ فانہ لگ قدل من بنی 
قریظة من جرت عليه ا مواسی یم رپ ور جو وھو معروف عند أُصحاب السیر 
وذ کرہ البیہّمقی فی ”دلائل النبوۃ" مفصلا (یلعی .)۱۲٦:٢‏ 

قوله ”عن ابنی مجاز إلخٴ '. دلائتہ علی جواز ترك الأساری اُحرارا ذمة للمسلمین ظاھرة, 
وقال القاضی الإمام أبو یوسف فی ٭ کتاب الخراج* لە: ”قال محمد بن إسحاق عن الزھری؛ 
وقال: ایم عمر بن ا حطاب رضی ال عنہ المراق کلھا لا خراسان والسندہ وانععح الشام کلھا: 
ومصر إِلا أفریقیة وأما خراسان وإفریقیة یقیة فاتصحا فی زمن عثمان بن عفان رضی اللہ عنہہ وافتتح 

عمر السواد والأھواز. فأشار عليه السلمون ان یقسم السواد وأھل الأھواز وما انتح من الدنء 
فقال لھم: ما کون لن جاء من السلمین؟ نعرك رض وآھلھا وضرب علیسم اخزیة راصذ 
الخراج من الأرض) اھ (ص ۳۳) . قلت: ولا تضرب الجزیة إلا علی الأأحرارہ دون العبید. ۔ فدل 
علی أنە ترکھم أحرارا ذمة للمسلمین. وفی ٹر التن من التصریح ما فيه کفایق والله اأعلم, 

١‏ باب اللن علی الأُسیر ومفاداته با مال أو بالأسیر اللسلم 

قوله: ٭عن ابن عباس إلخ. قلت: ھذا إلأثر وإن کان ضعیف الإسناد کما تراہ ولکنه قد 








إعلاء السٹن الن علی الأسیر ومفاداته بالمال أو بللأسیر للسلم چک 


الایق قال: الفداء منسوخ نسختہا ففإذا انسلخ الأُشھر الحرم ہہ لی نلاکل مرصد ہچ 
قال: فلم بیق لأحد من المشرکین عھد ولا حرمة بد براعة وانسلا الأشھر الخرام؛ 
أخرجہ ابن جریر فی ' مر ا )٤٦:‏ بسند قد ُکٹر الاحتجاج یہ فی " تفسیرہ . 
حدثنی محمد بن سعد ثنی ا ابی ٹٹی عمی ثئی بی عن أبیە عن ابن یہ با ات 


ید بأقوال کشیر من أُجلة تو عوسی ميسھسف رات وابن جریج 
والاأوزاعی. والضعیف إِذا تأید بالشواهد تقوی کما۔لا یخفیء لکن یعکر عليه ما أخرجہ البیہقی 
عن ابن عباس رضی اللہ عنہما أُنہ قال فی قولہ تعالی: ما کان لنبی ان یکون لە أسری حتی یفخن 
فی الأرض 4 إن ذلك کان یوم بدر والسلمون فی قلة فلما کٹروا واشتد سلطانہم أُنزل الله تعالی: 
اما منا بعد وإمسا فداءهچ4ء فجعل النبی مك اللؤمنین با حیار فیہم إِن شاؤوا قصلوھم وإن شاءوا 
استعبدوھم وإن شاؤوا أآفادوهم, 
علی بن أبی طلحة عن ابن عباس: 

وفی [إسنادہ علی بن أبی طلحة عن ابن عباس وھو لم یسمع منە ولکنہ إنما اُخذ التضسیر عن 
ثقات اُصحابہ کمجاھد وغیرہ وقد اعتمدہ البخاری وأُبو حاتم فی العفسیرء کذا فی ”الئیل“ 
(۲۰۳:۷). ومکن ا جمع بأن یقال: إن قوله تعالی: فلإفاما منا بعد وإما فداءچ4 نسخ ما فی آیة 
لأففال من وجوب الإشخانء ٹم نسخ قولە فی البراءة ففإذا انسلخ الاشھر ا حرم فاقتلوا الش کین . 
حیث وجد تم وهم*٭ ما فی آَة القعال من الأمر بالمن والفداء واللہ تعالی اُعلم. وقد قام اللإ(اجماع غلی 
جواز قتل الأسیر واسترقاقہ فقوله تعالٰی. فغلافإما منا بعد وإما فداءه4ہ قضیة منفصلة مانعة ال جمع 
ولیست بانعة ا حلؤ اتفاقا. فلا حجۃة فیہا من احتج بہا علی نفی الاسترقاق؛ وادعی عدم جوازہ 
شرعاء ولا یجترئ علی مغل ذلك إلا من اجترا علی تفسیر کتاب اللہ برأیە وعمی عن تاس بخهہ 
روہ ونبذ أحادیث الرسول وقضایاہ وراءہ ظھریا. 

قال اللوفق فی ”المغنیٴ فی اھافس جو متام اہی زارد سطانا 
وأٌطلقھم بلا عوض وإن رأی اطلقھم علی مال یأخذہ منہم: وإن رأی فاُدی بہم؛ وإن رای 
استرقھم؛ ای ذلك رای فیه نکایة للعدو وخظا للمسلمین فعُل. وجملتہ ان من اسر من أأھل الحرب 
علی ثلائة أأضرب أُحدھا النساء والصبیان؛ فلا یجوز قتلھم ویصیرون رقیقا للمسلمین ینفس 
السبی لان النبی يك نہی عن قتل النساء والولدانء متفق عليه وکان عليه السَلام یسترقھم إِذا 
سباہم. الشانی الرجال من أھل الکتاب وا جوس الذین یقرون با جزیة فینخیر الإمام فیسہم بین اُربعة 








: ے- ٦ ١٢١‏ اھ 1 : 
ج۔-۔ الن علی الأسیر ومفاداتہ بامال او بالأسیر اللسلم موہ 


هو ابن سعد بن الحسن بن عطیة العوفیء لینه الخطیبء وروی الحاکم عن الدارقطنی أنہ. 
ور ےر سے یر یت وج ۱ 
سعد: نان ان شاء می ولہ أحادیٹ الف ومن الا من لا ١‏ پیج یما ' اھ 


اشیائ القتل؛ ات - عوض والمفاداۃ بہم؛ واسترقاقھے. الثالٹ الرجال نز عد الگ نان 
وغیرھم من لا یقر با جزیة فتخییر الإمام فیہم بین ثلاثة اشیاء: القتل أو امن أو امفاداۃ ولا یجوز 
استرقاقھم. 

ری اش ضرق کرای رک نلات اس ھا کرای اس اف )اض 
والشافعی وأٗبو ثور عن مالك کمذھبناء وعنہ لا یجوز المن بغیر عوض لأنہ لا مصلحة فیهہ وڑھا_ 
یجوز للإمام فعل ما فیه الصلحة وحکی عن الحسن: وعطاء وسعید بن جبیر کراھة قتل 
الأساری وقالوا: من عليه أُو فاداہ کما صنع بأساری بدر. ولأن اللہ تعالی قال: طإفشدوا الوثاق فإما 
من بعد وإما فداءه4ء فخیر بین ھذین بعد الأسر لا غیر (قلت: ولم یذھب إلی هذا واحد من علماء 
الأمصار وأُمل الفتوی)ء وقال أُصحاب الرأی: إن شاء ضرب أعناقھم وإن شاء استرقھم لا غیرں 
ولا یجوز من ولا فداء لان الله تعالی قال: ط(اقتلوا الش رکین حیث وجدتموهمچ بعد قولە: 
اما متا بعد وإما فداء4ء وکان عمر بن عبد العزیز وعیاض بن عقبة یقعلان الأسری ولنا علی 
جواز امن والفداء قول اللہ تعالی عفاما من بعصد وإما فداءپ4 وأن النبی پػ من علی ثمامة بن آثال 
وأبی عزۃ الشاعر (الجمحی) وأبی العاص ب بن الربیع وقال فی أساری بدر: لو کان مطعم بن دی 
حیائم سألنی -وفی روایة کلمنی- فی ہؤلاء النتتی لأُطلقتہم له وفامی أساری بد وکانوا 
ثلاثة وسبعین رجلا کل رجل منہم بأربع مائة (دینارپ وفادی یوم بدررجلا برجلین وصاحب _ 
العضباء برجلین. وأما القتل فان النبی عَقه قتل رجال بنی قریظة وھم بین الستمائة والسبعمائة. 
وقتل یوم بدر النضر بن حارث؛ وعقبة بن أبی معیط صبرا. وقتل أبا عزۃ یوم اُحد یر ید 
عمت واشتہرت؛ وفعلھا النبی لج مرات وھو دلیل علی جوازھا اھ ٦٠٠:٤ ٠(‏ و .)٣١٤‏ قلنا: 
لا یتم الاحتجاج بأحادیث الٰن وا لمفاداۃ ما لم یثبت یثبت أنہ گل من أو فادی بالاأساری بعد نزول براءة 
ودون إِثباته خرط القتاد. 

قال العینی فی ”العمدةٴ :)٢۷:۷(‏ ورأی أبو حنیفة ان الن منسوخ۔. وقیل: کان خاصا 
نستا ول ا کن وقال أبو عبید: والقول فی ذلك عددنا ان الآیات جمیحًا محکمات 








إعلاء السٹن لاوفاق الا تکاق ال ار الاہیر لل 0 


سی شر یی سو ہر یہ سس یی ت0 
وہ سس بود خر ٹ0 الششات“' (۸۱:۳؛ ۲۷۸:۲)( 
و”الہذڈیپ" ۲ .)۲۹٤٢‏ ۱ 


لا منسوخ فییہن: وذلك أنه عّه عمل بالآییات کلھا من القتل والأسر والفداء والاأمر فیہم إلی 
الأمامء وھو مخیر بین القتل وا من والفداء یفعل الأأفضل فی ذلك للسلام وأهله وھو قول مالك 
والشافعی وأحمد وأبی ٹور اھ.. وقال أصحابنا: لا یجوز مفاداۃ اأساری امش رکین قال الله تعالی: 
لاقتلوا الش رکین حیث وجدتموهم پ4 وقولە تعالی: ثلقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخرء 
ولا یحرمون ما حرم اللہ ورسولہ ولا یدینون دین ا حق من الذین اُوتوا الکتاب حتی یعطوا ا جزیة 
عن ید وھم صاغرون4 وما ورد فی أساری بدر کله منسوخ. ولم یختلف أُھل العفسیر ونقلة 
الآنان أ سور ابد شورۃتمعمد () فوجت أن یکوَة اَل كو رَفِیہَا َاسََغا للقداء 
ا مذ کور فی غیزھا اھ. 

وأورد عليه اللوفق فی ”الغنی٭ أُن قوله تعالی: طاقتلوا للش رکین پ4 عام لا ینسخ بہ ا خاص 
(سلئل تعن اضر ار لیلا و یراس 1فاو ا۷ی 

قلنا: هذا عین الدزاع فی الأصولء فإن العام عددنا قطعی الدلالة علی عمومہ؛ وإنه وجب 
الحکم فیما یتناوله قطعا فیکون مساویا للخاص حتی یجوز نسخ للخاص بہ؛ کحدیث العرنین 
نسخ بقوله عل: : (استشزھوا من البول+ٴء کذا فی ”نور الأنوار“ (ص .)٦۸‏ ومثله فی عامة کتب 
الأُصول للأئمة ا حنفیةء وأما قوله: ”ولھذالم یحرموا استرقاقہ “ فغیر مسلم فانا لا نیز استرقاق 
مش رکی العرب؛ وھم امرادون بقولە تعالی: ناذا انسلخ الأشھر ا حرم فاقتلوا الش رکین حیث 
وجلئموهم وخذوھم واحصروھم واقعدوا لھم کل مرصد 4 فھم الذین ضرب اللہ لھم الأجل 
وأُجلھم اُربعة أشھر بقوله: ظإبراءة من اللہ ورسولە إلی الذین عاھدتم من الشرکین فسیحوا فی 
الأزض أربعة أشھر واعلموا أُنکم غیر معسجزی اللہ وأن الله مخزی الکافرینپچ ثم أُمر بقتلھم بعد 
انسلاخ أُربعة اُشھر ولم یرخص فی الن علیہم ولا للفاداة بہم ولا فی استرقاقھم. ومن ھنا قلنا: 
بأن عبذة الاوٹان من العرب لا بسصرقون. بل الحکم فییہم ما الإسلام أو السیف کما سیأتی فی 
باب الجزیة إِن شاء اللہ تعالی والعجب من ا حقق ابن امام حیث لم یتنبه لہذہ الدقیقةء فقال فی . 
”فتح القدیرٴ ٭: واأجاب الصنف ای صاحب الھدایق- بأنه منسوخ بقوله تعسالی: ظاقعلوا _ 
الش رکین یچ من سورة براعة فانہا تقتضی عدم جواز النء وھی آخر سورۃ نزلت فی مذا الشأُن . 











جے ۳ے لن علی الأسیر ومفاداتہ با مال او بالأسیر ا اسلم دک 


۷- حدثنا: این عبد العلی ثنا ابن ٹور عن معمر عن عبد الکریم ال جزری 
قال: کتب إلی أبی بکر رضی اللہ عنه فی أسیر أسر فذکر أنہم العمسوہ بفداء کذا 
وکذاء فقال أبو بکر: اقتلوہء لقتل رجل من ال مشر کین اُحب إلی من کذا ‏ وکذا. أخرجە 
'الطبری )۲٦٦٦(‏ أیضا وسندہ صحیح مرسل فابن ٹور هو محمد بن ثور الصنعانی؛ ثقة 
عابد وابن عبد الاعلی هو محمد : بن عبد الأعلی الصنعانی من رجال مسلم وغیرہ 
والباقون لا یسأل عنہّم. 


وقصة بدر کانت سابقة علیہاء وقد یقال: إن ذلك فی حق غیر الأساری بدلیل جواز الاسترقاق: 
۱ فیه یعلم اُن القتل الأمور حدما فی حق غیرھم اھ (د:٢۲۲)‏ فاستدل بجواز استرقاق أساری 
ال کین علی کنون الَأية متخ صة بغیر الأساری ولم یدر آت ال کین الذین قد أم رایقظھم تی 
لایة لا یجوز استرقاقھم عندناء أساری کانوا او غیر أُساری. فان قیل: إذا کان قوله تعالی: 
لفاقتلوا الش رکین 4 فی مش رکی العرب خاصة ونسخ بە امن والضداء والاسترقاق فی حقھم 
لم یدل ذلك علی نسخ ھذہ الثلاثة فی حق مشر کی العجم فیجوز ا من علیہم والمفاداۃ بہم؛ کما 
جاز استرقاقھم قلنا: اذا صار الحکم ا خاص منسوخا فی حق بعض الأفراد لم یبق حجة فی ما عذاہ 
کما ذکرہ الأُصولیون منا وصرح بە فی ”نور الأنوار “ (ص:۷۲). وأأیضا فقوله تعالی: ڈ(قاتلوا 
الذین لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخر ولا یحرمون ما حرم الله ورسولہ ولا یدینون دین ا حق 4 
لآیة قد نسخ جواز لن والفداء فی حق الأساری من ال الکصاب مر بقتالھم فّحتی یعطوا الجزیة 
عن ید وھم صاغرون ه4 وروی عبد الرحمن بن عوف فی حق ا جوس مرفوعا: (سنوا بہم سنة اُھل 
الکتاب) وا جوس وعبدہ الاُوثان من العجم کلھم سواء فی کونہم مشرکین لا کتعاب لھم فدل 
علی عدم جواز ا من علیہم ولا الفاداۃ بہم أیضا. وأما جواز استرقاقھم بالاولیٰ ما فیە من مزید 
الصغار فدل علی جواز استرقاق من سن بہم سنة اھل الکتاب وعلی جواز أُخذ الجزیة عنہم سواء 
وھم الجوس وعبدة الاوٹان من العجم فافھم! واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: حدثا ابن عبد الاعلی إلخ. قلت: فی قول أبی بکر لقتل رجل من ا مشرکین اأحب إلی 
من کذا ‏ وکذا دلالة ظاہرۃ علی أُنه کان یکرہ ا من علی الأسیر وا لمفاداة بە لا یقال: کأنه رأی قتل 
ھذا الأسیر أحظ للإسلام وأھله لان قوله: ”لقتل رجل من الشرکین إلخ٭ٴ یعم کل سیر ومن ادعی 
تخصیصه بہذا الرجل بعینه فلیأأت ببرھان. وفیە رد علی من کرہ قتل الأُسیرہ وأوجب ان أُو 
الثذای گا کی غواظی وقطاء سید یچ میں وتمتلالاعلی دیع الام ربالع وافان 








رو ان الن عَلی الأسیر مفاداتة با مال أُو بالأسیر السلم 0 
۸۰ - حدثا: محمد بن عبد العلی ثنا ابن ثور عن معمر عن قتادة ظفاما منا 

بعد وإما فداءچچ نسخھا فلافاما تتقفنہم سی وی می وت 

.)٢٢ کے‎ 

أنه کان یقول فی قوله: ۰ ابد ریا دا تِْکھا کر برا 02901 

وجدتموھمچچ8ء أخرجه الطبری )٦٦ ٦(‏ أیضاء وسندہ صحیح. 

...۰ ۳۸۸۰۰ عدشا: ابن بشار نا عبد۔ الرحمن ثنا سفیان عن السدی فل٭فإمہا منا بعد 

واما فداءم4 قال: نسخھا للفاقتلرا الش رکین حیث وجدتموھم4؛ أخرجه الطبری أَیضًاء 

سندہ صحیح (۱۲۸:۲). 

۱ ۱ عن سلم” بن الا کوع قال: "فراع ارک لمھسھىاسل 
الہ یه نغرونا فرارۃ“ٴ وذکر ا حدیث وفیه - فجفت بہم أأسوقھم وفیہم امرأة من بنی 
رو سر ری ےوہ سس سی سوواجت 
فنفلنے ابنتہا فقدمنا اللدینة فلقیئی رسول اللہ َللهِ فی السوق فقال لی: یا سلمة! ھب لی 
وت دس رس لوف ری رمحیت 


ولا لم یکرہ أبو بکر رضی الل عنہ الفداء فافھم, 

۱ قولەه: وفامسدق تلع کے ترک سرکا ا ارآ قلت: ہے 
الفسرین من الصابعین وأتباعھم وغالب أقوالھم تلقشوھا عن الصحابة وقد صرح عطیة العوفی نس 
پر تو ت6ت وت سیت 
قوله: ما متا بعد وإما فداءچ فی سورۃ محمد طَيه منسوخا بقولہ فی البراعة لؤفإذا انسلخ 
الأُشھر ا حرم فاقتلوا للش رکینپ4 وقد اتفق نقلة الأثر علیٰ کون البراءة بعد سورۃ محمد فی النزول 


ٍ می و و کو سو پوت اِعی کون الایات کلھا 


محکمة لا منسوخ فیہا بدلیل ماثبت عن النبی عاثت گل من امن علی الأساری والمفاداۃ بہمء فلیأت 
بدایل یدل علی لّ فعل ذلك بعد نزول البراق وآسا ماخملہ قہلھا فلا حجة فہه کون 
" منسوخاء فافھم! فان دلیل الإمام أبی حنیفة فی ھذا الباب قوی جدا۔ -_ 

.. قولہ:”عن سلمة ابن الأکوع وقوله عن عمران بن حصین إلخ' .لت فیا ولا علی 








کر مت ال علی الآْر ومفاداتہ با مال أُو بلأسیر اللسلم 03 


سح ۔آخر جە مسلم 
(زیلعی ۲۲۸:۲).-۔ 
۲ - عن: عمران ؛ ین لمصین رضی ال علہ وأن رسول ال نگ ندی رجلین 


۰ مفاداۃ ٦‏ سام کر ود کین اوھو قول حر یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی کما فی 'شرح السیر الکبیر" .)۲۸١:۳(‏ چس اظھتر ار یع آو س 
رضی اللہ عنہء وعنه فی روایة أُخری أنه قال: لا یجوز مفاداۃ الأسیر بالأسیر کما فیه أأیضاء وا حق 
نہ لا دلالة فی الأثرین علی ما ذھب إليه ا جمھور فإن أثر سلمة سلمة بن الأکوع مشعر کاھو کرت 
الجاریة قد أُسلمت لقولہ: ”فواللہ ما کشفت لھا وبا“ ولا یجؤز للمسلم کشف ٹوب:!لشر حتی 
تسَلم را اسلیث تا ہرد لوماز اق بشادی رجا لئے نفرف نعالی: ظافلا ترجعوھن إلی۔ 
الکفارئ4؛ سی ری رو سی 


فإانہم لا یفادون بالنساء ذکرہ ا حقق فی ٭الفتحٴ .)۲٢٢:٥(‏ وأما حدیث عم ان بن ا حصین فرواہ 


)١(‏ وقد اأغرب الحافظ ابن القیم وأنی من ظاھریتہ با یتصجب منہ حیث قال فی باب ھدیہ مه فی الأساری,: ولم یکونوا یتوقفون 
فی وط سبایا المرب علی الإسلام أأی علی إسلامھن, بل کانوا یطؤنہنّ بعد الاستبراء۔ وأباح اللہ لھم ذلك ولم یشترط 
الإسلام بل قال: ٹوا حصنت من النساء إلا ما ملکت أیمانکم 4 فأُباح وطاً ملك الیمین وإن کانت محصنة إذا انقضت عدتہا 
.بالاستبراء. وقال لە سلمة بن الأکوع ما استوھیے الجاریة دہ ای راھ لئ اسسی ریا غعقفت لیا زا کا0 اما 
حراما قبل إلإ(سلام عندھم لم یکن لھذا القول معنی ولم تکن قد أسلمت لاُنہا قد فدی بہا ناسا من اللسلمین بمکة والمسلم لا 
. یفادی بہ. فالصواب الذی کان عليه ھديه وعدی أصحابه استرقاق العرب ووطاً إماٹھن السبیات بملك الیمین من غیر اشتراط 
الإسلام اھ .)۲٢٤٢:١(‏ قلت : کبرت کلمة تخرج من أأفوافهھم إِن یقولون إلا کذہا۔ فان کان سکوت النص عن اشتراط 
الإسلام دلیل علی جواز وطئ المش رکة فلیکن سکوتہ عن اشتراط الاستبراء دلیلا علی جواز وطی المسبیة قبل الاستبراءولا 
قائل بەء وأیضا فقد قال تعالی: ومن لم یستطع منکم طولا أن ینک انحصنات الؤمنات فما ملکت أمانکم ؛ ن فتیانکم 
الؤمنات واللہ اأعلم پمانکمپہ وی شرط ہلغ من ہذا وقد ثبت أن مه عرض ال(سلام علی ماریة و کانت کتابة فھل تراہ لم 
یکن پمرض الاسلام علی اش کة المابدہ اور 
وأما أثر سلمة بن الأکوع ففیہ اُن مفاداة للسلمین بالجاریة لا تدل علی کونہا مشرکة لاحتمال کون القصة قبل نزول قولہ 
تعالی : فلا ترجموھن إلی الکضارپ4 فاشول مفاداۃ السلمین بالرأۃ للسلمة وکونہا منسوخخة أھوٴن من القول یاباحة وط 
.السبیات قبل إسلامھن؛ وأیضا فقد اعترفت باشتراط الاستبراء ولا دلالة فی الأثر علی أُن سلمة کان استبرأها فإذا لم یکن 
سر وو و وی ہپ رھ لی ہو ہش وو 
اُنہا لم تکن قد اُسلمت فلا نسلم دلالة الأثر عَلیٰ إباحة وط السبَية الش رکة مطلقاء ء لاحتمال کون اَلقصَۂ فی وقت إباحة 
نکاح اللسلم بالش رکة. وذلك قبل نزول قول تعالی: ولا تتکحوا للش رکات حتی یؤمن4 وقولہ: طول تمسکوا بعصم 








من السلمین برجل من ا مشرکین) انتہی بلفظ الترمذی؛ وقال: حدیث حسن صحیح 


أحمد ومسلم مطولا بلفظ: (کانت ثقیف حلفاء لبنی عقیلء فأسرت ثقیف رجلین من أصحاب 
النبی عه وأسر أاصحاب رسول اللہ يهُ رجلا من بنی عقیل وأصابوا معه العضباء فأتی عليه 
رسول اللہ مل وہو فی الوثاقء فقال: یا محمد! فأتاہ فقال: ما شأنك؟ فقال: ما اأخذتنی وأعذت 
سابقة الحجاج؟ فقال: اُخذتك ہجریرة حلفائك سقیف ثم انصرف عت؛ فناداہ فقال: یا محمد! 
را محمد ققال< ما غَاَنك؟ قال: 'إنی یلم * قال: لو قلتہا وأأنت تملك أمرك أفلحت کل الفلاح۔ 
ٹم انصرف عنہ فناداہ یا محمد! یا محمد! فأتاہ فقال: ما شأُنك؟ فقال: نی جائع فاُطعمنی؛ 
وظمآن فاسقنی! قال: هذہ حاجتك؛ ففدی بعد بالرجلین. کذا فی ”نیل الأوطار“ (ص .)۲٢٠٢‏ 
وفیہ اُنہ ِا فداہ بالرجلین بعد ما قال إنی مسلم وھذا لا یجوز لأحد اُن یفعله الیوم ٠ن‏ یفادی 
الأسیر السلم بأأسیر قد أسلم فی أُسرنا. قال فی ”الھدایة“: ولو کان اُسلم الأسیر فی أیدیتا 
لا یفادی بمسلم أسیر فی أیدیہم لأأنہ لا یفید إلا إذا طابت نفسە بەہ وھو مأمون علی إسلامه اھ 





الکوافر)4 فافھم! ولا تحعدث فی ہذا الشرع ما لیس منە فان کل بدعة ضلالة واللهاُعلم. 
ٹم اطلعت وللہ الحمد علی نص صریح فی موضع الدزاع أخحرج عبد الرزاق وین ماجة عن الحسن قال: کانوا یغرون مع رسول اللہ 
ٌِ اذا أصاب أحدھم ال جاریة من الفیء فأُراد ان یصییہا اُمرھا فغسلت ٹیابہاء واغتسلت تم علمھا الإسلام وأمرها بالصلاۃ 
واستبرأھا بحیشضۃ ٹم أصابہا کذا فی ” کنز العمال٭ (ہ:۹٦۱)‏ وذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی“ )٥٤١۷:۸(‏ من طریق عبد 
الرزاق عن جعفر بن سلیمان الضبعیء اُخبرنی یونس بن عبید أنه سمع الحسن فذکرہ وھذا سند صحیح؛ وأخرج من طریق 
ندارنا غندر عن شعبة عن موسی ابن أبی عائٔة قال: سألت سعید بن جبیر ومرۃ الھمدانی صاحب ابن مسعود فقلت: اصبت 
لأمة من السبی فقالا جسیعا: لا تفشھا حتی تفتسل وتصلی؛ ومن طربق سعید بن بی صرویة عن قتادة عن معاویة بن قرۃ عن ۱ 
ابن مسعود قال: انتا عشرۃ ملوکة أکرہ غشیانہن وذکر مدہن الأمة وی مشرکةء ومن طریق عبد الرزاق عن مصحر عن 
الزھری قال: ہلا یحل لرجل اشتری جاریة مش رکة ان یطأھا حتی تفشسل وتصلى وتحیض عندہ حیضةة اھ-. ثم ذکر ابن 
: حزم: أنہم ا مخالفون فی أن وطا الوٹشیة بملك الیمین لا بحل حتی تسلم )٤٤٤:۸(‏ والحسن قد أدرك جسعا من الع-<ۃ 
رضی الله عنہم فلم یقل کانوا یفعلون کذا إلا وقد سمع منہم؛ وقد مر غیر مرة ان مراصیله صحاح عند القوم لا سیسا ون 
تأید بعمسوم النصوص القطعیة الناعیة عن وطاً الش رکاتِ حتی یسلمن وا رسل إذا تأید بعموم النص أُو بقیاس صحیح فھو 
سجة عند الکل کما مر ذکرہ فی اللقدسة. فعجبا لجرأۃ ابن القیم وپولە: ”فلم یکونوا بتوقغون فی وط سبایا العرب علی 
ِسلامن وأباعالل لھم ذلك ولم بششرط الإاسلام ا“. فھل رأیت و سمعت بمثل ھذہ ال رأۃ علی الله وعلی الرسول 
والإسلام اغرارا بھجرد ما فی بعض الروایات من الاجمال وغفلة عما فی غیرہ من التفصیل ولم یزل من عادة الرؤاۃ إجمال 
شیء مرة وؾنصیله أخری, فمن اعتمد الإجمال وأغمض عن التقصیل بیتلی بثل ما ابتلی بە این القیم ھھنا ویشرع فی الدبن ما 


لم یأذن به الله فافھم! واللہ یتولی ھداك۔ 








جچتت ۴ للن علی الأسیر ومفاداتہ با مال أو بالاسیر اللسلم ۴ 


وطوله مسلم؛ وأبو داود اخ رجاہ فی کتاب النذر والامان (زیلعی ۱۲۸:۲ء ونیل 
الاوطار ۷ .)٢‏ 


وقال اللوفق فی ”الغنی“: وإن اُسلم الأسیر صار رقیقا فی الحال إلی ان قال: ولا یجوز ردہ 
إلی الکفار إلا ان پکون لە ما یمنعہ من المش کین من عشیرة او نحوها [لخ .)٥١٤:۱٠(‏ ولا دلیل 
فی ا حدیث علی ان نفس ھذا الأسیر کانت قد طابت بالمفاداۃ وکان مأُمونا علی إسلامہ أُللھم إلا 
ان یقال: کانت لە عشیرة تمنعه من اللشرکین أو أُن النبی یل لم یقبل إسلامہء وکان ذلك إليه . 
لقوله: تعالی: نڑولو اُریناکھم لعرفتہم بسیماہم ولتعرفنہم فی لحن القول 4 واللہ اأعلم. قال انحقق 
فی ”الفتح٭ تحت قول ”الھدایة“: (ولا یفادی بالأساری عند ابی حنیفةہ وقالا: یفادی بہم أساری 
اللسلمین وھو قول الشافعی) ما نصه: ھذہ إحدی الروایتین عنهء وعلیہا مشی القدوری وصاحب 
الھدایة (فلعلھا اُظھر الروایتین عن الإمام وعندھما خلاف ما فی ”شرح السیر حیث استظھر : 
روایة جواز مفاداة الأسیر بالاُسیں. وعن أُبی حنیفة أنه یفادی بہم کقول أبی یوسف ومحمد 
والشافعی ومالك وأحمد إلا بالنساء فإنه لا تجوز ا مفاداۃ بہن عندھم ومنع أحمد المفاداة بصبیانہم 
وروی أُنه عليه السلام فعل ذلك وھذہ روایة السیر الکبیر وقیل هو اُظھر الروایتین عن ابی حنینفقہ. 
وقال أبو یوسف تجوز المفاداة بالاأساری قبل القسمة لا بعدھا. وعند محمد تجوز بکل حال ثم ذکر 
فی حجة ا لجمھور حدیث عمران بن حصین وسلمة بن الاأکوع اذ کورین فی التن وقال: إلا اُن 
هذا یخالف رأیہم فإنہم لا یفادون''' بالنساء وییقی الاول اھ ملخصا .)۲۲٢:٢(‏ قلت: وقد 
عرفت ما فی الُول أیضا فتذ کر! قال الطحاوی: فھذا ا حدیث مفسر قد أخبر فيه عمران بن حصین 
رضی اللہ عنہ اُن النبی ىك فادی بذلك الأسور بعد ان أقر بالإسلام وقد اأجمعوا ان ذلك منسوخ 
قال: ونا کان الفداء المذ کور فی ھذہ الآثار فی وقت ما لکان لا باُس أُن یفادی فيه مم اُسلم من 
اُھل ا حرب؛ فیردوا إلی ا مشرکین علی أُن یردوا إلی اللسلمین من أُسروا منہم کما صالح رسول 
اللہ ي أحل مکة علی اُن یرد إلیىہم من جاء إلیه منہم وإن کان مسلماء وإن قول اللہ تعالی لا 
ترجعوھن إلی الکفارچ قد نسخ اُن یرد اأُحد من أھل الإسلام إلی الکفار وکما کان حراما علینا ان 
نفادی بعبیدنا الکفار الذین قد ولدوا فی دار الإاسلام ما قد صار لھم من الذمة كکذلك ھذا ا حربی 
إذا أسرناہ فصار ذمة لنا ووقع ملکنا عليه یحرم علینا المفاداۃ بە اھ .)۱٥٢١١(‏ 


.)۱۷۰:٥( ویعکر عليه ما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح” ویجوز ا مفاداۃ بالأسیرۃ الکافرۃ بأسیر مسلم او مسلمة عند الکفار إلخ‎ )١( 
فلیحقق مذعب ا جمھور فی ذلك وبعد ذلك کلە فلا حجة فيه للجمھور ما لم یثبت أنه کان بعد نزول براءة ودونہ حرط‎ 
القتاد. فان براءۃ من آخر ما نزلت کما سیأتی.‎ 

















ج - ٦٢٢١‏ امن علی الأسیر ومفاداته با مال و بالأسیر السلم رت 


۸۸۳- قال الاأوزاعیٰ: بلغنی أن ھذہ الاّیة منسوخة قولہ تعالی فلفإما منا بعد 
وإما فداءی4 نسختہا نلفاقتلوھم حیث ثقفتموھم چ4 حدثنا بذلك ھناد ثنا ابن المبارك عن 
الاوزاعی رواہ الترمذدیء وسندہ صحیح (۹۰:۱ ۱ 


وفی ”شرح السیر “: وجہ ظاھر الروایة (أی جواز مفاداۃ الأمیر بالأسین أنْ تخلیصٰاسراہ 
للسلمین من أیدی ا لش رکین واجبء ولا یتوصل إلی ذلك إلا بطریق الفاداۃ. ولیس فی ھذاا؟کبر 
من ترك القتل لأسراء امش ر کین وذلك جائز مىفعة السلمین. الا تری أُن للإمام اُن یسترقھم والنفعة 
فی تخلیص أساری المسلمین من أیدیہم أظھر. أید ما قلنا حدیث عمران بن الحصین فذ کرہ؛ وقال: 
ووجه الروایة الأحری عن بی حنیفة رضی اللہ تعالی عنه قوله تعالی: ظإفاقتلوا الشرکین خیث 
وجدتموہم4؛ وفی المفاداۃ ترك القتل الذی هو فرض ولا یجوز ترك الفرض مع التمکن من [قامتہ 
بحال: توضنیعء أَنٴالأَضراء صاروا منقھورین فی أیدیناء فکانوا من أھل دارتا ففکوٹ الفااة یہم' 
مدزلة الفاداة بأھل الذمة وذلك لا یجوز إذا لم یرض بە اُھل الذمة. ولیس فی الامتناع من هذہ . 
الفاداة اکٹ ٹر من الخوف علی أسراء اللسلمین, ولأجلە لا یجوز ترك قتل الشرکین ولا یجوز''' 
إعادتہم لیصیروا حربا لنا. ' ألا تری أنِ الجھاد فرض علی المسلمین لیدعوصلوا بە إلی قتل ا ملشرکین 
وإن کان فیه معنی ا خوف علی نفوس ا مسلمین وأموالھم. قال: فأما مفاداۃ الأساریئ من المش رکین 
بلمال فبإنه لا یجوز فی قول علماءنا رحمهم اللہ تعالی لان قتل الش رکین إلی ان یسانموا بعد 
العمکن منه فرض لقوله تعالی: لإفاقتلوا للش رکینچء وفی الفاداة با مال ترك هذہ الفریضة للظمع 
فی عرض الدنیاء وذلك لا یحل قال اللہ تعالی: ما کان لنبی ان یکون لە أسری حتی یٹخن فی 
الأرض ہچ نزلت الایة یوم بدر حین رغب رسول اللہ مك فی رأی ابی بکر حین أشار عليه بالمفاداۃ 
با مال وقد کان ابو بکر رضی اللہ عنە یتأسف علی ذلك علی ما روی دأنە أسر فی عھدہ أُسیر من 
الروم؛ فطلبوا الفاداۃ بەہ فقال اقتلوہ فلقتل رجل من الش رکین اأحب إلی من کذا وکذاہء وفی 
روایة (لا تفادوا به وإن اعطیعم بە مدین من ذھب٤)؛‏ ولاتا أمرنا بالجھاد لإعزاز الدین وفی مفاداۃ 
الأسیر بالمال إظھار منا للمشر کین أُنا نقاتلھم لتحصیل ا ال. فأما قوله تعالی: ما متا بعد وِما 
جو مورومفت ھت پفاقنلوا الش رکینپ4؛ وقولە تعالی: لولا کتاب 


)١(‏ وَیہٰذا ظھز الجواب عن قیاس الفاداۃ بالاسترقاقء فان الاسترقاق لا یفضی إلی إعادة ا حربا علینا 7 دفع شرھم مع 
وفور امنفعة لأأھل الإسلام فکان فی معنی القتل (مؤلف) : : 

















إعلاء السنن ان علی السیر مقادائه بالمال أو یالأسیز السلم 2 
۸۸۶( ۳۔- عن: این مسعود قال: لا کان یوم بدر و جیء بالأساری قال رسول 


من اللہ سبق4 تفسیرہ!” لو لا آئی کنت اأحللت لکم الغنائم مسکم فیما اأمحلتم عذاب عظیم 
بدلیل قوله تعالی ٹ(فکلوا ما غنمتم حلالا طیبامہ (ففیه بیان حل ما أخذوا من ا مال بعد الأخذ لا 
حل أخذہ ابتداع) ولفن کان ا مراد به تجویز المفاداة (مطلقا) فقد انتسخ ذلك بنزول قوله تعالی 
(فاقتلوا للش رکین) لأن سورة براءة من آخر ما نزلت وہو تاأویل ما فعلہ رسول اللہ کن من المفاداۃ 
0ر فی النفوس بالنفوس عند أبی حنیفة رضی اللہ تعالی عنهء وأشار محمد رحمه اللہ إلی تأُویل 
آخر فق: قد کانوا یومعذمختاجین إلی ا مال حاجة عظیمة لأجل الاستعداد للقتال وعند الضرورة 
لا باُس با لمفاداۃ با مال (فان الضرورات تبیح ا حظورات) فلا یصح الاستدلال بہا علی جواز ا مفاداۃ 
امالیة مطلقا)ء وعلیه یحمل أیضا ما یروی ان رسول اللہ ك لا سبی الذراری والنساء من بنی 
قریظة بعث بنصف السبی مع سعد بن زید إلی نجد فباعھم من امش رکین بالسلاح وا حیوان؛ 
وبالنصف الباقی مع سعد ابن عبادة إ إلی الشام لیشتریٰ بہم السلاح والکراعغ وانما فعل ذلك 
حاجتنہم کانت إلی السلاح یومکذء وظاہر المذھب عندنا أن المفاداۃ با مال لا یجوز الیوم بحالء 
وما یروی فی ھذا الباب حکمە قد انتسخ وذ کر اویل امفاداۃ فی سبی بنی الصطلق فقال: :نا فعل 
ذللك رسول اللہ ملا لأنه ظھر علی دارھم فافتدی بہم فلا یجری علیہم الرق قال: ألاتری 
أنه ٭ه تزوج جویریة بعد ما افعدت لأن القوم أُسلموا ولو لا ذلك ما تزوجھا رسول اللہ مه 
وإنما الکروہ عندنا مفاداۃ ا مش رکین با مال لیردوا إلی دار ا حرب فیکونون عونا علی ا مسلمین اھ 
ملخصا ۲۸٣:۳(‏ و ۲۸۸). قلت: وکذلك من رسول اللہ لك علی سبی ھوازن لکون القوم 
قد أسلموا فلا یصح الاستدلال بە به علی جواز اللن علی الأساری من امش رکین والقضة أخرجھا ابو 
داود والبخاری وغیرھماء کما فی ”بذل ا جھود .)۲۳:٤٢(‏ 

قولہ: ”عن ابن مسعود إلخ “فيه مإمسك لن قال: لا یجوز امن بغیر فداء وھو مالك وأٗبو 
حنیفةء وفیه دلیل علی جواز قتل الأسیر أیضا وقد اختلفت العلماء فی ذلك وا جمھور علی الجواز. 
قال أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: وأما قولہ: ظفإما متا بعد وإما فداء م4 ظاھرہ 


)0 وبہذا النۂ 5 وتقریرہ اندحض ما أورذہ ا حافظ فی ”الفتح“ (٭:٤٤٥)‏ علی أبی. بکر الرازی ا جصاص فی ا پل جه لکراہة 
إلخ“ فقد عرفت ان غایة ما فی الیة جل ما اُخذوا من الفداء بعد أخذہ لا حل أخذہ ابتداء. ومن ادعی ذلك فلیأث بیرھان عليه 
واللہ تعالی اأعلم. (مؤلف). 























ج - ١٢١‏ الن علی الأسیر ومفاداتہ با مال أو بالاًسیر اللسلم ۷۷ء 
اللہ پل : دلا ینفلتن منہم أحد إِلا بفداء أُو ضرب عنق؛ ال حدیث. رواہ اأحمد والترمذی 


یقتضی أُحد شیئین من مِنْ او فداء۔ وذلك ینفی جواز القتل وقد اختلف السلف فی ذلك فأسند عن 
لحسن أنه کرہ قتل الاأسیر وقال: من عليه او فادہ ونحوہ عن عطاء وابن عمر وغیرھم ثم قال: وقد 
روینا عن السدی ان قولہ: فل(فاما مناً بعد وإما فداء4 منسوخ بقولہ: 'لفاقتلوا الش رکین حیث 
وجدتموهم 4 وروی مثله عن ابن جریج (قلت: وفد روینا مثله عن ابن عباس وقتادة والاُوزاعی) 
قال أبو بکر: اتفق فقھاء الأمصار علی جواز قتل الأسیر لا نعلم بینہم خلافا فیە وقد تواتثرت 
الأخبار عن النبی مه فی قتله الأسیرء فقتل عقبة بن ابی معیطہ والنضر بن ال حارثء بعد الأسر یوم 
بدرء وقتل أبا عزۃ الشاعر یوم اأحد بعد ما أُسرء وقتل بنی قریظة بعد نزولھم علی حکم سعد بن 
معاذ ومن علی الزبیر بن باطا من بینہمء وفتح خیبر وشرط علی ابن أبی ا حقیق أُن لا یکتم شیئا 
فلما ظھر علی خیانته وکتمانە قتلهہ وفتح مکة وأمر بقتل ابن خطل ومقیس بن ضبابة ابن ابی سرح 
وآخرین وقال: (اقتلوھم وإن وجدتموهم متعلقین بأستار الکعبةہ ومن علی أھل مکة: ولم یغنم 
ُموالھم. وروی عن صالح بن کیسان عن محمد بن عبد الرحمن عن أٌبيه عبد الرحمن بن عوف 
أنه سمع أبا بکر الصدیق یقول: (وددت نی یوم أُثیت بالفجاءۃ لم کن أحرقتہ وکنت قتلتہ سریحا 
أُو أُطلقتہ نجیحاہ وعن أبی موسی: وأُنه قعل دھقان السوس بعد ما اأعطاء الآمان علی قوم سماهم 
ونسی نفسه فلم یدخلھا فی الا : فقتلهہ فہذہ آثار متواترة عن النبی سك وعن الصحابة فی جواز 
قتل الأسیر وفی استبقائہ واتفق فقھاء الأمصار علی ذلك. - ۱ 

وإنغا اختلفوا فی الفداء فقال أصحابنا جمیعا: لا یفادی الأأسیر با مال ولا یباع السبی من اأھل 
الحرب فیردوا حربا وقال ابو حنیفة: لا یفادی بأسری المسلمین أیضاء ولا یردون حربا اُبدا وقال ابو 
یوسفِ وصحم.: لا بس اأُن یفادی أُسری المسلمین بأسری امش ر کین وھو قول الشوری 
والاًوزاعی؛ لا باُس ببیع السبی من اُھل ا حرب ولا یباع الرجال إلا أُن یفادی بہم المسلمون, وقال 
اللرنی عن الشافعی للامام اُن یمن علی الرجال الذین ظھر علیہم أو یفادی بہم. فأما اجیزون للفداء 
پبأسری السلمین وبا ال فإنہم احتجوا بقولہ: طلفإما مناً بعد وإما فداءپ4 وظاھرہ یقحضی جوازہ 
با مال وبا مسلمین وبأن النبی كت فدی أساری بدر با ال وا روی عن عمران بن خصین فذ کر 
ا حدیث وفیە فقال الأسیر: إنی مسلم إلخ قال ا جصاص: ولا خلاف أنە لا یفادی الان چلی ھذا 
الوجه لأن السلم لا یرد إلی أُھل الحرب؛ وقد کان النبی گل شرط فی صلح ا حدیبیة لقریش ان 
امن جاءہ منہم مسلما ردہ علیہمء ثم نسخ ذلكء ونہی النبی عَيُ عن الإاقامة بین اللش رکیں. 








إعلاء السنن اللن علی الأسیر ومفاداته با مال أو بالأسیر اللسلم ۷ 
وقال: حدیث حسن (نیل الاوطار ۷ ۰ء 


وقال: (أنا بریء من کل مسلم مع مشركہ وأما ما فی الآیه من ذکر ا من أُو الفداء وعا روی فی 
. أساری بدر فإن ذلك منسوخ بقولہ: طلإفاقتلوا الشرکین حیث وجدتموھم وخذوھم واحصروھم 
واقعدوا لھم کل مرصدہ فإن تابوا وأقاموا الصلوۃ وآتوا ال زکوۃ فخلوا سبیلھم پ4 وقد روینا ذلك عن 
السدی وابن جریج (وغیرھما کما فی ا لتن) وبقوله تعالی: علقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم 
الآخرچ إلی قوله تعالی: شل(حتی یعطوا الجزیة عن ید وم صاغرون ہ4 فتضمنت وجوب القتال 
للکفار حتی یسلموا (وھم مش رکوا العرب) أو یودوا الجزیة وھم مش ر کو العجم وأھل الکتاب 
مطلقا. والفداء با مال او بغیرہ ینافی ذلك ولم یختلف أھل التفسیر ونقلة الآثار ان سورۃة براءۃ بعد 
سورة محمد عق فوجب أُن یکون ال حکم ا مذ کور فیہا ناصخا للفداء ا مذ کور فی غیرھا اھ 
(۹۲۰۳). قال فی ”شرح السیر“: وذکر محمد رحمہ اللہ للحدیث (الوارد فی ا من علیٰ الأسیر) 
تاُویلا آخرہ وہو ان النبی علهُّ إنغا کان یقاتل عبدة الاوثان من العرب. وأولهك ما کان یجری 
علیہم السبی (والاسترقاق) ونما من علی بعض الأساری لأنه لیس فیهە إبطال حق ثابت للمسلمین 
فی رقابہم. ونحن نقول بە فی مثلھم من امرتدین وعبدة الاوٹان من العرب الذین لا یقبل منہم إلا 
السیف. أو الإسلام. فإانہم إن اُسلموا کانوا اأحرارا وإن أبوا قتلواء وإن رأی الإمام النظر للمسلمین 
فی امن علی بعض الأساری فلا بأُس بذلك أیضا ما روی أُن 'نبی مه من علی ثسامة بن أثال 
الحتفی إلخ (٢:٢٥٦۲)ء‏ وفیے أَیضًا: لیس ینبغی للإمام اُن من علی الاسیر فیت رک ولا یقتلهء 
ولا یقسمہہ لأنە لو اُراد [بطال حق بعض ا مسلمین عنه بأن یخص بە اأحدھم لم یکن لە ذلك؛ فإذا 
أُراد إبطال حق جمیع ال مسلمین عنه بالمن عليه اُولی ان یکون ممنوعا عنه اھ. 

قلت: ولیس فی المن علی الاأسیر من عبدة الاوثان من العرب إبطال حق العباد أصلاء لعدم 
تعلقه برقبته وا ا ' بہا حق اللہ تعالی وھو إما الإ(سلام أو القتل جزاء علی کضرہ فان رأی فی 
الن عليه نظرا للمسلمین او رجاء إسلامه یجوز لە المنْ عليه کما ورد فی الآثارء واللہ اُعلم. 

فان قیل: فما جال أثمتنا ا حنفیة قد اأجمعوا عی انتساخ الفداء با ال ولم یجمعوا علی 
انتساخہ بالنفوس؟ فاُجاز أُبو یوسف ومحمد مفاداۃ الاأسیر بالأسیرہ وأبو حنیفة أیضا فی روایة 
عنهہ وإذ قلنا بکون قوله تعالی: طلافإما مناٗ بصد وإما فداءگچ منسوخا بقولہ: ظإفاقتلوا یش رکین 4ء 
وقوله: لڑقاتلوا الذین لا یژمنون باللہ والیوم الخ ره الایة. لزم کون الفداء منسوخا بسائر الوجوہ. 
قلنا: اُجازوا ا مفاداة بالاأساری قیاسا علی الاسترقاق ۔ کما مر ذکرہ فی کلام شارح السیر الکبیر ٴ 
فتذ کر واللہ تعالی اُعلم. 








ج - ١۱۔‏ 1 ۱ ٰ )۱۱/۸( 


باب لا یقسم الغنیمة فی دار ا حرب 
٥‏ ابو حنیفة: عن مقسم مولی بن عباس عن ابن عباس رضی الله عنہما 
عن النبی يك (أنه لم یقشسم شیا من غنائم بدر إلا من بعد مقدمہه المدینة*. رواہ ابو 
حنیفة رحمه الله فی ”مسندہ“ (جامع اللسانید ۲۸۲:۲). وسند الإمام صحیح. وفی 
الصحیحین ما یشیر إليە وقد صرح بە أُرباب السیر (عقود الجواھر ۲۱۸:۱). 


باب لا یقسم الغیمة فی دار ا حرب 
قال الحافظ فی ”العلخیص“: ”حدیث أنہ یگ قسم غنائم بدر بشعب من شعاب الصفراء 
'قریب من بدر وقسم غنائم بنی اللصطلق علی میاہھم؛ وقسم غنائم حنین بأوطاسء وھو وادی 
حنین“ اما قسمة غنائم بدر فرواها البیىہقی من طریق ابن إسحاقء وو فی المغازی؛ وأُما قسمة 
غنائم بنی اللصطلق فذ کرہ الشافعی فی الام ھکذا واستبطەه البیہقی من حدیث أبی سعید قال: 
وغرونا مع رسول اللہ عَِك غزوۃ بنی اللصطلق فسبینا کرائم العربء فطالت علینا العزبة ورغبنا فی 
الفداء واُردنا ان نسصمتع ونعزل؛ ا حدیث. قال: ففيه دلیسل علی أنه قسم غدائمھم قبل رجوعه 
إلی الدینة (ولکن لا دلیل فیە علی أنه قسم فی دار الحرب فانہ نگ کان قد ظہر علی الدار 
فصارت دار الإسلام ولا خلاف فیه. وإما ا خلاف فیما إذا لم تصر دار الإاسلام کذافی ٭عقود 
الجواھر ‏ (۲۱۸:۱)۔ 

وأما قسمة غنائم حنین (بأوطاس) فغیر معروف. والعروف ما فی صحیح البخاری وغیرہ 
من حدیث انس ”أنه قسمھا بالمعرانة وفی الاأوسط للطبرانی من حدیث قصادة عن انس ما فرع 
- رمسول اللہ ِك من غزوۃ حدین والطائف أتی با جعرانة فقسس الغنائم بہا واعتمر منہا اه 
:.)۲۷١:١(‏ وفی ”سیرة ابن هشام التی لھا من مغازی ابن [إسحاق ما نصه دثم اقبل رسول 
اللہ عللُ حتی إذا خرج من مضیق الصفراء نزل علی کثیب بین اللضیق وبین النازیة فقسم هنالك 

النفل.الذی أفاء الله علی اللسلمین من امش رکین علی السواءہ اھ (۳۷۱:۱)۔ 
ویجمع بیدہ وہین ما رواہ امم آبو حنیفةہآنہ مك قسم بعض الغائم فی الدیدۃ وی 
َفَانضر و تن عضیق مضیق الصفراء ویقال: معنی ما رواہ أُنه لم یقسم غنائم بدر إلا بعد ما أُقبل راجعا 
إلی الدینة کما فی ”السیرة ا حلبیة٭ٌ ولفظھا: م اُقبل رسول اللہ یك راجعا إلی اللدینة فلما خرج 
من مضیق الصفراء ة قسم النقل -ی الغنیمة- وکانت مائة وخمسین من الإبل وعشرة أأفراس ومتاعا 
دو ات ً سفن موا )٤۰‏ وإلا فما رواہ أبو 








إعلاء السنن لایع اي تار تطرب ۹اا 


حنیفة عن مقسم اُولی مما رواہ ابن إسحاق وغیرہ من اُصحاب السیرں لجلالة الإمام؛ وعلو کعبه فی 
علوم الشریعة طبق علمه الشرق والغرب من دیار الإسلامء واعترف بفضلہ اُجلة العلماء الأعلام 
أذعن الاأئمة لجلالتەء وخضعت رقاب الأمة لإمامتہ حتی اتبعه نصف أھل الإسلام فصاعدا. 

ول نعط تلال علی آن لاس ساب نے دز تب لس گا تق ماب ارتا 
قسمھا با مدینق کما رواہ أبو حنیفة وھی قبة الإسلام أُو قسمھا بعد خروجه من مضیق الصفراءی 
کمارواہ أُصحاب السیر وھو أأیضا من دار الاسلام لا من دار ا حرب فإن مسرایا رسول اللہ علهُ 
وبعوثہ کانت تجول قبل بدر الکبری إلی رابغ وإلی ینبع وجبال رضوی. فأُول غزوۃ غزاھا رسول 
اللہ ُ قبل بدر الکبری الابواء ثم بواط ثم العشیرة رواہ البخاری۔ ۱ 

والأہواء قریة من عمل الفرع بینہا وبین ا جحفة من جھۃة الدینة ثلاثئة وعشرون میلا 
(والجحفة قریبة من رابغ محاذیة لھا کما مر ذکرہ فی کتاب ا حج)ء فوادع بنی ضمرة بن بکر بن 
عبد مناۃ من کنانة وادعه رئیسھم مجدی بن عمر والضمری ورجع بغیر قتال. ”وبواط ٴ جبل 
. من جبال جھینة بقرب ینبع. 

قال ابن إسحاق: ٹم غزا فی شھر ربیع الأول یرید قریشاء أأیضا حتی بلغ ”بواط من ناحیة 
رضوی؛ ورجع ولم یلق اُحدا و رضوی جبل مشھور عظیم بینبع. وأما العشیرۃ قال ابن إسحاق: 
ھی ببطن ینبعء وخرج إلیہا فی جمادی الأُولی یرید قریشا أیضا فوادع فیہا بنی مدلج من کنانة. 
قال ابن [سحاق: وما رجع إلی المدینة لم یقم إلا لیالی حتی أغار کرز بن جابر الفھری علی سرح 
المدینق فخرچ البی ک فی طلبہ حبی بلاغ سفران من ناجیة بدر ففاته کرز بن جابر وھذہ ھی بدر 
۱ الُولیء کذا فی ”فتح الباری“ ( ۷۸ ) - 

وکان بعد لك غزوۃ بدر الکیری فی رمضان کما هو معروف فبین بذلك اُن ما بین للدینة 
إلی رابغ وما بینہا۔إلی ینبع؛ لم یکن حربا لرسول اللہ ہك بل سلما لە ولاأولیائہ فإما اُن تکون دار 
الإاسلا مو بحکمھا لأجل للوادعۃہ ولا یخفی ان الصفراء قریة بین الدینة وینبع؛ ومنہا تتضرع 
الطریق إلی بدر فلما لم یقسم النبی عَي الغنائم فی موضع ا حرب بل قسمھا بالمدینة أُو بالصفراء 
ا ا مضیق الصفراء تبین اأنە لم یقسمھا إلا بدار الإسلام أو بما هو فی حکمھا واللہ 
تعالی اأعلمہ وقد ذکر این إسحاق وغیرہ ان عبیدة بن الحارث مات بالصفراء من جراحتہ الی 
اُصابت فی ا مبارزة بیدرہ وقال اللطری: فدفنہ رسول اللہ گّ بہا وأظن مستندہ فی ذلك قول ہند 














مو لا یقسم الغنیمة فی دار ا حرب ٤‏ 


بنت أَثاثة فی رثاءہ علی ما نقله ابن إسحاق”: 
لد ضمن الصفراء مجدا وسوددا وحلما أُصیلا وافرا للب والعقل 

سوفا كت لاصسرلشات ز۶زبے وا تلاقری لا گالنتل 

کذافی'”وفاء الَوفاو” (۲۸۷:۷). رنی ”اسوط“ لیس الألمة الترغنسی "والڈذی 
یرویه الشافعی رحمہه اللہ أنه يك قسمھا ای غنائم بدر- بالسیر شعب من شعاب الصفراء“ 
والضفراء من بدر لا یکاد یصح: بل المشھور أنه قسم با مدینة حتی طلب منە عثمان ان یضرب له 
فیہا بسھم؛ ففعل قال: وأجری یا رسول اللہ! قال: وأجرك وکان خلفه با مدینة علی ابنته رقیة 
وسأله طلحة بن عبید اللہ ان یضرب لە بسھمء وکان غضائبا بالشام فوافق قدومه قسمة رسول 
الله کنا فضرب لە بسھم قال: وأجری یا رسول اللہ! قال: وأجرك اھ (۰ ۱۸:۱). 

قال فی ”الھدایة“: ”ولا یقسم غنیمة فی دار ا رب حتی یخرجھا إلی دار الإسلامء وقال 
الشافعی: لا باُس بذلك. وأصلە اُن الللك للغانمین لا یثبت قبل الإحراز بدار الإسلام عندنا وعندہ 
یثبت. لە ان سبب الملك الاستیلاء إذا ورد علی مال مباح کما فی الصیود ولا معنی للاستیلاء 
سوی إِثباتِ الید وقد تحقق. ولنا أنه عليه السلام نہی عن بیع الغنیمة فی دار ا حرب (غریب جدا 
لم اقف لە علی سند ولا علی مخرج مع شدة التنقیر ومراجعة الکتب وا خلاف ثابت فيه؛ والقسمة 
بیع معنی فتدخل تحتہء ولأن الاستیلاء إنبات الید ا حافظة والناقلة. والثانی معدوم لقدرتہم علی 
الاستتقاذء ووجودہ ظاھرا. ثم قیل: موضع ا خلاف ترتب الاأأحکام علی القسحة إذا قسم الإمام 
لا عن اجتہادہ (فإنه إذا قسم مجتہدا جاز بالاتفاق) وقیل: الکراہة کراہة تنزیه عند محمد فاإنه 
قال غلی قول أبی عبیفے وأبی یوسٹ: لا تجوز القمة فی دار ال حرت: وعند محمد الأفضل 
ان یقسم فی دار الإسلام اھ. ”وفی الکفایة“: وفیە نظر لن ھذا یشیر إلی ان قول محمد علی 
خلاف قول أبی حنیفة فی القسمة فی دار ا حرب؛ ولیس بمشھور. فإنه لا خلاف بینہم فی ظاھر 
الروایة عن أاصحابنا وفی غیر ظاھر الروایة الأفضلیة منقولة عن أبی یوسف کما ذکرناہ اھ 
(ہ:٢٤٢۲٢‏ و٢٢۲)‏ مع ”فتح القدیر“۔ 
واحتج ا جمھور ىا رواہ ابو [سحاق الفزاری؛ قال: قلت للاُوزاعی: ھل قسم رسول 


)١(‏ ففيه نظر فقد صرح ابن کثیر فی الکامل بأن للسلمین غدموا ثلاثین أفراسا وسبعمائة بعیر واللہ تعالی أعلم. 














إعلاء السنن لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب کو 


. اللہ ٭ شیعا من الغنائم باللدینة؟ قال: لا أُعلمهہ إنغا کان الناس یتبعوت غنائمھم ویقسمونہا فی 
أأرض عدوھم و شال ال 2 ا 5را بط اسا لہا فلا تق وقسمهہ من 
ملا یقفلء من ذلك غزوۃ بنی اللصطلق وھوازن وخیبر کذا فی ٭امغنی ‏ (٭١:٤٦٦٦)ء‏ وفيه 
أیضا: یجوز قسم الغنائم فی دار ا حرب. وبہذا قال مالك والاأوزاعی والشافعی وابن ا منذر وأبو 
ثور. وقال أصحاب الرأی: لا تنقسم إلا فی دار الإسلام؛ لن اللك لا یتم علیيہا إلا بالاستیلاء 
التامء ولا یحصل إلا یاحرازها فی دار الإسلامء وإن قسمت أساء قاسمھاء وجازت قسمت لاُنہا 
مسألة مجتہد فیہاء فإذا حکم الإمام فیہا بما یوافق قول بعض ا جتہدین نفذ حکمہ اھ. 

وا جواب عن قول الاأوزاعی: ”لا اأعلمه إلخ“ إنه ناف وأٗبو حنیفة مثبت؛ والثبت مقدم علی 
" النافیء کما تقرر فی الأصول وعن قولہ: ”٭إلا خمسه وقسمه من قبل ان یقفل من ذلك غزوۃ بنی 
اللصطلق إلخ“ إِن البیہقی ذکر عن أبی یوسف أنە أجاب بأن بلادھم ۔اأی بلاد بنی الصطلق- 
صارت دار الإسلامء وبعث أبو ولید بن عقبة بأخذ صدقاتہم ثم ذکر عن الشافعی أُنە أُجابە بأنہا 
کانت سنة خمس وأنہم أسلموا بعدھا ہزمان وانا بعث إلیہم الولید مصدقا سنة عشرہ ثم ذکر ان 
نس ہہ ہیں سوں وت ہیں جمو 
علی ذلك بحدیث بی موسی الھمدانی (سجھول) عن الولیید بن عقیة آنه جیئ بە إلی النبی للا 
حین فتح مکة وقد خلق بال حخلوق فلم یمسہ. ثم قال: قال این حنبل: وروی أنه سلخ یومئذ فتقذرہ 
رسول اللہ یك إلی آخعرہ. قلت: فی ”التمھید فی ترجمة الولید قال أبو موسی: ھذا مجھول؛ 
والحدیث منکر مضطرب لا یصح. وفی ”کتاب ابن أبی حاتم عن البخاری لا یصح حدیئه قال 
ابو عمر (ابن عبد البر): ولا بمکن ان یکون من بعث مصدقا فی زمن النبی َّه صبیا یوم الفتح. 
ویدل أیضا علی فساد حدیثہ أن الزبیر وغیرہ من أھل العلم بالسیر ذکروا أن الولید وعمارۃ نی 
عقبة خرجا لیردا اختہا أُم کلثوم عن الھجرۃء وکانت ھجرتہا فی الھدنة بین النبی َء وبین اُھل 
مکة (أأو کانت قبل الفتح بسنتین). ومن کان غلاما فحلق یوم الفتح لیس یجیئ منە مغل ھذا. 
وذکر ا حاکم فی ”اللستدرك“ٴ بسندہ عن مصعب بن عبد اللہ الزبیری. قال: کان الولید فی زمن 
رسول اللہ یلت رجلا اھ. من ”ا لجوھر النقیٴ (۱۹۸:۲) ملخصا۔ 

قال الحافظ فی ”الاصابة“: ومما یؤیسد أنه کان فی الفتح رجلا أنە کان قدم فی فداء 


ابن عم سے ا حارث بن ابی وجزة وکان اسر یوم بدر فاقتداہ بأربعة آلاف حکاہ اُصحاب ۱ 








د مت لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ْ ۲ 


الغازی اھ )۳۲۲:٦(‏ والدلیل علی اُن أأرض بُنی المصطلق صارت دار إسلام مع فتحھا ما ذکرہ 
این إسحاق وغیرہ ان الحارث بن أبی ضرار -وہو قائد َو" وأرسل عینا تأتيه 
بخبر ا مسلمین فظفروا بە؛ فقتلوہء فلما بلغه ذلك هلع وتضرق ا جمع وانتہی پنبی عم إلی ا مای 
وروی ور کرس سیلدت 
إنسان بل قتل منہم عشرة وأُسر الباقون رجالا ونساء ٤‏ کذا فی ”فتح الباری٭ٴ .)۳۳٣:٣(‏ قال ابن 
إسحاق: وحدثنی محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی الله عنہا قالت: 
لا قسم رسول اللہ عيه سبایا بنی الصطلق؛ وقعت جویریة بنت ا حارث فی السھم لثابت بن قیہں 
ابن الشماس أو لابن عم لە فکاتبتہ علی نفسھاء وکانت امرأة حلوۃ ملاحة لا یراھا اأحد إلا اأُخذت 
بنفضےء فأُنت رسول اللہ يك تستعینه فی کتابتہا. قالت عائشة: فو اللہ ما هو إِلا أُن رأیتہا علی 
باب حجرتی فکرهتہاء وعرفت أُنە سیری منہا گهُ ما رأیت فدخلت عليه. فقالت: یا رسول الل! 
أُنا جویریة بنت ال حارث بن أأبی ضرار سید قومه وقد أصابنی من البلاء ما لم یخف عليیك. فوقعت 
فی السھم لثابت ابن قیس أُو لابن عم لە؛ فکاتبته علی نفسی فجثتك استعیتك علی کتابتی. قال: 
سی سی وش و سو دو رٹ وس 
قالت: نعم! یا رسول الل! قال: قد فعلت. قالت: وخرج الحبر إلی الناس؛ ان رسول اللہ مل 
قد تزوح جویریة بنت ا حارث. فقال الناس: أصھار رسول اللہ شلل وأرسلوا ما بأیدیہم قالت: 
فلقد اُعتق ببزویجہ إیاھا مائة أھل بیت من ؛ بنی اللصطلق. فما أعلم امرأة کانت اأعظم برکة منہا 
علی قومھا؛ء کذا فی ٴ ماوع .)۱٢۹:١(‏ 

والحدیث أخرجہ أبو داود فی 'سننه ‏ من طریقه ٢(‏ ۰ء وسکت عله قال ابن إسحاق: 
وحدثنی یزید بن رومان (أُن رسول اللہ لت بعث إلیہم بعد إ [سلامھم الولید بن عقبة بن ابی معیط 
مصدقا) اھ. وفی کل ذلك دلیل علی أنە ّهُ کان قد ظھر علی دار بنی الصطلق وأسرھم جمیعا 
غیر ما قتل منہم ولم یفلت منہم إنسانء وبذلك یصیر الدار دار الإسلام کما سیأتی. . ٹم اسلموا 
ونزوج رسول اللہ کن جویریة ینت اخارث بعد ما آسلمت ٹم من الصحایڈ علی الاساری جا 
فأطلقوھم واعتقھم لکونہم قد صاروا اصہار رسول اللہ علُء فلما أسلموا بعث النبی ع لہ 
علیہم مصدقاء وکون الولید قد بعث علیہم فی السنة العاشرة لا یتفی بعث مصدق آخر علیہم 
قبلە. فالظاہر من حال القوم أنہم رجعوا إلی بلادھم مسلمین بعد ما اأعتقھم السلمون لکونہم 
أُصہار رسول اللہ گا فمن ادعی کی وس و جویریة رضی الله عنہا فلیأأت 
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ببرھانء واللہ المستعان۔ 

× وأُما خیبر فان النبی يك فتحھا عنوۃ کما تقدم وقسمھا بین اللسلمین سھماناء وأراد إجلاء 
الیہود عنہا ثم أأقرھم أآکرۃ للأرض؛ وعاملھم بشطر ما یخرج منہا. وقال: نق رکم فیہا ما شننا 
کما صرح بە أُرباب السیر ودلت علیہ الأحادیث التی قد مناھا فی الابواب السالفة ولا شك ان 
مثل تلك الأأرض تکون دار الإمسلام بعد فتحھسا مسا فیجوز قسمة غنائمھا فیہا من غیر حاجة 
إلی النقسل. وأما غنسائم ھوازن فقد صرح ا حافظ فی ”العلخیص“ُ بأنہا قد قسمت با لجعرانة 
وھی من دار الإٴسلام. ۱ 

قال العلامة العینی فی ”العمدة ‏ فی باب من قسم الغنیمة فی غزوہ وسفرہ: قال بعضھم 
(وعو ابافظ ابن حجر فی ”الفعم: آشاز البخازیٰ بَذلك الردعلی قول الکوفین: لتقم 
الغنائم فی دار ا حرب واعتلوا بأن اللك لا یتم علیہ إِلا باستیلاء ولا یتم الاستیلاء إلا یاحرازھا فی 
دار الإسلام. قلت: هذا الرد مردود لأأن اباب فیە حدیفان لیس واحد منہا یدل علی ان قسمة 
الغنیمة کانت فی دار ا حرب. سی تی سر وہ 
وإبلا إلخ)ء فیدل علی اُنہا کانت بذی ا حلیغفة وأما حدیث انس (اعتمر النبی مل من الجعرانة 
حیث قسم غائم حنین)ء فییدل علی اُنہا کانت فی ا جعرانة وکل من ذی ا حلفیة وا جعرانة من 
دار الإسلامء ففی الحقیقة ا حدیثان حجة للکوفین لأنە لم یقسم إلا فی دار الإسلام اھ (۱۰۳:۷ 
و١۱۰).‏ وبا جملة فلم یشبت أنہ گل قسم الغدائم فی دار الخرب مرة من الدھرء بل الشابت 
عده قسمتہا فی دار الإسلام والقیاس یقتضی عسدم جوازھا فی دار ا حرب؛ فلا تقسم إلا 
کان کت واللہ تعالی اُعلم. 
حتج الموفق للجمھور: بأن کل دار صحت القسمة فیہا جازت کثار الاسلام اھ 

ات ”ون قسمت آأساء قاسمھا وجازت قسمند لأُنہا مسألة مجتہد فیہا إلخ_ 
ولا یخفی ان الصحة بعد القضاء لا یستلزم ال جواز فی الأصل فما اُوردہ علینا لیس بوارد أصلاء 
فنحن إمما قلنا بصحة القسمة إذا قسمھا الإمام بدار ا حرب عن اجتہاد لقیام الأاجماع علی نفاذ 
حکم الحاکم فی ا جتہد فیه. فلو قلنا: بعدم صحة ہذہ القسمة لزم خرق الإأجماع ولا یلزم منە 
جواز ھذہ القسمة عندنا. أُ لا تری أن ”البتة“ رجعیة عندك وبائن عندنا فلو قضی قاض یری ذلك 
ہائنا ببینونة امرأة بانت عن زوجھا إتفاقاء ولا یلزم منه کون البتة بائنة عندك فافھم. قال فی "شرح 
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السیر “: فی التتضیل بعد الإصابة أنه ینفذ إذا أمضاہ الإمام باجتہادہہ لان ا ختلف فیه یامضاء المام 
باجتہادہ یصیر کامتفق عليه (٢:۱۳۲)ء‏ وفیه أیضا: ویحل للمتتفل لە ان یأخذ ذلك وإن کان هو 
من لا یری التتفیل بعد الإصابة لان الرأٌی یسقط اعتبارہ إذا جاء الحکم بخلافہء فان قضاء القاضی 
ملزم غیرہ ومجرد الاجتہاد غیر ملزم غیرہ اھ (۱۲۷:۲)ء وفیه أأیضا: لو جعل الامیر للقاتلین من 
اُسلاب القتلی من غیر تنفیل ثم رفع ذلك إلی من یری خلاف رأیه (کالحنفی) فإنه لا یبطل شیا مما: 
فعلە لأأنہ اأسضی باجتہادہ فصلا مجتہدا فیه وإبطال القضاء فی ا جتہدات یکون قضاء بخلاف 
الإاجماع فیکون باطلا اھ ملخصا .)۲٥٢:٢(‏ 

وا حکم فی ھذہ الفصول کلھا عدم ا جواز عندنا وإنما قلنا بجوازھا بعد القضاء للوجه الذی 
قد مر ذکرہ. قال: ولأن اللك مثبت فیہا بالقھر والاستیلاء فصحت قسمتہا کما لو أحرزتِ 
بدار الإسلام اھ۔. قلنا: إنھا ثبت بہذا القھر حق ال ملك وأما مك فلا بدلیل إباحة تناول الطعام فی 
دار ا حرب ہلا ضرورة کما سیأتیء فلو کان الغانمون قد ملکوا الغنائم وھم فی دار ا حرب لم یجز 
لأحد منہم ان یتناول الطعام :من الغنیمة قبل قسمتہاء لکونە مشت رکا بین القوم ولا یجوز أُن یسٹتأثر 
مثله اأحد قبل القسمة فافھم. قال: والدلیل علی ثبوت ا ملك فیہا اأمور ثلائة: اأُحدھا ان سبب ا ملك 
الاستیلاء التام وقد وجد فاإنا اثبتنا اأیدینا علیہا حقیقة وقھرناھم ونفیناهم عنہا. والاستیلاء یدل 
علی حاجة ا مستولی فیثبت الملك کما فی المباحات اھ.. قلنا: لا نسلم تمام الاستیلاء فان تمامہ 
بثبوت الید الناقلة اُی قدرة النقل والتصرف کیف شاء نقلا وادخارا له وھذا منتف عنه ما دام فی 
دار ا حرب لان ظھور العدو واستنقاذہ من الإمام لیس ببعید أ لا تری ان الدار مضافة إلیہم فدل أُنه 
مقھور ما دام فیہا نوعا من القھر بدلیل أُن لە اُن یترکھا دار حرب وینصرف عنہا فکان قاهرا من 
وجه مقھورا من وجہ وإلا لوجب عليه اُن یجعل الدار دار الإأسلام ولا ینصرف عنہا حتی یولی 
علیہا أمیرا من قبله یقیم ھناك شعائر الإسلام وینفذ الحدود ویجری الاأحکام. قال فی ”المبسوط“: 
والدلیل عليه أُنه یحل للإمام ان یرجع ویترك ھذہ البقعة فی أیدیہمء واإنما حل لە ذلك لعجزہ عن 
القیام بہذا اللوضع. فعرفنا انا نحسن العبارۃ فی قولنا: إنه ھزم اللشرکین وفی ا حقیقة هو ا منہزم 
منہم حین ترك ھذا اللوضع فی أیدیہم. والدلیل عليه أُن بالخذ یملك الأراضی کما یملك الأموالء 
ٹم لا ناکد الحق فی الأراضی التی نزلوا فیمہا ما لم یصیرها دار الإسلام: فکذلك فی الموال 
والقصد إلی التملك وجد فی:الکل: فإنه ما دخل دار ا حرب إِلا قاصدالملك الأراضی والاأموال 








إعلاء السنن لا یقسم الغنیمة فی دار ا لحرب لہ 
س ا ڈ۰ سآ ١ا‏ اللہ ۰ء 7 : 
۸۸,۱۲ عن: رافع تغ خدیج: (آن ابی اتا فسم غنائم بدر بالملدینة مع غنائم 


علیہم بحسب الإمکان " اھ (۳۳:۱۰). قال: الثانی اُن ملك الکفار قد زال عنہا بدلیل أنە لا ینفذ 
عحقھم فی العبید الذین حصلوا فی الغنیمة ولا نصح تصرفھم فیہا ولم یزل ملکھم إلی غیر مالكٰ 
إذ لیست فی هذہ ا حال مباحة علم أُن ملکھم زال إلی الغامین اھ قلنا: ھی فی الأصل مباحة ما 
دامت فی دار ا حربء ولکن الشارع جعلھا کا حمی؛ فلا یجوز لأحد التصرف فیہا قبل قسمتھ. 
ودلیل الإباحة جواز تصرف الغاین فیما ی ؤڑکل ویشرب ویدھن بە من الغنائم کما سیأتی. قال: 
اقالث آنە الو اسم عَيذ اّطربی) وعلق پیل امن ضار نجرا وغذا یدل علی:ززال مَلك الکاش 
وثبوت الملك لن قھرہ اھ .)٦۷٤٦:١.١(‏ 

قلنا: کان مقتضی القیاس أُن لا یصیر حرا ما دام فی دار ا حرب؛ ولکنا ترکناہ بالنص وہو 
قوله ٭ِ فی عبید الطائف: ”ھم عتقاء الله تعالی“ او نقول: إن ذلك ید علی نفسه ویکفی فيه 
امتناعه ظاھرا فی ا حال. والنزاع إنما هو فی الید علی غیر نفسه اُنہا لا نتم بالاستیلاء عليه فی دار 
الحرب قال فی ”البسوط“: ”ولا نسلم أن سبب اللك نفس الآخذ بل هو قھر یحصل بہ إعلاء 
لاڈ تعالئ) وَہٰا ات الات غغیمة یخمش وفنا الفھر لا یتم بن الد ولا بٹھر اللاكَ 
بل بقھر جمیع أُھل دار ا حربء وذلك بالإحراز لیکون حیعذ جمیع دارھم مقابلا بجمیع دارنا. 
فأما قبل الإحراز یقسابل جمیع دارم با جیش ولیس بہم قوۃ القاومة مع جمیع أُھل ا حرب. 
وبه فارق ا مراغم إذا أحرز نفسه بمنعة اُھل ا جیشء فإنہ یعتق لان حاجتہ إلی قھر مولاہ فقطء وذلك 
یتم با جیش. ا لا تری أنە لا یجب ا حمس فی رقبته اھ (۳۳:۱۰). وھذا کلە فیما إذا لم یتحقق 
الضرورة إلی قسمۃة الغنائم وإذا تحققت جازت القسمة فی دار ا جرب عندنا أأیضا. قال فی ”شرح 
السیر “: فان نہی الإمام ا جیش ان یأکلوا شیئا من البقر والغنم أو غیرھما وأقسم علیہم اُن لا یفعلوا 
ذلك حتی یقسم؛ فعلیہم طاعتہ ولا یحل لھم بعد ذلك ان یتعرضوا بشیء منه إلی أنه ینبغی لللإمام 
أُن ینظر لھم؛ فإذا عرف حاجتہم إلی ذلك أخذ من ا خمس. وقسم ما بقی بینہم فان ا لحاجة إِلی 
ذلك قد تحققت وعند الضرورة یجوز القسمة فی دار ا حرب اھ .)۲٦۱:٢(‏ 

قولە: ”عن رافع بن خسدیج إلخ٭. فان قیل : ذکر ابن [إسحاق فی المغازی وقد ذکر بعض 
آل عبد الله بن جخش أُن عبد اللہ قال لأصحابے: وإن لرمسول اللہ یك ما غنمنا ال خمس؛ وذلك 
قبل ان یفضرض اللہ تعالی ا خمس من المغانمء فعزل لرسول اللہ خمس العصیر وقسم سائرھا 
بین اأُصحابه) اھ من ”سیرة ابن ہشام .)٣٤٣٤٣٣١(‏ 
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اأھل النخلة,. اأخرجه محمد فی ”السیر الکبیر" لەہ واحتج به (شرح السیر ٢٢٥٢٥۲)۔‏ 


وفیه دلالة علی اُن مغام النخلة“'“ کانت قد قسمت قیل رجوع السریة إلی الدینة لاف ما 
اأخرجه محمد بن الحسن عن رافع بن خدیج قلنا: فیه بعض آل عبد الله بن جحش مجھول ولم 
یجزم ابن إصحاق بہذہ الروایة بل ذکرہ بعد ما ذکر أُولا با جزمء ان عبد اللہ ابن جحش أقبل هو 
وأصحابہ بالعیر وبالاأسیرین حتی قدموا علی رسول اللہ لگ المدینة اھ. هذا هو الراجح الصحیح 
ولم یذ کر أحد من اأُصحاب السیر أُن رسول اللہ َلػ قسم ے ِ ئم النخلة ساعة وصنولھا للدینة قبل 
بدر. فصح ما رواہ محمد وأنہ هك قسمھا با مدینة مع غنائم بدر؛ واللہ تعالی أعلم. 

قال فی ”شرح السیر“: ولا ینبغی للإمام ان یقسم الغنائم ولا اُن یبیعھا حتی یخرجھا إلی 
دار الإسلام.لأُن بالقسمة'' ینقطع الش رکة فی حق ا مددہ فیکون فیہا تقلیل رغبة المدد فی اللحوق 
بالجیش؛ وفیہا تعریض ا لسلمین لوقوع الدبرة علیہم بأن یتضرقوا ویشتغل کل واحد بحمل_ 
نصیبه فیکرر علیہم العدو. ثم القسمة والبیع تصرف والتصرف انا یکون بعد تاکد ا حق,یتمام 
السبب؛ وذلك لا یکون إلا بالاحراز بالدارہ وإن قسمھا فی دار الحرب'” جاز لأنه أمضی فصلا 
مختلفا فيه باجتہادہ. ٹم استدل بحدیث رافع ابن خدیج رضی اللہ عده (وقد ذکرناہ فی الان) ٹم 
قال: ‏ وکائت تلك غنیمة أصیبت قبل بدرہ فوقفھا رسول اللہ ككّ ومضی إلی بدرہ ٹم رجع فقسم 
الغنیمتین بالمدینة جملة. وفی روایة قال: قسمھا بسیرں وھی شعب ا لمضیق الصغیر (وھی امرادة 
بقول ابن إسحاق: حتی إذا خرج من مضیق الصفراء إلخ). فان کانت القسمة بالمدینة فھو دلیل 
ظاہر ما قلناء وإن کانت بسیر فقد بینا اُن دار الإسلام یومغذ کان الموضع الذی فی رسول الله اه 
راسحا رر رن فو سو سیت ا 
حراما علی اللسلمین مطلقا فی غزوۃ فیہا رسول اللہ ُء لأنه کان فثة المسلمین فمن فرعن مثل 
ھذہ الغزوۃ لم یکن متحیزا إلی نحة أصلا. وما فر رسول اللہ مك عن الزحف ولم ینآحر عن عدوہ 
قط قلیلا کان أو کثیراء ولو اأُضعافا مضاعفة لکونە مأمورا بقتال الشرکین ولو کان وحدہ قال 


(١(‏ موضع بن سکة والطائف بعث إلیہا رسول اللہ سریة فی رجب مقفلة من بدر الاأولی قبل بدر الکسری بشھرین. ۔ أمر 
اعلیہا عہذ الله بن جخش الأسدی؛ ویعث معه ثمائیة رھط من الھاجرین لیس فیہم من الأُنصار أحد وکتب لە کتایا وآئرہ ان 
لا ینظر فيه حتی یسیر یومین ٹم ینظر فیه ویمعضی ما أمر بە اھ: : من سیرة ابن هشام .)۳٣ ١(‏ 

ػ۷ قلت: وماأحسن تعلیل السألة بہذہ العلة فللّه درہ من فقيهء خلقه الله للفقه وأتاہ الحکمة وفصل الخطاب. 

(۳) قولہ: جار ای صحت القسمة۔ ۱ ۱ ۱ 














إعلاءِ السٹن لا یقسم الغنیمة فی دار الحرب ۷ 


۷- عن جہیر بن مطعم "أنہ بینا مو مع النبی مق ومعہ الناس مقفله من 
حنین علقت برسول اللہ یل الأعراب یسألونہ حتی اضطروہ إلٰی سمرةۃء فخطفت ردائہ 
ضوقف النبی ع لن : ثم قال: اُعطونی ردائی فلو کان عدد ھذہ العضاہ نعما لقسمته 
ےت أُخرجہ البخاری )٣٣٤-٣٤٣٤٤:٤(‏ 
وأخرج أیضا عن انس اعتمر النبی له من الجعرانة حیث قسم غنائم حنین اھ. 


تعالی: فل(وقاتل فی سبیل اللہ لا تکلف إلا نفسك وحرض المؤمنین پچ وقال: ڈإواللہ یعصمك من ۱ 
الناس 4 فافھم لأنه ما کان للمسلمین یؤمثذ منعة سوی ذلكء فأما غنائم حنین فإانه لم یقسمھا حتی 
اتی ا جعرائة وروی أُنہم طالبوہ بالقسمة حتی أ اوہ إلی سمرۃ فتعلق بہا رداءہء ثم جذبوا برداءہ 
فتخرق ( وکانوا من أُعراب ال مسلمین) فقال: ات رکوا لی ردائی فواللہ لو کانت ھذہ العضاة إبلا وبقرا 
وغنما لقسمتہا بینکم. ثم لا تجدونی جبانا ولا بخیلا فقد أخر القسمة مع کثرة سوالھم حتی 
و ےت سر یس یرسرس حر وروت در ۷ 
بیان اُنہا لا تقسم فی دار ا حرب اھ-. .)۲٥٢٤٢(‏ قلت: والقصة أُخ رجھا ابن إسحاق فی 
”الغازی“ مفصلةء کما فی ' ولاو سار (۲۹۹:۲). 
عن: ”عن جبیر بن مطعم إلخ' ٠‏ قلت: دلالته علی می الاب رین الای د کر فارج 
”السیر الکبیر“ وقد ذکرناہ أنفا ظاھرة. فإنہ نل لم یقسم غنائم حنین حتی آتی ا جعرانة مع أنہم 
طالبوا بالقسمة وجذبوا رداءہ وأ اوہ إلی سمرة ومع ذلك کلے فلم یحبہم إلی ما سأُلوا 
ولم یقسمھا لھم حتی انسہی إلی المعرانة وھی من دار الإسلام. وفی کل ذلك دلیل علی اُن الغام 
لانقسم بدار ا حرب بل بدار الإاسلامء هذا وظنی ان مذھب الإمام أٌبی حنیفة فی هذہ السألة قوی 
جدا والل تعالی أعلم. وفی ”البِسوطً للسرمحسی: وقد أطال رسول اللہ لگ اللقام بخیبر بعد 
الفتخ؛ وأجری ت.۔ فکانت من دار الإسلام القسمة فینہا کالقسمة فی غیرھا من 
بقاع دار الوسلام قال: وقسم غنائم بنی اللصطلق فی دیارھمء وکان قد افنتحھا یعنی - صیرھا 
و بت وت دسا قسم رسول اللہ مک ا لغنائم إلا فی دار 
الڑسلام؛ اھ (۱۹:۱۰)ء قلت: وھذا یاإزاء ما رواہ الموفق عن الاُوزاعی؛ فان ہکحولا من اأُجل 
علماء الشامء وأعلمھم بالسنة والل تعالی اأعلم... <_ 
. وقال إمام أبو یوسف فی ” کتاب الحراج لە: وإذا غدم السلسون غنیمة من أھل الشرك 
فأحب إلیٰ ان لا تقسم حتی تخرج من دار ا حرب إلی دار الإسلام ون قسمت فی دار ا رب 











۸ ۱١ - ج‎ 


باب إذا لحق عسکر الإسلام مدد فی دار ا حرب 
قبل ان یقسموا الغنیمة أو یحرزوها بدار الإسلام شا رکوشم فیہا 
۸- أبو یوسف عن مجالد عن الشعبی وزیاد بن علاقة: ان عمر کتب إلی 
سعد قد أمددتك بقوم فمن أَتاك منہم قبل ان تفنی القتلیء فأُش رکه فی الغنیئمة ‏ ذکرہ 
ا حافظ فی ”العلخیص ٭ .۲۷٥:۲(‏ قال: وقال الشافعی: ہذا غیر ثابت اھ. قلت: ولعله 


نفذت لأأنہا لىست بمحرزة ما دامت فی دار ا حربء وقد قسم رسول اللہ عَلہ غنائم بدر بعد 
منصرفه إلی ا مدینةء وقسم رسول اللہ غنائم حنین بعد منصرفہ من الطائف با لجعرانق وقد قسم 
أیضا غنائم خیبر بخیبر ولکنە کان ظھر علیہا وأأجلی عنہا اأھلھا فصارت مثل دار الإسلام وقسم 
ئم بنی الصطلق فی بلادھمء فإنه کان افتكحھا وجری حکمہ علیہا وکان القسم فیہا نزلة 
القسم فی ا مدینة (ص ۲۳۳). 
باب إذا لحق عسکر الإسلام مدد فی دار ا حرب 
قبل ان یقسموا الغغیمة أو یحرزوها بدار الإسلام شا رکوھم فیہا 
قولە: ”ابو یوسف إلخ“. قلت: ذکر الوفق أثر الشعبی ھذا فی ”الغنی“ وتکلم فیە لأجلٴ 
مجالد قال: وحدیث الشعبی مرسل یرویه ا جالدء وقد تکلم فیه ثم ھم لا یعملون بە ولا نحن؛ 
فقد حصل الاجماع منا علی خلافہء فکیف یحتج بە اھ ٠(‏ ۱:٤٦٦)ء‏ قلت: اما کونە مرسلا 
فلا یضرناء فقد علمت ان مرسل القرون الفاضلة حجة عندناء وکذا عند مالك وأحمد لا سیما إذا 
کان ا مرسل لا یرسل إ إلا عن ثقة والشعبی کذلك: فقد ذکرنا فی اللقدمة ان مراسیله صحاح عند 
بعض ا حدثین وأما مجالد فمن رجال مسلم والأربعة وقد روی عنه شعبة وھو لا یروی إِلا عن ثقة _ 
وإسماعیل بن أبی خالد وناهيیك بە جلالة وجریر بن حازم والسفیانان وابن ا مبارك وغیرھم من 
اُجلة العلماء قال اأُحمد: قد احتمله الناس وقال النسْائی: لیس بالقوی ووثقه مرة وقال ابن عدی: 
له عن الشعبی عن جابر أحادیث صالحة. وقال یعقوب بن سفیان: تکلم الناس فیەء وھو صدوق 
(وھذا تعدیل مفسر قد عرف قائله با جرح فلم یعبأً بە) وقال محمد بن الٹنی یحتمل حدیثہ بصدقدء 
وقال العجلیء جائز ا حدیث إلا ان ابن الھدی کان یقول: تر ےر کک بد 
العجلی: بل مجالد أرفع من أشعث. وقال البخاری: صدوق اھ ملخصا من ”الصہذیب”ٴ 
.)٦١٤٤ (‏ ونکلم فیه آخرون والاختلاف فی التوثیق والتعدیل لا یضر لکون ا جرح غاليه مبہما 
وھو لا یؤٹر والتعسدیل ا مبہم أُولی منە بالقبول فالرجل حسن ا حدیث؛: وأما قول اموفق: "ٹم هم 











إعلاء السنن استحقاق الغنیمة ۰ ۷۹ء) 


ما فی مجالد من ا مقالء ولکنە قد وثق کما سنذ کرہ. واحتج تج ابو یزسف بحدیئہ؛ فھو 
حسن ا لحدیث؛ وأما الارسال فلا یضرنا. 


لا یچھلون بە إلخ " فمینی علیٰ آندا ری الائر بلفظ ان عمر کتب إلی سعد اسھم من أُتاك قبل ان 
تتفقاً قتلی فارس اھ ولم یتبین معناہ وذکرہ محمد فی السیر الکبیر لە بلفظ: من وافاك من الجند ما 
لم تتفقاً القتلی فأُش رکه فی الغنیمة أأی ما لم تصفقاً القتلی بتطاول الزمان أو معناہ ما لم یمیز قتلی 
اللشرکین من قتل ا مسلمٰین بالدفن وفی بعض الروایاتِ ما لم تتقفاً القتلی (بتقد القاف علی الفاء) 
ای تجعلھم علی قفاك بالانصراف إلی دار الإسلام والاأشھر هو الاول فان الفقاً عبارۃ عن العسیز 
والتشقق ومنە سمی الفقيه (یإبدال الھمزۃ ماء) لأنە یمیز الصحیح من السقیم ومن قول القائل: 
سی القلع السوار وجن ا حاز بازیے جنسونا 
(٢:٢۱بْ‏ 
وبا جملة فقوله: لم تفقاً القتلی بکلا معدیٔيه دلیل علی اسنتحشاق الدد الغنیمة وإنٰ تحضر 
الوقعة کان قد لحق بالقوم بعدھا فان تشقق القتلی أُو تمیز ا مسلمین منہم عن الملشرکین إنھا یکون 
بعد الوقعة ووضع ا حرب اُوزارھا کما هو الظاهرء وھذا خلاف ما ذھب إليه أحمد أُن الغنیمة من 
شہد الوقعة فمن تجدد بعد ذلك من مدد یلحق با لمسلمین فلا حق لھم فیہا وبہذا قال الشافعی 
وقال أُبو حنیفة فی المدد إن حقھم قبل القسمة او إحرازھا بدار الإسلام شارکھمء لأن تمام ملکھا 
بتمام الإستیلاء وھو الإحراز بدار الإسلام أُو قسمتہا فمن جاء قبل ذلك فقد اد رکھا قبل ملکھا 
فاستحل منہا کما جاء فی أثناء ا جرب وإن مات احد من العسکر قبل ذلك فلا شی لە قاله اللوفق 
فی ”الغنیٴ (٭٤:٤٦٦).‏ ۱ ۱ 
قال فی ”شرح السیر“: فأما إذا اأصابوا الغنائم فی دار ا حرب؛ ثم لحقھم مدد۔قبل الاحراز 
وقبل القسمة والبیع فإنہم یشا رکونہم فی الصاب عندنا لن الحق لا یتاکد بنفس الأخذ فان سبہب 
ثبوت ا حق القھر وھو موجود من وجھ دون وجہ لأنہم قاھرون یدا مقھورون دارا لا تری أأنہم 
لا یعمکنون من القرار فی تلك البقعَة وتصیرها دار الإسلام؛ فا تم السبب بقوۃ ا لمدد فکانوا 
ش رکاءھم. وبہذا قلنا: من مات منہم فی ھذہ ا حالةہ لا یورث نصییه وھو قول علی رضی اللہ عنہ 
لأن الإرث فی ا متروك بعد الوفاۃ والحق الضعیف لا یبقی بعد موت لیکوذ متر وکا عنه وعلی قول 
عمر رضی اللہ عنه یورث نصیبه. لن وارثه یخلفه فیما کان حقا مستحقا لە اھ .)۲٥٢:٢(‏ 

















لاو انمخاق السنۃ ٰ ‌٣‏ 


۶۹+ عن العباس قال: " شھدت مع النبی یل یوم حنین فلما التقی ال ملسملون 
والکضار ولی الممسملونء فطفق چ بركض بغلته قبل الکفارء وأُنا آخذ بلجام بغلتہ 
اکفھا إرادة ان لا یسرع؛ وأبو سفضیان بن ا حارث اُمخحذ بر کابہ ہل ء فقال لن : أی 
غائن تاد نات السمرةء وکان رجلا صیتا. قال عباس: فقلت بأُعلی صوتی: أین 
أُصحاب السمرۃ؟ فو اللہ لکان عطفتہم حین سمعوا صوتی عطفة الیقر علی أولادھا. 
فقالوا: یا لبیكک! یا لبیك! فاقتتلوا والکفار) ا حدیث رواہ مسلم (جمع الفوائد .)١٥٦:٦‏ 
زاد ابن إ[سحاق قال: ورسول اللہ لم یقولء حین رأی ما رأی من الناس: أین ایہا 
الناس؟ فلم ار الناس یلوون علی شیء. فقال: یا عباس! اصرخ یا معشر الأنصار یا معشر 
الأنصار یا معشر أصحاب السمرۃ! قال: فأُجابوا لبیك لبیك! قال:فیذھب الرجل یٹنی 
بعیرہ فلا یقدر علی ذلك فیأخذ درعه فیقذفھما فی عنقه ویأخذ سیفه وترسہ 
ویقتحم عن بعیرہ ویخلی سبیله. فیؤم الصوت حتی ینصضہی إلی رسول اللہ ع حتی 
إذا اجتمع إليه منہم مائة استتمبسلوا الناس فاقعصسلوا۔ فأشرف رسول اللہ عَله فی 
رکائبە فنظر إلی مجتلد القوم وھم یجتلدون, فقال: الان حمی الوطیس اھ (سیرةۃ 
ابن ھشام )۲٦۷:٣‏ بسند صحیح۔ 


قوله: ”عن العباس إلخٴ قلت: وإذا رجع قطعة من العسکر إلی دار الإسلام لم یستحق 
الغنیمة قال ابن دقیق العید: وإن ا منقطع من ا جیش عن ا جیش الذی فيه الإمام ینفرد بما یغدمه قال: _ 
وإنھا قالوا ہو بمشارکة ا جیش لھم إذا کانوا قریبا منہم یلحقھم عونه وغوثه لو احتاجوا 
اتی ”نیل الأوطار (۱۷۱:۷)ء ولا نعلم فیه خلافا. إذا تبینت ذلك فنقول: إن اللنہزمین یوم 
حنین ما رجعوا إلی مکة وبعدواعن جیش الإسلام زالت مشا رکتہم ا جیش فی الغنیمة. ولکنہم 
رجعوا ولحقوا برسول اللہ گل قبل قسمة الغنائم وإحراز زھا فاستحقوها لاأجل ذلك. قال محمد 
فی ”السیر الکبیر “: إن ا منہزمین یوم حنین قد کانوا بلغوا إلی مکةةء ثم جاءت النصرة فرجعوا 
إلی رسول اللہ فأُسهم لھم؛ وأن حرب حنین کان بعد فتح مکة فقد وصدوا إلی دار الإسلام 
ٹم رجعوا فأسھم لھم فبہذا تین ان للمدد ش رکة مع ا جیسش إذا اُد رکوا قیسل إحراز الغنيمة 
.)٣٥٤٢ +8“‏ ۰ 
۱ قلت: و حتج الممھور بحدیث الشیمة لن شہد الواتعة وھذا لخدیث بہذا لف إمایعرف 











إعلاء السان ٠‏ استحقاق الغیمة ۹ 


۰ھ وزاد أحمد والملوصلی عن جابر ”واجتلد الناس فو اللہ ما رجعت راجعة 
لناس من ھزیمصہم حتی وجدوا الأساری مکصفینء عند السبی مه" (جمع الفوائد 
۲:. وھو حسن او صحیح علی أُصله وزاد محمد فی “السیر الگزیز(٢۷٢۷٢۲۵):‏ 
إن المدىہزمین یوم حنین قد کانوا بلغوا إلی مکة اھ. وقال القطب ا حلبی فی ”السیرة“ 
(۱۲۷۰:۳): وقد وصلت الهزیة إلی مکة فسر بذلك قوم منہاء واأظھروا الشماتة اھ.. 


موقوفا۔ رواہ ابن ابی شیبة نا وکیع نا شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب الأأحمسی وأن 
أُھل البصرۃ غزوا ”نہاوند“ فذ کر القصۃ فکتب عمر أُن الغنیمة من شھد الوقعة وأخرجہ الطبرانی 
والبیمہقی مرفوعا وموقوفا. وقال: الصحیح موقوف؛ وأخرجہ ابن عدی من طریق بحتری بن 
مختار عن عبد الرحمن بن مسعود عن علی موقوفا ٴ التلخیص ا بیرٴ (۲۷۲۰۲) ولا حجة فيه اما 
أُولا فلتعارض الروایات عن عمر رضی اللہ عنه فقد روی مجالد عن الشعبی وزیاد بن علاقة عنه 
ما یعارضه کما ذکرناہ فی ا لمتن. وأما ثانیا فلژن معنی قولہ من شھدا الوقعة لیس أُن الغنیمة من شھد 
القتال حقیقة وإلا لم یکن للردأً الذی لم یباشر القتال شیء وھو خلاف الإاجماع. 
الردء والمقاتل سواء فی استحقاق الغنیمة: 

َكه راغلی ازس راتافر لققال سرا تی امتخقاق الا رَاجععرآ آرضا علیٰ 
اُنہا إذا انفردت قطعة من ا جیش فغنمت شیا کانت الغنیمة للجمع. قال ابن عبد البر: لا یختلف 
الفقھاء فی ذلك أی إذا خرج ا جیش جمیعہ ثم انفردت منە قطعة انصہی من ” نیل الاأوطار“ 
(,. بل معناہ إن الغنیمة من شھد الوقعة علی قصد القتال وشھودہ علی قصد القتال إُا 
یعرف بأحد أمرین یاظھار خروجہ للجھادہ والجھیز لە لا لغیرہ ثم ا حافظة علیٰ ذلك القصد 
الظاھرء وإما بحقیقة قتاله إذا کان حروجه ظاھرا لغیرہ کالسوقی والسائس؛ فلا یستحق بمجرد 
شھودہ مالم یقاتل؛ کذا فی ”فتح القدیر* .)۲۲۷:٥(‏ وقد وجد من المدد شھود الوقعة با لمعنی 
الأولء وقد شارك العسکر فی إحراز الغنیمة وحفظھا من أیدی الکافرینء فکان کالردہ لہ 
فیستحق الغنیمة بخلاف ما إذا لحقے بعد الاحراز بدار الإسلامء أو بعد قسمة الغنائم فی دار ا حرب 
سپ ما شور یسیو مود وت وا 

شیٹا! واللہ تعالی اُعلم. 

می سس فان ندال لس لاحات ضس حا 
بعث إبان بن سعید بن العاصی فی سریة قبل نجد فقصدم إبان بعصسد فضصح خیبر فلم یسھم لہ٤؛‏ 








٠‏ ََ٭ 


۱ ج ٢۴۸‏ ۱ د3 استحقاق الغنی دٌ ٢۲ك‌۷3‏ 


ً۲ ۱ ولأحمد ومسلم عن سلمة ؛ بن الأکوع: فلما غشوا رسول الللہ یل نرل ٴ 
عن البغلقہ ٹم قبض قبضة من تراب ثم استقبل بە وجوہ القوم فقال: شاعت الو حر نا 
خلق الله منہم إنسانا إلا ملا الله عینيه ترابا من تلك القسضة فولوا مدبرین فھزموھم اللہ 
تعالی: وقسم رسول اللہ غنائہم بین اللسلمین (الدر المنٹور٣ .٦‏ 


کذا فی "العلخیص*٭ (۲۷۲:۰۲). ولا حجة لھم فیە أما أولا فلما تقدم ان خیبر صارت دار إسلام 
بمجرد فتحھا فکان قدومھم والغنیمة فی دار الإسلام ووصول المدد فیہا لا یوجب ش رکة. وأما _ 
ثانیا فلما فی الصحیحین عن أبی موسی الأشعری قال: وبلغنا ممخرج رمسول اللہ ہک ونحن 
بالیمن فخرجنا مھاجرین إليه انا وأخوان لی انا اأصغرھم أحدھما أبو بردة والآخر ابو رہم فی بضع 
. وخمسین رجلا من قومی. ف رکبنا فی سفینة فألقتنا إلی النجاشی فوافینا جعفر بن أبی طالب 
.. وأصحابہ عندہہ فقال جعفر: إن رسول اللہ یك بعٹنا ھھنا وأمرنا بالإقامة فاقیموا معنا فأأقمنا حتی 
سر مو سی سرت راہ وہ رہ رت کی ید 

خیبر إلا اأصحاب سفینتنا اھ من "فتح القدیر (ہ:٢٢۲]).‏ 

قال الش وکانی فی ”الئیل“: ”وقد استدل بە أبو حنیفة علی قولہ:إنه یسهم للمدد (إذالحق 
بالغسکر قبل القمسمة أو الإحراز وجمع بینە وبین الاُول بأُن سریة إبان لحقتہ بصد تمام الفتح وقسمة 
لالح ك ھا راضسات السعت گی ئل الع ناب لہ مدل:علیٰ ذلك ترل ین 
ھریرۃ: فقدم إبان بعد فتح خیبر إلخ“ وقول بی موسی: فوافیناہ حین افنتح خیر فافھم) وقال ابن 
التین: بحعمل اُن یکون أعطاھم برضا بقیة ا جیش؛ وبہذا جزم موسی بن عقبة فی "”مغازیهٴ 
ویحتمل ُن یکون نما أعطاہم من ا حمس وبہذا جزم ابو عبید فی ٭کتاب الاأموال ٴ. (قلت: 
وکل ذلك لا دلیل عليه فی لفظ ا حدیث: وانما هو تمشیة للمذھب فلا یلتفت إليه والاولی فی ا جمع بین 
مختلف الحدیث ما ذکرناہ آنفا لدلالة لفظ الحدیث عليه مؤلف). ویحتمل ان یکون نما اأعطاهم من 
جمیع الغنیمة لکونہم وصلوا قبل القسمة وبعد حوزھا (قلت: وھذا خلاف مذھبہم فإنه لا فرق 
ہو ور و وی سی یش سرت 
”الفتح “ .)۲٢٢٢٢(‏ وقال ابن بطال: لم یقسم النبی کل فی غیر من شھد الوقعةہ إلا فی خیبر 
فھی مستثناۃ من ذلك فلا تجعل أصلا یقاس عليه اھ (۱۸۷:۷). قلت: وھذا کما تری من دعوی 
التخصیص بلا دلیل ولیس إلا تحکما محضا. وھل یستطیع ابن بطال أُن یثبت حوق ا مدد برسول 
اللہ اه فی غزوۃ بعد الفتحء وقبل القسمة وإنه لم یسھم لە؟ کلا لن یجد إلی ذلك سبیلا. 











إعلاء السنن س7 نقاق الغنیعة یں 


7۲-- عن: أبی بکر رضی اللہ عنه أُنه بعث عکرمة بن أہی جھل فی خمس 
مائة نفر مد لأبی أمپة وزیاد بن لہید البیاضی؛ فاد رکوھم حین افعتحوا البحیر 
فأئ رکھم معھم فی الغنیمة. اأخرجه محمد بن ا لحسن الإمام فی تی 
(٢:۱٥۲))ء‏ واحتج بە. ۰ 
۳ - عن: کت ےت 


قولہ: ”عن أبی بکر |لخ“ قلت: دلالته علی معن الاب ظافرة: ویفکر عليه ان الشافعی 
رواہ من طریق یزید بن عبد اللہ بن قیط بلفظ: أُن ابا بکر بعث عکرمة بن ابی جھل فی خمس مائة 
من السلمین مددا لزیاد بن لبیدہ فذکر القصة وفیہا: فکتب أبو بکر إفا الْغِیمة هن شھد الوقعق 
وفيه انقطاعء کذا فی ”العلخیص ا بیر“ .)۲۷۰۰٢(‏ 

ومکن ا جمع بأن قوله: ”الغنیمة من شھد الوقعةٴ لا یدل علی عدم استحقاق الذد الیمة 
بل علی استحقاقه إ إیاھا إذا لحق بالعسکر قبل القسمة لشھودہ الوقعة بقصد القتالء وعلی عدم 
استحقاق السوقی والسائس؛ ونحوھما ما لم یباشروا القتال. کما ذکرناہ فیما مضی. ویؤید لفظ 
محمد فی ”شرح السیر ما ذکرہ ابن الائیر فی ”کامله“ٴ وقیل: إن عکرمة قدم بعد الفتح " فقال 
زیاد واللھاجر لمن معھما: إن إخوانکم قدموا مددا لکم, اش رکوهم فی الغنیمة. ففعلوا وش رکوھم 
(. ویؤیدہ ما أخرجہ الطبری فی تاریخه فی حوادث السنة السابعة عشر ”ان الروم 
قصدت أبا عبیدة بن ا جراح ومن معه من السلمین بحمص: فکتب إلی عمر فآمدہ بالقعقاع بن 
عمرو فی أربعة آلاف, واستشار ابو عبیدة حالدا فی ا خروج والمناجزة أو الححصن إلی ان یأتی 
الدد فأمرہ با حروج ففتح اللہ علیہم؛ وقدم القعقاع فی أأھل الکوفة فی ثلاث من یوم الوقعة وقدم 
عمر فدزل ا جابیة فکتبوا إلی عمر بالفتح وبقدوم اللدد علیہم فی ثلاث وبالحکم فی ذلك. فکتب 
إلیہم اش رکوھم فإانہم قد نفروا إلیکم وتضرق لھم عد و کم (فإانہم اُرعبوا ما بلغھم ان الجنود قد 
ضربت من الکوفة فتفرقوا. وقال: جزی اللہ اُھل الکوفة خیراء یکفون حوزتہم ومدون أھل 
الأمصار اھ .)۱۹٦: ٤(‏ اُخرجه عن السری عن شعیب عن سیف عن زکریا بن سیاہ عن عن الشعبی 
وسیف مقبول فی المغازی. واللہ تعالی أعلم. 

قوله: ”عن این عمر إلخ“ قال ال حافظ فی ”الفتح“ فی عدة أُھل بدر وا لجمع بین مختلف 
الروایات فیہا: وإذا تحرر هذا ا جمع فلیعلم ان ا جمیع لم یشھدوا القتالء وانما شھدہ منہم ثلانمائة 
وخمسة أُو ستة. کما أأنخرجہه ابن جریر؛ وقد بین ذلك ابن سعدء فقال: إنہم کانوا ٹلائمائة 








و استحقاق الغنیمة ‌‌٤‏ 


فیانہ کان تحتہ بنت رسول اللہ ك وکانت مریضة فقال لہ النبی مق: إِن لك أجر رجل 
مفروائة را ھت رواہ الإمام البخاری (فتح الباری ١:۷٦۱)۔‏ 


وخمسة وکأُنہ لم یعد فیسہم رمسول اللہ مه وہین وجہ ا جمع بینە وبین ما روی أنہم کانوا 
دس و تو وہ سد جو یہ وت و 
ولغا ضرب لھم رسول اللہ كچُ معھم بسھامھم لکونہم تخلضوا وہ ار لضرورةۃ 
الإاسلام وعسکرہ). وھم عثمان بن عفان تخلف عن زوجتہ رقیة بنت رسول اللہ لم یإذئہ 
وکانت فی مرض الموت (وکان فی ذلك فراغ قلب رسول اللہ ػه وفی فراغ قلبہ وجمع فؤادہ 
من اأعظم أنواع المدد لعسکر الإسلام کما لا یخفی). وطلحة وسعید بن زید بعٹھما یعجسان غیر 
فریشین؛ فھسؤلاء من ا مھاجسرین وأُبو لبابة ردہ من الروحاء واستخلفے علی الدینة وعاصم 
بن عدی استخلفے علی اُھل العالية. وا حارث بن حاطب علی بنی عمرو بن عوف وا حارث 
بن الصمة وقع فکر بالروحاء فردہ إلی الٌدینة وخورت ابن جبیر کذلك ھؤلاء الذین ذکرهم 
ابن سعد اھ (۲۲۷).۔ 

قلت: فکل أولئك کانوا کالمدد لعسکر الإسلام؛ اما طلحة وسعیدہ فقد کانا فی دار الحرب 
عازمین علی اللحوق با مسلمین وکكذلك عثمان وغیرہہ فإانہم وإن کانوا با مدینة فالمدینة إِنما کان 
لھا حکم دار الإ(سلام فی ذلك الوقت؛ إذا کان رسول اللہ لگ مع ال ملسلمین فیہا. فأما بعد 
خروجھم فقد کانت الغلبة فیسہا للیسہود والمنافقینء قالہ فی المبسوط؛ قال: وھو دلیل لنا علی ان 
الدد إذا حق ا جیش فی دار ا حرب ش رکھم فی الغنیمة وإن لم یشھد الواقعة اھہ (۱۸:۱۰)۔ 

قال فی ”الئیلٴ: وقد احتج أبو حنیفة یاسهامہ یل لعشمان یوم بدر. وأأجیب عن ذلك 
جو یہ ھی ہو لی ہسوسو وت ومنہا 
اُن ذلك کان حیث کانت القسمة کلھا للنبی عَُهُ عند نزول قولە تعالی: یسألونك عن 
الأنفال ہہ رقلنا: إ ا کاو لے 2گ ا سای سی کا مسر بی اہ اي 
علی من لا یستحقھا. ا لا تری أنه لم یقسم غنائم بدر علی الذین تخلفوا عن الغزو من غیر ضرورةۃ 
ولم یعط منہا ابنتہا فاطمة رضی اللہ عنہا خادما مع احتیاجھا إليە کما سیأآتی. ومن ادعی غیر 
ذلك فلیأت ہبسرھان ‏ وکیف یقال: إِن الغنیمة کانت کلھا للنبیٰ ه یوم بدر بدلیل ما رواہ علی 
ابو ایی طلافر اوغا عق "ری “0۷7 

وقد روی اأحمد والترمذی وابن ماجة وا حاکم وصححہ عن ابن عباس وأن النبی عََلُ تتفل 
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-۸۹٤‏ عن: سعد بن مالك قال: ”یا رسول اللہ! الرجل یکون حامیة القوم أ 
یکون سھمه وسهم غیرہ سواء؟ قال: ثکلتك أُمك ابن أُم سعد وھل ترزقون وتنصرون 


سیف ذا الفقار یوم بدرہ.(نیل الوطار ۱۷۸:۷). ,"ھ7 کون انان اد تر 
ما کان یؤخذ لە من الغنیمة قبل کل شیء. قال الشعبی: کان لرسول اللہ عَل سھم یدعی الصفی 
إِن شاء عبدا وإن شاء عبدا وإن شاء اُمتہ وإن شاء فرسا یختارہ قبل ا خمس؛ رواہ ابو داود والنسائی 
وھو مرسل رجاله ثقات (نیل الأوطار ۱۷۷:۷). والعجب من الرافعی أُنه یری اُن غنیمة بدر 
کانت کلھا للنبی عَلهُ یقسمھا فکیف اعم مع قولہ: إِن ذاالقیقاز کان من سفاباہ والکلام فی 
الصفی بعد فرض ا حخمس. قال ا حافظ فی ٴ العلخیص : وعلی ھذا فیحمل قول ابن عباس تنفل 
معنی أُنه أخرہ لنفسه ولم یعطه اأحدا ٠:٢(‏ ۸۶(). 

قلت: وھذا کما تری تمشیة للمذھب وإلا فالتتفل فی الأصل اُخذ شيء زائدا علی سھمه 
کما هو ظاھر. وفیه دلالة علی أُن غنائم بدر لم تکن کلھا للنبی عَّء بل کان لە سھم فیہا کغیرہ 
من الغاغین وأخذ ذا الفقار زائدا عن سھمە ذلك فکان من صفایاہ. واللہ تعالی اأعلم. وفی "ا جوھر 
النقی“ قال البىہقی: إنہا کانت لرسول اللہ علهُ یضعھا حیث یمراہ ممن شہد الوقعة وممن 
لم یشھدھا حتی نزل قولە تعالی: ظواعلموا آنھا غنمتم من شیء)4. قلت: مرادہ اُن قوله تعالی: 
ویسٹلونك عن الأضالچ منسوخة. وھو قول جماعة منہم ابن عباسء وقال مکی فی ٴ الناسخ 
والمنسوخٴ ':اکثر الناس علی أنہا محکمة واختلفوا فی معناھا. فقال ابن عبباس فی روایة أخری 
عنه: : ھی محکمة وللمام اُن ینفل من الغنائم ما شاء لن یشاء لبلاہ آبلاہ. ۔ وأن یرضخ لن لم یقاتل 
إذا کان فیه صلاح للمسلمین. وقیل: الأنفال أنفال السرایا انتہی کلامہ فکكاأنه تعالی قال: ما غنمتم 
من شیء سوی النفل فلله خمسه إلی آخرہ. وظاہر ما ذکرہ البیہقی فی ھذا الباب من حدیث ابن 
عباس وعبادة یدل علی أن الاّیة نزلت فی تنضیل رسول اللہ لا فی اھل الغنیمة وھذا هو ا حقیقة 
المفھومة من قولە تعالی: لاقل الأُنفال اللہ الآیة فظھر بہذا اُن الغنیمة کانت للمسلمین وأنه عليه 
جو سریپ شور سر وہ کا .)٥٥٦‏ 

فإن قیل: قلنا اُن نقول: إن ما اأعطاہ النبی گلا عشمان ومن کان مثله کان من النفل 
والرضخ إ لا من سہام الغدیمة فلا یکون فیہ دلیل لی حنیفة علی ان اللدد یستحق الختیمة. (قلت: 
بردہ ما فی حمدیث این عسر عند البخاری ان لمی ہچ قال لمشمان ون لك أجر من شهد بدرا 
وسھمه) وما فی روایة ابن سعد ضرب لھم رسول اللہ ِهُ معھم بسھامھم إلخ. ذکرہ ا حافظ فی 











یل استحقاق الغنیمة اعد 
سے سے 0006 0۷ےے 00ل 


إلا بضعفائکم . رواہ أحمد وی إسنادہ محمد بن راشد الملکحولی قال فی ”التقریبٴ: 


”الفتح' + قھو حسن أُو صحیح علی أصله وقد تقدم؛ ولا بطلق السھم ولا ضرب السهم علی ما 
برضخ بە أُو یعطاہ الرجل نفلا فافھم)! قال: : ومنہا أُنە أعطاہ من ا خمس علی فرض اُن یکون ذلك 
بعد فرض ا خمس (قلنا: فیردہ ما فی روایة البسخاری وابن سعد من إطلاق السھم وضرب السھم ‏ 
عليه) ومنہا التفرقة بین من کان فی حاجة تتعلق بمنفعة ا جیش أُو یإذن الإمام فیسهم لە بخلاف 
غیرہ (۱۸۷:۷). قلنا: : لا یمکن القول بأن المدد الذی لحق العسکر بعد الفتح لم یکن فی حاجة 
تتعلق بمنفعة ا جیش فإن المدد إذا ضرب من معسکرہ ودخل الدرب انعشر ا حبر وألقی فی قلوب 
الآحداء الرعب فتضعف بہ عزائمھم وتفرق یہ شملھم وتختلف کلمتہ کما لا یخفی. 
والکلام فی المدد الذی بعثہ الإمام أو نائبہء لا فیما خرج بغیر إذنه فیلزمك القول بالسَتتفاق:'” 
مٹل ھذہ الدد الغنیمة فافھم وانصف. وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە: واختلف فی ال مدد 
ےه و يومسو ہکوسسو سی یور 
جیش آخر قبل إ إخراجھا إلی دار الإسلام (أُو قبل قسمتہا) فھم شرکاء فیہاء وقال مالك والٹوری 
یقاس لا شا رکونہم قال ا جصاص: والأصل فی ذلك عند أصحابناء ان 
۔حصول الغنیمة فی أیدیہم فی دار ا حرب لا یثبت لھم فیہا حقا. والدلیل عليه ان اللوضع الذی 
حصل فیه ا جیش من دار ا لحرب لا یصیر مغنوما إذا لم یفتصحوهھا. أ لا تری أنہم لو خرجواثم 
دخل جیش آخر ففتحوها لم یصر الموضع الذی صار فیه الاُولون ملکا لم (عند من یقول بملك 
الغانفین ما فصحوہ عنوۃ من الأراضی)ء وکان حکمە حکم غیرہ من بقاع أُرض ا حرب (فی حق 
الجیش الأأول) والمعنی فیه أنہم لم یحرزوہ فی دار الإسلامء فکذلك سائر ما یحصل فی أیدیہم قبل 
خروجھم إلی دار الإاسلام (أُو قبل قسمتہم إباہ) لم یثبت لھم فیےە حسق إِلا با حیازۃ فی دارنا 
(أُو بالشمسمق). فإذاحقھم جیش آخر قبل الإحراز (أو قبل القسمة) کان حکم ما أُحذوہ 
ہی وا یئارب رہ سم اما قٌف ورطو مکھسی 
شی ء4 یقعضی ان یکون غنیمة ‏ جمیعھم إذ بہم صار محسرزا فی دار الإسلام أُلا تری أنہم 
ما داموا فی دار ا خرب فإنہم محتاجون إلی معونة ھؤلاء فی إحرازھا کما لو حقوهم قبل اُخذھا 


(١(‏ نے زی تب تب بت و جو 
مالم یقسم. ۱ 








اق الین استحقاق الغنیمة ۳۷ 


”صدوق یہمٴ (نیل الأوطار ۰۷.ء. قلت: فالإسناد حسن. 
شارکوھم ولو کان حصولھا فی أیدیہم یثبت لھم فیسہا حقا (قبل القسمة أو الإحراز) لوجب ان 
یصیر الموضع الذی وطعہ ا جیش من دار الإمسلامء وفی اتفاق ا جمیع علی اُن وطأ ا جیش لموضع فی 
سس وو بیو و یھر ےج یت 
إلا بالحیازة. واحتج من لم یقسم للمدد بما روی عن أبی هریرة وأُن النبی عٌلكهُ لم یقسم لابان 
را لس نر فی مر تر امھ لا سے بر مت الام یر الو کہ 
علیہا وھذا لا خلاف فیه. وا روی قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب ان أھل البصرۃ غزوا 
نہاوندہ فأمدھم أُھل الکوفة وظھرواء فأراد اُھل البصرۃ أُن لا یقسموا لھل الکوفة وکان عمار 
علی أُھل الکوفة فقال رجل من بنی عطارد: أیہا الأجدع! ترید ان تشا رکنا فی غنائمنا؟ فقال: خیر 
أُذنی سبیت (لأُنہا کانت قد جدعت مع النبی شأهُ فی غزوۃ) فکتب فی ذلك إلی عمر فکتب 
عمر اُن الغنیمة لن شھد الوقعةء وھذا أأیضا لا دلالة فیه علی خلاف قولنا لان للسلمین ظھروا علی 
نہاوند ٭ وصارت دار الإسلام إذ لم تبق للکفار هناك فةء ومع ذلك فقد رأی عمار ومن معہ ان 
یش رکوھم (وفی قولھم حجة لنا کما لا یخفی). وإا رأی عمر أُن لا یش رکوهم لأنہم حقوھم 
بعد حیازة الغنیمة فی دار الإسلام اھ .)٢۷:۳(‏ 

قلت: والدلیل علی ان ”نہاوند“ صارت دار الإسلام بعد ما آفتتحھا الملسلمون معا ما ذکرہ. 
ابن الأُٹیر فی ”الکامل“ ان امش ر کین بعد ما قتلوا وانہزسوا دخلوا ”ھمدان ٭ والملسلمون فی 
آثارھم فدزلوا علیہا وأخذوا ما حولھا ودخل اللسلمون ٭ نہاوند " یوم الوقعة بعد الزیة واحتووا 
ما فیه إلخ .)٥:۳(‏ وقال الطبری: ودخل اللسلمون بعد هزیمة ا لشرکین یوم نہاوند مدینة نہاوند 
واحدووا ما فیہا وما حولھا اھ .)۲٤٤:٤(‏ وأ حرج ا حاکم فی ”الستدركٴ عن عطیة بن قیس 
وراشد بن سعد قال: سارت الروم إلی حبیب بن مسلمةء وھو بأرمینیة فکتب إلی معاویة یستمدہ 
فکتب معاویة إلی عشمان بذلكء فکتب عثمان إلی أمیر العراق یأمرہ ان بمد حبیبا فآمدہ باعل 
لعراقٔ وأمر علیہم سلمان بن ربیعة الباھلی (صحابی مختلفِ فی صحبتہہ والصحیح اُن له صحبة 
کمافی ”الإصابةً) فساروا یریدون غیاث حبیبء فلم بیلغوہم حتی لقی هو وأصحابہ ففتح الله 
لھم فلما قدم سلمان وأصحابه علی حبیب سألوهم ان یش رکوھم فی الغنیمة وقالوا: : قد أآمددناکم؛ 
وقال أھل الشام: لم تشھدوا القتال لیس لکم معنا شیء فأبی حبیب ان یش رکھم وحوی هو 
وأصحابہ علی غنیمتہم فتنازع أھل الشام وأھل العراق فی ذلك حتی کاد ان یکون بینہم فی ذلك 








۱۳۸۰. ٢ کل‎ 


باب إذا حق المدد فی دار الڑسلام أو فی بلدة من بلاد ا حرب 
بعد ما صیرت دار الڑسلام لم یستحقوا الغغیمة إلا إذا شھدوا الوقعة 
٥‏ کنا وکیع نا شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب الأأحمسی ان 
أُھل البصرۃ غزوا ' اود ا سے تا ہجہ رواہ 


فقال بعض أھل العراق: 
فان نقتلوا سلمان نقتل حبیبیکم وإن ترحلوا نحو ابن عفان نرحل 

ال ایونک التسافوشوت انہا أُول عداوۃ وقعت بین أھل الشام وأھل العراق سکت 
عنہ ا حاکم والذھبی .)۳٣۷:٣(‏ وفیہ: أُن أُھل العراق من الصحابة والدابعین کانوا یرون للہدد 
شرکة فی الغنیمةء وإن لم یشھدوا القتال وبقولھم أُخذ ابو حنیفة وفقھاء العراق؛ وقصۃ استمداد 
اُھل الشام من عشمان ذکرھا الطبری فی ”تاریخهٴ )٥٤:٤(‏ وفیےے أنه أندھم بأھل الکوفة 
وعلیہم سلمان بن ربیعة الباھلیء وعلی أُھل الشام حبیب بن مسلمةء وأنہم مضوا حتی دخلوا مع 
أمسل الشام إلی أرض الروم وأأصساب الناس ما شاؤوا من سبی ومغنمء ولم یذکر ما رواہ ا حاکم 
من الاختسلاف بین أھل الشام وأهسل الصراق إلا فی وقعمة بلخجر ولم یکن سبب الاختلاف 
عدم إشراکھم إیاھم فی الغنیمةء بل کان سببے ان سلشاق تار علیحعممیا و ای عليهعیت 
ذلكء واللہ اُعلم, 

باب إذا حق ا مدد فی دار الڑسلام أو فی بلدة من بلاد ا حرب بعد ما صیرت 
دار 00 لم یستحقو! الغنیمة إِلا إذا شّھدوا الوفعة 

قو کیع إلخ“ قلت: قد ت تقدم منا ان ”نہاوند“ کانت قد صارت دار الإ(سلام بعد 
0 س. عنہا وکان السلمون قد ظھروا علی البلدةۃء واحتووا ما فیہا وما حولھا 
ولم تبق للکفار هناك فغة ولا قوة ومع ذلك فقد رأی عمار بن یاسر ومن معه ان یشا رکوا الغامین 
فی غنائمھا۔ وکانوا قد لحقوھم مددا بعد الوقعة. فکتبوا إلی عمر فی ذلكء فکتب أُن الغنیمة من 
شھد الوقع وفسرہ علمائنا بأن غنیمة دار الإسلام لن شھد الوقعق بخلاف غنائم دار ا جرب فھی 
من شھد الوقعة ومن لحق بالعسکر مددا قبل قسمتہا أو إحرازھا بدار الإسلام. 

نشی اقم الکن ۵2ت ول آا ےتا جا ز اطرب فھارفتر اشن 
فقاتلھم للسلمون حتی ظفروا بہم فإنا الغنیمة من شھد الوقعة مکذا روی عن عمر رضی اللہ عنه 
قال: الغنیمة لمن شھد الوقعة خاصة ای وھذا محمله- ومذا بخلاف ما إذا دخل المسلمون 








إعلاء السنن استحقاق الغنیمة اہ 
این ابی شیبة وآخرجه الطبرانی والبیہفی مرفوعا وموقوفا وقال: الصحیح موقوفء 
(العلخیص ا حبیر ۲۷۲:۲)۔ 


دار ا حرب فھناك للمدد ش رکة فی الصاب وإن لم یشھد الوقعة لأنہم دخلوا دار الحرب علی قصد 
الجھاد فکانوا مجاھدین بذلك. ولاُن دار ا حرب موضع للقتال فکل من حصل فی دار الحرب 
علی قصد القتال یجعل فی ا حکم کمن شھد الوقعةء ودار الإسلام لیس بموضع القتال فإا امقاتل 
فییہا من شھد الوقعة خاصة وھو بمنزلة ما لو وقف فی الملسجد بالبعد من الإمام واقتندی بہ فإله _ 
یصح الاقتداء لن اللسجد مکان الصلاةۃ بخلاف ما إذا کان فی الصحراء. قال: ولو أُن عسکرا من 
السلمین افتتحوا بلدة وصیروها دار الإسلامء ثم حق بہم مدد قبل قسمة الغنائم فلا شرکة لھم فی 
الصاب؛ لان الغنائم با صنعوا صارت محرزۃ بدار الإسلام. فکأنہم أخرجوہا ٹم ا حق بہم مدد. 
وھذا لان استحقاق الش رکة للمدد باعتبار أنہم شارکوھم فی الإحراز وذلك غیر موجود هنا اھ. 

قلت: ولعلك عرفت بذلك غایة اعتناء ا حنفیة بالعمل بجمیع الأثار وحملھم مختلفھا علی 
محامل حسنةء کیلا تتضاد وتخالف فافھم. واللہ یتولی ھداكء ویرحم اللہ ابن حزم حیث لم یتنبه 
لذلك وجعل یطعن علی ا حنفیة من غیر فھم ولا درایق فقال: وا حنفیون یقولون: من مات من 
جیش الإسلام۔قبل ال خروج إلی دار الإسلام أُو قتل فی ا حرب فلا سھم لە. (قلت: قد اتفقوا علی اُن 
لا سھم لمن قتل فی ا حرب فنسبتہ إلی ا حنفیة خاصته لیس فی موضعھا) فلو خرجوا عن دار 
الحرب فلحق بہم مدد قبل خروجھم إلی دار الإ(سلام فحقھم معھم فی الغضیمےةء وھذا ظلم 
لاخفاء بە فھل سمع بظلم أقبح من منع من قاتل وغدم وإعطاء من لم یقاتل ولا غتم إلخ؛ کذا فی 
”ا حلی " .)۳٣٣٣۷(‏ 

قلت: لا نسلم کون المدد لم یقاتلواء وقد خرجوا علی عزم القتال واُرعبوا العدو بدخولھم 
أُرضه واقتحامھم فیہاء کما مر؛ وإن کان استحقاق الغنیمة عسلی وجود القتال حقیقة لزم ان 
لا یستحقھا من حضر القتالء ولم یقاتل بل وقف قائما تحت الرایة لأمر الإمام إیاء بذلك ولا قائل 
بە. وأما من مات من الغانمین قبل قسمة الغدائم فی دار ا رب أو قبل إحرازھا بدار الإسلام إذا 
لم تقسم ھناك فھو کمن مات فی ا حرب؛ فإن کان إعطاء من وقف قائما فی الصف ومنع من قاتل 
وقتل فی الحرب ظلما فالفقھاء ظالمون جمیعاء وإلا فلا یجوز لأأحد اُن یطعن الحدفیة بقول قال 











باب لا باُس بأُن یعلف العسکر ویأکلو' ما وجدوہ 
من الطعام ویستعملوا ا خطب ویدھنوا بالدھنء ویقاتلوا بما یجدونہ 
من سلاح اُھل ا رب قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء من المغام قبل القسمة 
>٦‏ عن: ابن عمر رضی الله عنہما قال: ”کنا نصیب فی مغازینا المسل 
والعنب فناکله ولا نرفعہ“. رواہ البخاری وزاد فیە أبو داود: فلم یؤخذ منہم ا خجمس. 
وصحح ھذہ الزیادة ابن حبان (نیل الاُوطار ۱۹۱:۷ و ۱۹۲). 


باب لا باُس بأن یعلف العسکر ویأکلوا ما وجدوہ 
من الطعام ویستعملوا ا خطب ویدشنوا بالدھن ویقاتلوا ما یجدونہ 
من سلاح اھل الحرب قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء منہا قبل القسمة 

قوله: عن ابن عمر إلخٴ قال ا حافظ فی ”الفتح“: ھذہ مسألة خلاف: وا جمھور علی 
جواز أُخذ الغامین من القوت وما یصلح بە وکل طعام یعتاد أکلە: ‏ وکذلك علف الدواب سواء 
کان قبل القسمة أُو بعدھاء باذن الإمام وبغیر إذّنه. والمعنی فیه ان الطعام یعز فی دار ا حرب (ویتعذر 
إستصحابہ من دار الإسلام)ء فأٗبیح للضرورۃ. وا جمھور أیضا علی جواز الأُخذ ولو لم تکن 
ضرورة ناجزة واتفضوا علی جواز رکوب دوابہم؛ ولیس ثیابہم واستعمال اأُسلحتہم فی حال 
ا حرب ورد ذلك بعد انقضاءھاء وشرط الاوزاعی فی إذن الإمام. وعليه ان یردہ کلما فرغت 
حاجته ولا یستعمله فی غیر ا حرب ولا ینتظر بردہ انقضاء ا حرب؛ لثلا یعرضه للھلاك. وحجته 
حدیث رویفع بن ثابت مرفوعاہ من کان یؤمن باللہ والیوم الآخرء فلا یأخذ دابة من المغنم فی رکبہا 
حتی إذا اُعجفھا ردھا إِلی المغاغ). وذکر فی الثوب مثل ذلك وھو حدیث حسن أخرجہ ابو داود 
(وابن حبان وأحمد والد رمی (نیل) والطحاوی ونقل عن أبی یوسف أُنه حمله علی ما إذا کان 
للَآخذ غیر محتاج یبقی دابته او ثوبہ بخلاف من لیس لە ثوب ولا دابةء وقال الزھری: لا یأخذ من 
الطعام ولا غیرہ. إِلا بإذن الإمامء وقال سلیمان ابن موسی: یأخذ إلا ان ینہی الإمام (وھو قولناء). 
وقال ابن النذر: قد وردت الأحادیث الصحیحۃ فی التشدید فی الغلول؛ واتفق علماء الأمصار 
علی جواز أکل الطعام وجاء ا حدیث بنحو ذلك فلیقتصر عليه. وأما العلف فھو فی معناہ (قلت: 
وھذا اأحوط) وقال مالك: یباح ذبح الاُنعام لکل کما یجوز أُخذ الطعام وقیدہ الشافعی بالضرورةۃ 
إلی الأکل حیث لا طعام اھ (٦:۱۸۲)۔‏ 








و بر رر و و وب و کو چو موہ عون اس ھت جو روا و وٹ وی مو مو جو و و و لہ ٹہ روچ 


وفی ”شرح السیر الکبیر“: ؤإذا أصساب السلمون غضائم فی دار الشرب فلیس ینبغی 
لواحد منہم أُن ینتفع من ذلك بشیء إلا لکول واللشروب لھم ولدوابہم ولا بای بأن یذبحوا 
البقر والغنم لیاکلوا بغیر محمس. فلاجل ا حاجة یصیر ذلك مستٹنی من ش رکة الغنیمة فییقی علی 
اُصل الإباحة کما کان قبل الإصابة. والأأصل فیه حدیث عمر (وقد ذکرناہ فی المتن) ٹم ذکر عن 
ابن عباس أنه رخص فی الأکل وقال: نون خرجوا بشیء منە تصدقوا بە رای إذا قسمْٹ الغائی 
فأما قبل القسمة یردہ فی المغنم) إِلا أُن یکون محتاجا فیأکلە وإن اأکلە وھو غنی تصدق 
زیر رت یرت ذفاضی و کی سی الا غوت ان فی گا نام سیئر گل فرش 
ولا تحملوااھ .)۲٥۸:۲(‏ 

قلت: أخرجه البیہقی بطریق الواقدی عن عبد الرحمن بن الفضل عن العباس بن عبد 
الرحمن الأأشجعی عن عبد اللہ بن عمرہ وأخرجہ الواقدی فی مغازیہ بغیر ھذا السند کذا فی ”فتح 
القدیر )۲۳۰٣:٥(‏ وسند البیہقی أُحسن من سند الواقدی فی مغازیهء فغيه ثلائة من الواھبین فی 
نسق واحد الواقدی وشیخء (ابن ابی سبرق وإسحاق (ابن ابی فروق)ء کذافی ”الدرایة“ 
آس وع ءالوائتی کات ہا داع سیک کا گا نی لغمت رق غ 
موضع من الکتاب. وقال الموفق فی ”امغنیٴ (۱۸۷:۱۰): أجمع أُھل العلم إلا من شذ منہم علی 
أُن للغزاة إذا دخلوا أرض ا حرب أُن یأکلوا ما وجدوا من الطعام ویعلفوا دوابہم. منہم سعید بن 
السیب؛ وعطاء وا لحسن, والشعبی؛ والقاسمء وسالمء والٹوری والاأوزاعی؛ ومالكء والشافعی: 
وأصحاب الرأی وقال الزھری: لا یؤخذ إلا بإذن الإمام. وقال سلیمان بن موسی: لا یترك إلا اُن 
ینہی عنه الإمام فیتقی نہیة. ولنا: ما روی عبد اللہ ابن ابی أُوفی إلخ. (وروی ان صاحب جیش 
الشام کتب إلخ). دؤروی عبد اللہ بن مغفل إلخ) فذ کر ما ذکرناہ فی التن ثم قال: فمن اُخذ من 
الطعام شیٹا ما یقتات أُو یصلح بە القوت من الأدم وغیرہ أُو العلف لدابته فھو أُخق بەء سواء کان 
له ما یستغنی بە عنە أو لم یکن لە ویکون أحق با یأخذہ من غیرہ. فان فضل منہ ما لا حاجة به إليه 
ردہ علی ا مسلمینء وإن باع شیکا من الطعام أو العلف رد ثمنە فی الغنیمة ما ذکرنا من حدیث 
عمر. وروی مثله عن فضالة بن عبید وبە قال سلیمان بن موسی والثوری والشافعی؛ و کرہ القاسم 
وسالم ومالك بیعہ. وإن وجد ھنا فھو کسائر الطعام ما ذکرنا من حدیث ابن مغفلء ولأنه طعام 
فأشبه البر والشعیر وإن کان غیر مأکول فاحتاج أُن یدھن بە أو یدھن دابته فظاھر کلام اأحمد 








جوازہ إذا کان من حاجة (وھو قولنا معشر ا نفیة) '”فتح القدیر (ہ:۲۲۹). قال اأُحمد فی زیت 
الروم: إذا کان من ضرورة أو صداع فلا باُس؛ فأما الزین فلا یعجبنی. وللغازی اُن یعلف دوابہ 
ویطعم رقیقه مما یجوز لہ الأکل منە سواء کانوا للقنیة أو للعجارة. قال أبو داود: قلت لابی عبد 
اللہ: یشتری الرجل سبی الروم فی بلاد الروم ویطعمھم من طعام الروم؟ قال: نعم! یطعمهم“. 
وروی عنه ابنە عبد اللہ قال: ” سآلت أبی عن ائرجل یدخل بلاد الروم ومعه ا جاریة والدابة للدجارۃ 
إِن اُطعمھا وعلف الدابة قال: لا یعجبنی دلك فان لم تکن للتجارۃ فلم یربە باُسا ا. فظاھر ھذا أنه 
لا یجوز إطعام ما کان للتجارء لأنه لیس مما یستعین بە علی الغزو وقال ال حلال: رجع اُحمد عن 
ھذہ الروایة وروی عنه جماعة بعد هذا ”أنہ لا بس بە“ لن ا حاجة داعیة إليه ومن فضل معہ من 
الطعام فادخله البلد (أی دار الإسلام) طرحه فی مقسم تلك الغزاۃ فی إحدی الروایتین والأخری 
یباح لە أکلە إذا کان یسیراء أما الکٹیر فیجب ردہ بغیر خلاف نعلمہ لان ما کان مباحا لە فی دار 
الحرب فإذا اُخذہ علی وجه یفضل منه کثیر إلی دار الإسلامء فقد اُخذ ما لا یحتاج إليه فیلزمه ردہ. 
فی پوس تس جو وب ری 
بے و ھت سد (أُدوا ا حیط وا خیط؛ ولأنه من الغنیمة ولم یقسم؛ فلم 
یبح فی دار الإسلام. والشانیة یباحء وہو قول مکحول وخالد بن معدان وعطاء الخراسانی ومالك 
والأوزاعی. قال اأحمد: أُھل الشام یتساھلون فی ھذا واحتجوا بما روی القاسم بن عبد الرحمن عن 
بعض أُصحاب النبی يك قال: (کنا ناکل ا جزور (لفظ أبی داود ا جزور -وھی الشاة التی تجزر- 
ای تذبح؛ وا زور الإبلء) فی الغزو ولا نقسمہ حتی ان کنا لنرجع إلی رحالنا وأخح رجتنا ممانّة٤.‏ 
رواہ سعید وأبو داود. 

قلت: قاسم تکلم فیه غیر واحد وابن حرشف مجھول جدا ” زیلعی  .)۱۳۱:١(‏ ویعارضه 
ما رواہ البیہقی من طریق الواقدی عن ابن عمر مرفوعا أنه یه قال یوم خیبر: (کلوا واعلفوا 
ولا تحملواءء وھو وإن کان ضعیفا أَضاء ولکئے صالح لمعارضة الضعیف لا سیماء وھو مرفوع 
میں سی بے جع سی 

وقال الأوزاعی: اأدرکت الناس یقدمون بالقدید فیہدیە بعضهم إلی ان اک إمام 
ولا عامل ولا جماعة وھذا نقل للإجماع اھ ٠(‏ ٤:٥۹و).‏ قلت: نعم ولکن لإاجماع أُھل الشام 
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۷ ہ-- غن ابن عمر ان جیشا غنموا فی زمان النبی عق طعاما وعسلا فلم 
یؤخذ منہم ا لخمس. . رواہ بو داود وابن حبان وصححہ البیہقی نیل ۷ کو سس دہ ۱ 
۸ عن عبد اللہ ؛ بن الملغفل قال: ٭أصبت جرابا من شحم یوم خیبر فالتزمتہ 
فقلت: لا أعطی الیوم اأُحدا من ہذا شیعا فالسفت فإذا رسول اللہ جج متبسما“ اہ 
مد والشیخان وآبو داود د والنسائی وزاد فی الطیالسی بسند صحیح فقال: "هو لك“ٴ 
(نیل ۱۹۲-۱۹۱:۰۷))ء وأخرجه سحنون فی ”الدونة (۳۹۷:۱) عن ابن وھب 
عن مسلمة عن سعید بن عبد العزیز التنوخی عن رجل من قریش قال: ٭ما حاصر رسول 
ا 6ی شر بر؛ جاع بعض الناس ف۔سألوا رسول اللہ ع ان یعطیسہمء فلم یجدوا عندہ 
شیغا فافتتحوا بعض حصونہا فأُخذ رجل من المسلمین جرابا مملوءا شحما فبصر بہ 
صاحب امغالمء وھو کعب بن زید الأنصاری فأخذہ فقال الرجل - لا واللہ! لا أعطیکه 
ہچ إلی أُصحابی. فقال: اُعطنيه اُقسمہ بین الناس فأُتی وتنازعاہ. فقال رسول 
لہ عرین: : خل بین الرجل وبین جرابه فذھب بە إلی أصحابہ اھ“ وھذا مؤید للزیادة التی 
زادھا الطیالسی ولا باُس بە فی ا متابعات: 


فقطء فإن الأوزاعی -رحم اللہ- شامی مشأً وموطنا ومدفتاء فلم یدرك ذلك الا فی أُھل بلدہ؛ 
وقد نص أحمد علی أُن أُھل الشام یتساھلون فی ھذا فلا حجة فیه. ویحتمل أُن یکون أمراء الشام 
کانوا قد اُذنوا للغزاۃ فی قلیل الطعام ان یحملوہ إلی دارھم ولا یردوہ فی المغام. ولا باُس بە بعد 
الاذن عندنا أیضا. واللہ تعالی أُعلم. 

تل ارم نی شس اتی سنہ ایاپ جامس اون 
کانوا یحملون شیئا من الطعام والفواکه معھم. واتباع الصحابة رضی اللہ عنہم اأولی من اتباع من 
بعدھم نعم ذکر محمد فی ”السیر الکبیر٭ٴ عن أبی الدرداء رضی اللہ عنه قال: لا باُس بما أصاب 
السریة من الطعام ان یرجعوا إلی أُھلھم فیاکلون ویہدون ما لم یبیعوا قال: فکأنه جعل الإھداء من 
جملة ا حاجة کالأکل ولسنا نأخعذ بذلكء فان الأکل من أُصول ا حوائج یصحقق فیه الضرورةۃ 
والإہداء لیس من أصول ا حوائج فھو کسائر التصرفات اھ (٢:٦۳)ء‏ ویمکن حمله علی ان أبالدرداء - 
کان قد علم من أمراء الشام إذنہم فی حمل الطعام القلیل إلی دار الإسلام ون لا یرد فی المغنم. 

قوله: ”عن ابن عمر ثانیاء وعن عبد اللہ بن المغفل إلخ ٴ. دلالتہما علی أُنه یجوز للعسکر 
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۹- عن ابن أبی أوفی قال: ”أُصبنا طعام یوم خیبر وکان الرجل یجیء 
فیأخخذ منە مقدار ما یکفضیہ وینطلق ٭ رواہ ابو داود وصححہ ا حاکم وابن ا لجارود ورواہ 
الطبرانی بلفظ ”لم یخمس الطعام یوم خیبر اھ (نیل الاوطار ۱۹۲-۱۹۱:۷). 


اأخذ ا کول واللشروب من مال الغنیمة قبل القسمة ظاھرۃ. والزیت والسمن کالشحم لکونہ ما 
یؤکل وأما سائر الأدھان کالبنفسج ونحوہ فلا یجوز الإدھان بە لأن هذہ الادھان لا تستعمل 
للحاجة الأصلیة بل للزینة إِلا ان یحتاج إلیہا للصداع ونحوہ فیجوز. 
قال فی ٴ 'فتح القدیر* ولا كت انار شی پا مق برس کرعدرن اسسالا کا3 
ذلك کلبس الثوب فالمعتبر (إذام حقیقة ا حاجة؛ وأما ما یڑکل لا للتداوی سواء کان مھیأٗلاڈکل 
کاللحم المطبوخ وا حبز وألزبیب والعسل والسکر والفاکهھة الیابسة والرطبة والبصل والشعیر 
والتبنہ والإدھان ا أکولة کالزیت والسمن فلھم الاأکل والإدھان بتلك الأدھان لان الإدھان انتفاع 
البدن کالاً کل ویوقحوا الدواب وکذا کل ما یکون غیر مهیأللاٗکل کالغم والبشر فلھم ذبحھاء 
وأکلھا ویردون ا جلد إلی الغنیمة ٹم شرط فی ' السیر الصغیرٴ ا حاجة إلی التناول من ذلك وہو 
القیاسء ولم یشترطھا فی ”السیر الکبیرٴ وھو الاستحسان. وب قالت الأئمة الثلاثة فیجوز لکل 
من الغنی والفقیر تناولە إلا التاجر والداخل لحخدمة الجندی بأجر لا یحل لھم ویأخذ ما یکفیه هو 
ومن معه من عہیدہ ونساءہ وصبیائه الذین دخلوا معھم. وینبغی ان یأخذ ما یکفی الداخل سلخدمتہ 
کعبدہ لأُن نفقته عليه عادةۃ فصار الحاصل منع الداخل للخدمةق دون الغازی ان یأخذ لاجلمولان 
دلیل الحاجة قائم وھو کونہ فی دار ا حرب منقطعا عن الأسباب فیدار ا حکم عليه اھ .)۳۱٥: ٤(‏ 
قلت: ومقتضاہ اُن یجوز للغازی اُن یأخذ نفقة عبیدہ للتجارۃ من طعام الغنیمة إذا کان نوی 
الصجارۃ مع الغزو بخلاف ما إذا أراد الدخول للعجارۃ فحسب فلا یجوز. ھذا ما ظھر لی واللہ 
تعالی أعلم بالصواب ٹم راجعت شرح ”السیر الکبیر“ و”الِسوطٴ فوجدت فیہما أُن العاجر 
والسوقی إن قاتلا أسھم لھماء ما قد تبین من فعلھما أنہما لھم یریدا التجارۃ فقط بل خرجا للجھاد 
والتجارۃ تبع لە إلخ ‏ وکذلك الغازی إذا کان معه عبید الصجارة لم یقصد الصجارة إِلا تبعا فیسھم 
للجھاد لە ویأخذ نفقة عبیدہ من طعام الغنیمة فافھم. 
قولہ: ”عن ابن أبی أو فی إلخّ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. وقولہ: "کان الرجل 
یجیء فیأخذ منەه مقدار ما یکفیه ویتطلق إلخ٭ یدل علی أنە لا ینبغی أُخذ ما یزید علی قدر 
الکفایقہ فھو مؤید ما رواہ البیہقی من طریق الواقدی عن ابن عمر سرفوعا (اُن النبی مه قال یوم 
خیبر کلوا واعلفوا ولا تحملواہ وقد أیدہ أأیضا ما فی حدیث ابن عمر الاُول (فنأکله ولا نرفعه إلخ4. 
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٠۰‏ < عن ھانیء بن کلقوم: اسس ماتاکی اے تفیت 
ارضا کشیرۃ الطعام:والعلف فکزھت أُن اُتقدم فی شیء من ذلك إلا بأمرك فکتب إلیہ 
دع الناس یأکلون ویعلفون. فی باع کیا یتسب او فصضةققی مین اللہ زسوام 
السلمین: أعرجے البیسہقی (زیلعی۱۳:۲). وسکت عده ال حافظ فی ”الدرایة“ 
(ص٢٦۲)ء‏ واحتج۔به محمد فی "السیر الکبیر )٥٥۸:٢(‏ فقال: والأصل فیه حدیث 
عمر حیث کتب إلی عامله إلخ قال: وروی ھذا العنی أیضاعن فضالة بن عبید وبہ 
ايند اھ2( ۳۹۰). وأخسرجه س4حنون (۳۹۰۱۰۱) فی ”٭الدونةٴ عن ابن وھب عن 
سماعیل بن عیاش عن أُسید این عبد الرحمن عمن رجل حدثہعن ھانیء بن کلشوم 
نحوہ مخختصراء ثم أخرج عن انس بن عیاض عن الأوزاعیٰ عن أُسید بن عبد الرحمن 
عن خحالد بن الدریك عن ابن محیریز قال: سمعت فضالة بن عبید یقول: من باع 
طعاما او علفا برض الروم ممااٌصاب منہا بذھب أُو فضة فقد وجب فیه حت الله وھی 
للمسلمین اه والسند الأول فیەرجل لم یسمہ والشانی سند صحیح رجاله کلھم 
ثقات. _ ۱ ۱ ْ 

۹۱ عن ابن عمر وضی الله عنه قال: ”اأُصہنا طعساما وأغناما یوم الیرموك 
فلم یقسیم " رواہ الإاسماعیلی من طریق جریر بن حازم عن أیوب عن نافع عنه (فتح 
الباری ۱۸۲)ء وھو حسن أُو صجیح‌عان اأصلۂ. 


فی إذا تید بالشواھد تقوی. 
قوأ: ”عن ابن عں ثالنا إلی“ فید دلالة علی چواز: تضرفت الغافین نی الأخام فَیْل القسمة 
وفی ”ا حیط“ مس وہ بی و پوت وذکر 
ھذا الحکم فی ”السیر الکبیر" فی ا جسزور وفی ٭الإیضاح فی البقر فعلم بہذا ان اللھیأً لکل 
وما هو غیر مهیأً سواء فی إباحة التناول للغازی اھ۔. من جار 'شرح الھدایة زہ :۸)۔ وأما 
ما رواہ ا اکم عن عبد الرحمن بن بی لیلیٰ عن أبیە قال: ٥شھدت‏ فتح خیبر مع رسول اللہ ِا 
فلما انہزم القوم وقعنا فی رحالھم؛ ٴفْلَحذ۔التاس ما.وجدوامن جزر قال زید -ھو ابن أبی أئیسة 
الراوی- وھی اللواشی فلم یکن بأسرع من ان فارت القسدورہ فلما رأی ذلك رمسول اللہ يك أمر 
بالقدور فاکفثت؛ ثم قسم بیننا فجعل لکل عشرة شاۃ اھ؛ ٢(‏ 0 فمحمول علی اُنہا ذبحت 








سے 3۴ ٢۴‏ التعصرف فی أُموال الغنیمة قب|, القسمة بر ٤١‏ 
فی أموال الغنی 


٣‏ وقال سحنون قی ”الدونة“ )۳۹٥:۱(‏ ۔مالك: عن,ابن وہب عن عمرو 
بن الحرث عن بکر بن سوادة ا جذامی حدثہ ان زیاد بن نعیم حدثه ان رجلا من بنی 
لیث حدئہ ان ععمے حدثہٴ أنہم کانوا مع رمسول اللہ گلك فی غزوۃء فکان النفر 
کر ا سر 

لہ : لو أنکم اُطعمتم إخوانکم؟ قال: فرمیناهم بشاۃ شاۃ حتی کان الذی معھم 
ہی وس تو و کلە ولا ینکر اأخذہ 
ولکن یستمتع آخذہ بە ولا یباعء فأما غیر الطعام من متاع العدو فإنه یقسم اھب رجاله 
کلە ثقات وفیه رجل لم یسم وأما جھالة الصحابی فلا تضر. "0"0س“* 

-۹۰٣۳۰‏ عن عبد الرحمن بن غنم قال: رابطنا مدینة ” قنسرین' رت 
السمط فلما فتحھا أُصاب فیہا غنماء وبقرا فقسم فینا طائفة منہا وجعل بقیتہا فی 
مج تج رت 


بل حیازۃ لغم ظم تکن غتیمۃ یل مہ بدل علی فلك حدیث اہن عبلی بصدہ قالٍ "شب 
الناس غنما یوم خیبر فذبحوھها فجعلوا یطبخون منہاء فجاء رسول اللہ گل غامر انور 
فاکفئت؛ وقال: إنہا لا تصلح النہبة اھ“ ولا تکون نہبة إِلا إذا اأصذت قبل ا حیازۃء والذلیل علی 
أنہم ذبحوها قبل ال حیازۃ ما فی حدیث ابن أبی لیلی من قولە: وقعنا فی رحالھم وقولە: فلم یکن 
اُسرع من اُن فارت القصدور قال ابن النذر: وپما کان ذلك لأُجل ما وقع من الشہیةة لأن أکل نعم 
أھل ا حرب غیر جائز اھ من ”فتح الباری٭ )۱۸۳:٦(‏ ای لا یجوز کل نعمھم علی سبیل النہبة 
وأما علی طریق الغنیمة فجائز والضارق بینہما ا لحیازۃ وعدمھا او یحمل علی أَنە لم یکن من 
رای النبی عَله یوم خیب ان رکا دی کت ای ان امم 
عن اُخذ الأأنعام. 

قوله: ”عن عبسد الرحمن بن غدم إلخ قال الش وکانی: فی إسضادہ أبوعسد العزیز شیخ 
من الأردن مجھول اھہ. قلت : کلا! فقد روی عنه عمر بن یونس الیمامی وقال: وکان خیرا 
فاضلا والولید بن مسلچویجبی بن حمزۃ ا حضرمی وذکرہ والد تسام فی أمراء دمشق شق وقالِ 
ابو حاتم: بحصدیشء بأسء وذکرہ أُبو زرعة فی أھل الزھد والفضلء اھ ملخصا من" 'تہذیب 
التعہذیب“ .)۲٥١:۱(‏ نعم قال ابن معین: ما أعرفہہ وهو ابو الشافعی الأعمی ٣ی‏ هو والد عبد 





إعلاء السنن تصرف فی اموال الغنیمة قبل القسمة ۷ 


فیہا غتماء فقسم فینا رسول اللہ طَكك طائفة وجعل بقیتہا فی المغنم. اٹ 
وسکت عنه هو وا منذری (نیل ۱۹۳:۷). 


الرحمن الشافعی الَکلم- ولکن لا یکون من روی عنہ ثلاثة من النقات یر پوت 
ا جرح والتعدیل مجھولا بمجرد قول ابن معین لا أعرفه. 
وفی الحدیث دلالة علی أُن للإمام أُن نع الغاین ھ0" 
اللحمء وھو المذھب وھو محمل ما رواہ ابن أبی لیلی عن أٔبيه فی غنم انتہبہا اللسلمون من أُھل 
خیرَء ونصیت القار فأمر النبی لگ یاکفابھا أی لانه کان لا یری نا یحذوہ قبل القسة لعیم: 
الحاجة إلیہاء لکثرۃ ما وجدوہ من الطعام والشمار. وقد ورد عند الشیخین ”أنہم وقعوا فی ا حمر 
الأھلیة فانتحروها ونصبوا القدور فأمر النبی يك یاکفاءھا“ ھذا هو الشھور فیٰ قضة خییر وأما 
حدیث ثعلبة ابن ا حکم وأبی لیلی ”قالا: اأصبنا یوم خییر غنما ہیں سد ہی 
ون صح فیحمل علی ما قلنا اللہ تعالی أعلم, 
وقال سحنون فی "المدونة' کر متا سی تو مسر کی ات 
بن حسنة باع غتما وبضرا فقسمه بین الناس فقال معاذ بن جبل: لم یسئ شرحبیل إذ لم یکن 
السلمون محتاجین ان یذبحوھا فترد علی أصحابہا یبیعونہا فیکون ثمنہا من الغنیمة فی ا خمس؛ 
إذا کان للسلمون لا یحتاجون إلی ‏ حومھا لیاکلوها اھ (۳۹۰:۱). وهذا مرسل فان مکحولا 
لم یسمع من شرحیلء ولا من معاذ بن جبلء ولکنە صالح لتفسیر المسندا! وفیە تصریح بأن الغدم . 
والبقر إِنا تقسم إذا لم یکن للغانمین حاجة إلیہا وإن کانوا محتاجین ان یذبحوها فلا تقسم کما مر . 
فی أثر بکر بن سوادة:الجذامی پسندہ ”ان الصحابة کانوا مع رسول اللہ مه نی غروۃ فکان النفر 
یصیسون غنما کثیرةء ولا یصیب الآخرون الإشاۃ“ الحدیث. وھل ذلك إلا لأنہ گ لم یقسمھا 
فکان الناس یأخذون منہا ما سبقت إلیہا أیدیہم فافھمم قال فی ” شرح السیر الکبیر ٴ: چھ 
تر سو یہ بی لی یش .9423 
یقسم فعلیہم طاعتہ ولا یحل لھم بعد ذلك أُن یتعرضوا لشیء منه لن الإمام مجتہد فیما یأخذ 
ع من ا میثاق بە وبتنصیصہ ینعدم معنی الاستثناء فی ھذا الال من ش رکة الغنیمة فیکون حکمه 
کحکم سائر الغنائم إلا أنه ینبغی للامام ان ینظر لھم فاإذا عرف حاجعہم إلی ذلك أحد منه. 
ا حمس, وقسم ما بقی بینہم لیتناول. کل واحد منہم من نصیبہ؛ فان ا حاجة إلی ذلك قد تحققت 
وعند الضرورۃ یجوز القسمة فی دار ا حرب واللّہ اللوفق اھ .)٤٦٢:٢(‏ "ٍ 








ج - ٦٢‏ التصرف فی أموال العنیمة قبل القسمة -- 0 


۰٤‏ عن ابن مسعود رضی الله عنه قال: انتہیت إلی أبی جھل یوم بدرء وہو 
صریعء یذب الناس عنه بسیف لە فجعلت اَتناوله بسیف لی غیر طائل فأُصبت یدہ فندر 
سیفہ فأخذتہ فضربتہ حتی قتلتہء ثم اُثیت النبی يك فأُخبرتہ فنفلنی بسلبه. رواہ أحمد 
وفی مجمع الزوائد“: ان رجاله رجال الصحیح غیر محمد بن وہب ابن ابی کریمة 
وھو ثقة اھ (نیل ۷:١۱۹)۔‏ 

۶ع عن رویفع بن ثابت ان رسول اللہ مک قال یوم حنین: (لا یحل لامرئ 
یؤمن باللہ والیوم الآخر ان یبتاع مغنما حتی یقسم؛ ا حدیث: رواہ اأحمد وأبو داود ابن 


قوله: عن ابن مسعود إلخٴ. فيه دلالة علی جواز استعمال اأُسلحة أُھل ا حرب قبل القسمة 

وفی حکمھا دوابہم وثیابہمء وأما حدیث رویفع بن ثابت أ لا لا یحل لامراً کان یؤمن باللہ والیوم 
الآخر ان یرکب دابة من فیء الملسلمین حتی إِذا اُعجفھا ردھا فیه وذکر مثله فی الغیاب فقد مر 
تأویله عن ابی یوسف أنه محمول علی من لا یحتاج إليه: ویبقی دابته وثیابه وأیضا فلیس فيه النہی 
عن رکوب دابة الفیء مطلقاء بل عن ال رکوب بطریق الإضرار بہاء دل عليه قولہ عيّهُ: دحتی إِذا 
اُعجفہا؛ و (حتی إذا اأُخلقه) ا حدیث. ونحن لا نجیز للغازی ان یرکب دابة الفیء او یلبس ثیابہ 
بحیث یضر بہا بل عليه اذ یحفظھا کحفظ الودیعة فیخدم الدابة ویعلفھا ویسؤسھاء کما یفعل. 
بدابة نفسه. فافھم! قال فی " سبل السلام : یؤخذ منە جواز الرکوب ولبس الثوب وإا یتوجه 
النہی إلی الاأعجاف وإخلاق الثوب فلو رکب من غیر إعجاف ولبس من غیر إخلاق جاز انتہی 
قال ا حافظ فی ”الفتح وقد اتفقوا علی جواز رکوب دوابہم یعنی اُھل ا رب ولیس ثیابہم 
واستعمال سلاحھم۔حال ا حخرب ورد ذلك بعد انقضاءھا اه من ”عون العبنودٴ (۲۰:۴)۔ وقد 
ذکرنا کلام الحافظ عن الفتح مفصلا فینما مضی وقد تقدم أنە لا یجوز اُخذ شیء من الغنائم قبل 
القسمة فی دار الإسلام لعدم ا حاجة إلی ذلك وإنما یجوز فی دار ا حرب لدلیل ال حاجة وعليه یحمل: 
ما أخرجه البخاری عن رافع ابن خدیج (قال: کنا مع النبی سك بذی الحلیفة فاصنا إبلا وغنما 
فعجلوا ونصبوا القدور فأمر بالقدور فاکفئت) قال ا مھلب: إغا أکفا القدور لیعلم ان الغتیمة إما 
یستحقونہا بعد قسمته لھا وذلك ان القضة وقعت فی دار الإسلام کذا فی فتح:الباری (١:۲۳۱۰)ء‏ 
قولہ: ”ن رویفع بن ثابت إلخ“ دلالتہ علی حرمة بیع الغتیمة قبل القسمة ظاھرۃ قال فی 


”الهدایة: ولا یجوز بیع الغنائم قبل القسمة فی دار اس جرب لأُنهُ لا ملك قبلھا؛ء وفبھ خهصلاف 








إعلاء السٹن ۹ 


حبان وسکت عنہ الحافظ فی "التلخیص " )۳۷٣:۲(‏ وفی مجمع الزوائد: : رجاله رجال 
و دی سد ہی مت ثقة اھ (نیل الاوطار ۷ .)۱۹٤:‏ وقد ذکرناہ مفصلا 
٦‏ معن ابن عباس قال: انہی رسول اللہ ۔ُگ یوم خیبر عن بیع اللغانم حتی 
تقسم؛ ا حدیث رواہ الحاکم وصححہ علی شرطھما وأقرہ عليه الذھبی فی ' قلخیص 
الستدرك “ .0١۳۷:۷(‏ 
باب من اأسلم علی مال فھو لە ومن أسلم فی دار ا خرب - 
احرز بے نفسے ومالے وأولادہ الصغار دون الکبار والعقار 
۔قال الله تعالی: لفن کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن فتحریر رقبة 
مؤمنقہ4. 
۷- حدثا الثقة حدثا ابن أبی لھیعة حدثا ابو الأسود عن عروۃ بن الزبیر 





الشافعی ". قال ا حقق فی الفتح: ”وھذا فی بیع الغزاة ظاہر وأُما بیع الإمام لھا غذ کر الطحاوی أُنه 
یصح لأنه سجتہد فيه یعنی أنە لا بد أن:یکون الإمام رأی اللصلحة فی ذلك وأقله تخفیف [کراہ 
ال حمل عن الناس أُو عن البہائم ونحوہ. وتخفیف مؤنته عنہم فیقع عن اجتہاد فی الصلحة فلا یقع 
جزافا۔فینعقد بلا کراهة مطلقا اھ :٥(‏ ۲۲۷). 
قلت: ودلیل التقیید بدار ا حرب أنہ لگ قال ذلك فی حنین, ولم تکن دار الإسلام إذ ذاك 
فلا دلیل فیه علی عدم جوازہ فی حق الإمام فی دار الإسلام. وأما فی حق الغزاةء فالنہی عام 
ڈوروھیچکھھہستا اش می جیا الرآا لاق هد لف را 
قولە: ٭عن ابن عباس إلخ ٭ قلت: وھو محمول علی أنه قال ذلك قبل ان تصیر خیبر دار 
الإسلام فقد تقدم ان الصحابة کانوا قد وقعوا فی انتہاب الغنائم ای ا مواشی منہا عند انہزام:القوم 
معا ولم تصر خیبر دار الإسلام إلا بعد تمام الاستیلاء علیہا فأمر النبی عُي یاکفاء القدور ونہاھم 
عن بیع ا مغاغ قبل القسمة واللہ تعالی اُعلم. ۱ 
باب من أسلم علی مال فھو لہ ومن اسلم فی دار ا خرب أحرز بە نفسہ 
ومالهہ وأولادہ الصغار دون الکبار والعقار 
7 ”حدثا الٹقة وقوله: ححدثا ابن المبارك إلخ“ قال ا حافظ فی ٭الفتح” ا 





ج۴ عی تو ای فرب و سس 7 


ان رسول اللہ می قال: : من أسلم علی شیء فھو لہ؛ أخرجےه محمد رحمے اللہ (فتح 
القدیر .)۲۳۲:٣٢‏ 


۸ -۔ صد8ٹا ابن المبارك عن حیوۃ بن شریح عن محمد بن عبد الرحمن 


قوم فی دار الحرب ولھم مال وأرضون فھی لھم: أشاز (البخاری) بذلك إلی الرد علی من قال من 
الهنفی: آن ری إڈا اأسلم فی دار القرب واقام ہا حتی غلب علیہ للسنلمون فھنو احق تَجَدیم 
مالە إلا أأرضه وعقارہہ فإانہا تکون فیئا للمسلمین وقد خالفھم ابو یوسف فی ذلك فوافق ا جمھور 
ویوافق الترجمة حدیث اأخرجه أحمد عن صخر بن العیلة البجلی قاله: فر قوم من بنی سلیم عن 
رضم فأخذتہا فأسلموا وخاصمونی إلی النبی هك فردھا علیہم. وقال: إذا اأسلم الرجل فھو 
اأحق بأرضے وماله اھ .)۱۲٢:٦(‏ وقال فی ”المبسوطٴ: إذا أسلم ا حربی فی دار الحرب ثم ظھر 
السلمون علی تلك الدار ترك لە ما فی یدہ من ماله ورقیقه وولدہ الصغار لان أولادہ الصغار صاروا 
مسلمین یإسلامہ تبعا فلا یسترقون؛ والمنقولات فی یدہ حقیقة وھی ید محترمة لإسلام صاحبہا فلا 
یعملك ذلك عليه بالاستیلاء, ولأنه صار محرزا ما فی یدہ من ا مال بنعة اللسلمین وذلك سبب 
لتقریر ملك المسلم لا إبطال ملکە یوضعه اُن یدہ إلی أمتعته أُسبق من ید المسلمین فأما عقارہ فإِنہا 
تصیر غنیمة للمسلمین فی قول أُبی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ تعالی. وقال ابو یوسف: 
استحسن فأأجعل عقارہ لە لأنه ملك محترم له کا متقول واستدل بحدیث الکلبی ومحمد بن 
إسحاق رحمھما اللہ تعالی فی إِسلام نفر من بنی قریظة حین کان رسول اللہ ہگ محاصرا لھم 
فأحرزوا بذلك أموالھم وأنفسھم. قال (أبو یوسف): وعامة اُموالھم الدور والأراضی؛ لکنا نقول: 
هذہ بقعة من بقاع دار ا حرب فتصیر غنیمة للمسلمین کسائر البقاعء وھذا لان الید علی العقار إنھا 
تثبت حکما ودار ا حرب لیست بدار الأحکام فلا معتبر بیدہ فیہا قبل ظھور اللسلمین علیہا وبعد 
الظھور ید الغاغین فیہا أُقوی من یدہ فلھذا کانٹ غنیمة بخلاف ا نقولات. وتأویل الحدیث إن 
صح فی النقول دون العقارء وكذلك أولادہ الکبار فیء؛ لأنہم ما صاروا مسلمین یإسلامه 
وکذلك زوجتہ ا حبلی (أی وغیر ا حبلی بالاأولی) لانہا لا تصیر مسلمة یإسلام زوجھا فتکون فیا 
ویدہ علیہا ید حکمتہ بسبب النکاح ومثله لا یمنع الاغتنام کالید علی العقار. ٹم ذکر فی إسلامہ 
بعد الحروج إلی دار الإسلام وفی إسلامه فی دار ا حرب؛ ٹم خروجه 2 دار الأسلام مثل ما ذ کرہ 
فی ”شرح السیر ‏ ( ٣٦:٦‏ و۷٢).‏ 














بن نوفل عن عروة ب بن الزبیر قال: قال رسول اللہ : (من اُسلم علی شیء فھو له؛ 


ایک رفا غرت بی قزر ات اض کال امام کی السا ما کا 
وراجعت کتب ا حنفیة فلم اأعثر فیہا علی دلیل للإمام یشفی الغلیل فامصنفون اکٹرھم قد کتفوا 
بذکر ا جواب عن دلائل ا جمھور ولم یذ کروا فی دلیل الإمام غیر القیاس الذی ذکرہ شارح 
”السیر والمبسوط. ورأیت ابن السمام والعلامة العینی ساکتین عن تائید الإمام فصرت أقدم رجلا 
وأخر أخمری وإذا أنا بآیة من کاب اللہ قد الشیت فی روعی وھی قوله تعالی. فان کان من قوم 
عدو لکم وھو مؤمن فتحریر رقبة مؤمنة) اُنہا ھی اُساس قول أبی حنیفة فی الاب ثم راجعت 
”الھدایة“ و ٭أحکام القرآن' ' للرازی؛ فوجدتہما قد سبقانی إلی ذلك وجعلاھا أصلا لقول 
ا اق ات 
وقال ا جصاص: "وا یت با دنا اہ لا قیمة لدم الغیم فی داز اشرب بعد زسلامه قیل 
الھجرۃ إلیناء وکان مبقی علی حکم ا حرب وإن کان محظور الدم أُجروہ أصحابنا مجری ا حربی 
فی إسقاط الضمان عن متلف ماله لان دمه أعظم حرمة من مال ولا ضمان علی متلف نفسه (وإن 
کان عليه إئم کبیر لقتله مسلما)ء فما لە اأحری أُن لا یجب فیە ضمان وأن یکون کمال ا حربی 
(فی الأحکام وإن کان کمال اللسلم فی الأثام) اھ )۲٤٤٢٢٢(‏ ثم اأطلعت والحمد للہ الکبیر المتعال 
علی أثر من مراسیل الزھری صحیح صریح فیما قاله الإمام ہو حنیضة رضی الله عند أخرجه یحی 
بن آدم فی " کتاب ا خراج 'له وہای ونثله ع غقر: بن عبد العزیر ری الله عنہ غن قیله وا حم 
للہ الذی بنعمته وجلاله وعزته تتم الصا حات. 
وبعد ذلك فنقول: إن قوله تعالی: فان کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن فصحریر:رقبة 
مؤمنةگچ یدل علی أنه إذا اُسلم ا حربی فأقام ببلادھم وھو یقدر علی الخروج فلیس بمسلم قضاء فی 
أحکام بل یحكع غليه نماَيَحَکم علی أھل الخرب: فی مالهؤنفسه وِمھاھو مسلم دیانة فیا بینہ 
وبین اللہ تعالی. ومن ادعی اُن قولە تعالی: فنژن کان من قوم عدو لک کہ الایة ھا کان فی صلح 
النبی یه أھل بمکة لن من لم ینہاجر لم یورٹ لأنہم کانوا یتوارثون بالھجرة قال الله تعالی: 
إوالذین آمنوا ولم و" مالکم من ولایتہم من شىء حتی یہاجرواًپچ ثم نسخ ذلك بقولە: 
ڈواولو الأرحام ب بعضهم أولی ببعض فی کتاب الہپ4 فقد ادعی لنسخ حکم ثابت فی القرآن بلا 
٭ دلیلء ولیس فی نسخ العوارث بالھجرة وإثباته بالرحم ما یوجب نسخ ھذا ا حکم بل هو حکم 
ثابت بنفسه لا تعلق لە با میراث علی أنە فی حال ما کان الوارث بالھجرة. قد کان من لم یہاجر 
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اآخرجەہ سعید بن منصور: قال صاحب التنقیح: وھو مرسل صحیح “ (زیلعی ۲ءء 


من الشرابات خرأسسمھتا : وھا کانت الھجرة قاطمة للسیراٹ بین امھاجرہ وبین من 
لم یہاجر فأُما من لم یہاجر فقد کانوا بدوارٹون بأأسباب آخرہ (من الرحم والقرابة غیر الھجرة) 
فلو کان الأمر علی ما قال مالك لوجب ان تکون دید واجبة من لم یہاجر من أقربائہ۔ لأنهمعلوم 
أنەلم یکن میراث من۔لم یہاجرجھنلا لا مسصیق:لہ, فلما۔لم یوجب اللہ تعالی.لە دیة قبل الھجرۃ 
لا للمھاجزین ولا بغیرھم. .:علمنا أأنه کان سقوط دیتہ لأأجل أُنە) کنان مبنی عملیٰ حکم الوب 
لا قیمة لدمہ (وماله بالأحری)ء وقوله تعالی: فإفان کان من۔قوم عدو لکم پ4 یفید ان من لم یہاجر 
فھو من اُھل دار ا حرب باق عملی حکمم الاول فی أُن لا قیمة لدمہء وإن کان سخطورا۔ فنسبة الله 
تعالی إلیہم: بعد الاسلام إذ کان من ال دیارھم. ودل بذلكعلی ان الا قییمة لدمه (وماله 
باللأأحری)ء؛ کذا فی ”اأحکام القرآن“ )۲٢٢٢:٢[(‏ للجصاص. ومقتضی ذلك أُن۔یکون السلم المقیم 
فی دار ا حرب وماله وأولادہ الصغار والکبار جمیعا فیا للمسلمین”' ولکنا ترکنا له نفسه وما 
کان بیدہ حقیقة وجعلناہ أُولادہ الصقار أحرارا بقولہ یل : من اُسلم علی شیء فھو لە؛ وهو وإن 
کان من اُخبار الأآحادء ولکن الأمة قد تلقته بالقہولء وأجمعت علی العمل بە فصار کالمتواتر 
والملشھور فی جواز تخصیص النص بہ ولا یخفی أُن قوله يك ھذا لا یفید إلا إحرازہ ما کان 
مستولیا عليه بالاستیلاء التام وقت إسلامه بدلالة لفظة علی فإنہا تقتضی الاستعلاء ولا إستیلاء 
للمرأعلی نفسه وما بیدہ حقیقة إلا علی عبیدہ وأولادہ.الصغارء وأما زوجته وأولادہ الکبار وعقارہ 
فلا استیلاء لە عليه حقیقة. أما الأولان فظاہر فقد اأجمعواعلی کون زوجتہ وأولادہ الکبار فیٹا 
للمسلمین إذا ظھرواعلی الدار: وأُما.العقار فلا ت تنبت: عليه ید ا مالك حقیقة لکونە فی ید أھل الدار 
زسلطانہا إذ :هو من:جملة دار الحرب 00 إلا حکماء ودار ا حرب لیست دار أُحکام 
وکانت یدہ عليه غیر معتبرۃ۔قبل ظھور :ا مسلمین علی الدار وبعد ظھورھم یدھم أُقوی من ید أھل 
الدار وسلطانہا لاُنہا جعلت شرعا سالبة ما فی أیدیہم؛ فافھم. 
قال اللوفق فی ٭امغنی ": ٭إذا اُسلم:ا حمربی فی دار ا حرب. حقن مالهء ودمه وأولادہ الصغار 
من السبی (لم یذ کر فیه خلافا) وإن دخل دار الإسلام فأُسلم ولە أولاد صغار فی دار الحرب صاروا 


(ز) فان سقوط دیة:نفسه یدل علی عدم تقومھا ومن لا قیمة۔لنفسه لاقیمة ماله بالأولیء ووجوب الکفارۃ فی قتله خطأء نما دل 
. علی ا خطر عن قتله دون استرقاقہ کالأسیر یسلم بعد الأسرء فالإسلام یحرز نفسه ولا یع استرقاقہ؛ فافھم. 











إعلاء السنن ہے کہ ار ہک السلمین_ ا 


ورواا ھی ولس عی آی ماب یا بصاضعیة رر ۳۹٣‏ 


مسلمین ولم یجز سبیہم. رع لال لت خاش راک 7 وقال أبو حنیفة: ما کان فی یدیە ِ" 
من ماله ورقیقسه ومتاعه وولدہ الصغار ترك لە وما کان من أمواله (وأولادہ الکباں جاز سبیہم 
. قال: : وإذا اأسلم الحمربی فی دار ال حرب ولە مال وعقار فظھر السلمون علی ماله وعقارہ لم ملکوہ 
وکان لە؛ وبە قال مالك والشافعی وقال ابو حنیفسة: : یغدم العقار وأما غیرہ فما کان فی یدہ أو 
ید مسلم (او معاھ_د) لم یغتم واح حصج بأُنہا بقعة من دار ا لحرب فجاز اغتنامھا ولنا أنه مال 
مسلمإلخٴ (۸۹:۱۰)]). 

وبا جملة فقد احتج جمھور العلماء بقولہ عق : من اُسلم علی شیء فھو لہ؛ وإن اختلفوا 
فی تأُویله فغبت بذلك أنه مما تلقتہ الامة بالقبول فافھم! وفی ”نیل الاُوطار“: وقد ذھب ا جمھور 
إلی أُن ا حربی إذا اُسلم طوعا کانت جمیع أمواله فی ملکہہ ولا فرق بین أُن یکون إسلامہ نی 
دار الإسلام أُو دار الکفر علی ظاھر الدلیل. (قلت: منوع بل الدلیل فارق بیںہما فان من دخل 
دار الإسلام مستأمنا ٹم أسلم لم یکن إسلامہ إلا علی شىء هو عندہ فی دار الڑسلام لا علی ما کان 
لە فی دار ا حرب لانقطاع ولایته عنه بتباین الدارین وھذا ما لا شك فیے) وقال بعض ال حنفیة: إن 
ا حربی إذا اُسلم فی دار ا حرب وأقام بہا حتی غلب ا مسلمون علیہا فھو اأحق بجمیع مالہ إلا أأرضه 
وعقارہ؛ فإنہا تکون فیا للمسلمین وقد خالفھم أبو یوسف فی ذلك فوافق ا جمھور: قالوا: وإن 
کان إسلامہ فی دار الإسلام کانت أموالہ (التی بدار ا حرب) جمیعا فیئا من غیر فرق بین ا منقول 
وغیرہ إلا اأطفاله فإنه لا یجوز سبیہم (قلت: قد تسامح رحمہ اللہ فی نقل مذھبہمء فان أطفاله 
الذین بدار ا حرب إنا لا یجوز سبیہم إذا کان قد اُسلم فی دار ا لحرب ثم خرج بنفسے إلی دار 
الإسلام. وأما إذا أُسلم بعد دخوله دار الإسلام مستاأمناء فأولادہ الصغار تکوت فیا للمسلمین:إذا 
نظھرواعلی الدار فتذ کر)؛ قال: ویدل علی ما ذہب إليہ ا جمھور أُنہ عُ اأقر عقیلا علی۔تصرفہ 
فیما کان لأحویه علی وجعضر وللنبی یه من السدور والرباع بالبیع وغیرہہ ولم یغیر ذلك: 
ولا انتزاعھا من ھی فی یدہ ماظفر فکان ذلك دلیلا علی تقریر من بیدہ دار أُو أُرض إِذا اُسلم 
وھی فی یدہ بطریق الاولی اھ (۷٢۲۱)۔‏ 
قلت: أما تقریرہ عقیلا علی تصرفہ بالبیع ونحوہ فی أموال اُخویہ وأموال النبی طلك فاأن 
ذلك کان منە بطریق الاستیلاء واستیلاء الکافر علی مال ا مسلم بدار ا حرب سہب للکه لکون 
الدار تنسب إلیہم والسلطان سلطانہم وأما أنه ‏ أقر من أسلم من أُھل مکة علی ما بیدہ من دار 








ات ا . حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلبة ا ملسلمین ‌٤‏ 
والضعیف إِذا تأید بمرسل صحیح تقوی کما مر فی المقدمة. 


أو أرض فلان النبی َلأ من علی أھل مکة بعد ما فتحھا عنوۃ ولا نزاع فی ذلكء وإنا النزاع فیما 
إذا لم من الإمام علی أھل الدار وجعلھا فیئا للمسلمین. وأیضا فان من أسلم منہم إنما اُسلم بعد ما 
صارت مکة دار الإسلامء ولا خلاف فی أُن ا حربی إذا اأُسلم فی دار الإاسلام ملك أُمواله التی ھی 
فیہا بأجمعھا منقولا کان أو غیرہ. فلا دلیل فیه للجمھور أحدا منہم کان قد اُسلم قبل الفتح وأقام 

مکة ولم یجعل النبی سك ارضه وعقارہ فیا للمسلمین ما لم یثبت اُن بعد ما افتكحھا ودون إِثباتہ 
عرط الفتسادہ فإن کل من کان اُسلم قبل الفتح کان قسد ہاجر إلی النیٰ گء وما آذن اللہ یه 
فی قتال اُھل مکة إلا بعد ما تزیل المسلمون. قال تعالی: غولو تزیلوا لعذبنا الذین کفروا منہم 
اعناہا ألیماؤ۔---۔ 

قال ا حافظ: ولکنە أی الاستدلال بقوله گووھادسشت کر اعلین آن 

مکة فتحت عنوۃ والمشھور عند الشافعیة أُنہا فتحت صلحا -إلی ان قال- وقال الھلب: وقد اتفق 
الفقھاء علی اُن من أُسلم من اُھل الصلح؛ فھو أحق بأرضہء ومن اُسلم من أھل العنوۃ فأرضه فیء 
للمسلمین, لأن اُھل العنوۃ قد غلبوا علی بلادھم کما غلبوا علی أُموالھم بخلاف أُھل الصلح فی 
ذلكء کذا فی ”فتح الباری“ .)٣۲٣:٦(‏ قال ا حافظ: وفی نقل الاتفاق نظر ما بینا ول الباب اھ. 
أی من الاختلاف فی من اسلم من اُھل ا حرب ثم ظھر اللسلمون علی الدار عنوۃ. 

قلت: وأما من اسلم من اھل الصلح فلا خلاف فی أنە أح بأرضه وماله. ومکة قد فتحت 
عند الشافعیة صلحاء فلیس لھم ان یلزمونا بتقریرہ ي اأھلھا علی دیارھم وأُراضیہم فافھم! ۱ 

واحتج البخاری للجمھور تما جئے لد اعت اھ 
مولی لە یدعی ھنیا علی ا حمی (بین این سعد من طریق عمیر بن ھنی عن أٔبیە اأنه کان علی حمی 
الربذة"' فتح)ء فقال: یا ھنی! أضمم جناحك عن المسلمینء واتق دعوۃ اللسلمین (وفی روایة غیرہ 
دعوۃ الظلوم) -إلی ان قال- وأی اللّ! إنہم لیرون أنی قد ظلمتہم اُنہا لبلادھم قاتلوا علییہا فی 
ا مالیة واأسلموا علیہا فی الإسلام. ولو لا ا مال الذی احمل عليه فی سبیل الله ما حمیت علیہم 
ِن بلادھم شبرا؛ کذا فی ”فتح الباری“ (۷ء ولا حجة فیه أصلا. فإن الربذة من عمل 
اللدینة کما قال ا جد وأھل ا مدینة قد اُسلموا عفوا وطوعا ‏ وکانت أُموالھم. وھذا معنی قول عمر: 


.)۲۲۷:۲( وھی من عمل ا مدینة علی ثلاثة أیام منہاء قاله انجد کذا فی ٭وفاء الوفاء“ٌ‎ )١( 














إعلاء السنن حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلیة السلمین وی 


واسلموا علیہا فی الإسلام ‏ ولا نزاع فی أھل الصلح کما تقدم وإنما ساع لعمر رضی اللہ عنه اُن 
یجعل بعض الربذة حمی؛ لآئه کان مواتا فحماہ لنعم الصدقة مصلحة عموم ا مسلمین قاله الحافظ 
فی “"الفتح " (۱۲۳:۷) ومن أحبی اُرضا مواتا فھی لە إذا اُحیاھا یإذن الإمام وإلا فھی إلی الإمام 
یتصرف فییہا حسب ما یراہ أُنفع للمسلمین کما سیأتی فی باب إحیاء الموات. وإن سلمنا انہا 
فتحت عنوۃ فلا دلیل ان بعض أُهلھا قد اُسلموا قبل الفتح وأقروا علی أُرضھم ودیارھمء ومن ادعی 
. فلیاأت علی ذلك ببرھان! فان الظاھر من صنیع عمر رضی اللہ عنه أنه جعل الأرض فیکا للمسلمین 
حیث حماھا لنعم الصدقةء واللہ تعالی أُعلم. 

واحتجوا أیضا بحدیث صخر بن العیلة البجلی قال: (فر قوم من بنی سلیم عن ا٘رضہهم 
فأخذتہا فأسلموا وخاصمونی إلی البی یلت فردھا. وقال: إذا أسلم الرجل فھو أحق بأأرضه 
وماله؛. ذکرہ ال حافظ فی ”الفتحٴ (۱۲۲:۷)ء وسکت عنہ ولا حجة فیه للجمھور فإنه لا یوافق 
مذهبہم کما لا یوافق مذھبنا أأیضا ما فيه ان القوم اُسلموا بعد ما ھربوا وظھر الملسلمون علی 
دیارھم وقد اُجمعوا علی کون الاُرض فیا للمسلمین وا حال ھذہ ولم یقل اأحد من فقھاء الأمصار 
یحرزون أأموالھم وأأرضهم یاسلامھم الشأخر عن الفتح. وا حدیث أخرجہ ابو داود فی ”سننه“ 
مفصلا بلفظ: (أُن رسول اللہ َلله غزا ثقیفاء فلما ان سمع ذلك صخر رکب فی خیل یمد 
النبی يک فوجد نبی اللہ جگُ قد انصرف ولم یفتح فجعل صخر حینعذ عھسد اللہ وذمتہ ان 
لا یفارق ہذا القصر حتی یدزلوا علی حکم رسول اللہ لج فلم یفارقھم حتی نزلواعلی حکم 
رسول اللہ ہت۔ رت مو نے و أ0 

مقبل إلی ہم وھم فی خیل۔ نانزرسول اللہ 22 مه ب ”الصلاۃ جامعة ”قفا لان قفش ذغرات: 
للھم بارك لاأحمس فی خیلھا ورجلہاء وأناہ القوم فتکلم لغیرة بن شعبة, . فقال: یا نبی الله! إِن 
صخرا اُخذ عمتی ودخلت فیما دخل فیه اللسلمونء فدعاہ فقال: یں مر سس 
000 7 ھھتٴ+" ای 990ئ۵" 
وھ ہے کو ساسا ای وت 
اللہ! اُسلمنا وأُتینا صخرا لیدفع إلینا ماءنا فأبی علینا. فدعاہ فقال: یا صخر! ان القوم اأحرزوا 
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أموالھم ودماءھم فادفع إلی القوم ماءھم قال: نصم یا نبی اللہ فرأیت وجه رسول اللہ َ یتغیر عند 
ذلك حمرة حیاء من أخذہ ا لجاریة وأخذہ الام اھ. 

قال ال خطابی: یشبە ان یکون أمرہ بردہ ا ماء علیہم إُنھا هو علی معنی استطابة النفس ولذلك 
کان یظھر فی وجھہه أثر الحیاء. والأأصل أُن الکافر إذا عرب عن مالهہ فإانه یکون فیا فإذا صار فیٹا 
وقد ملک رسول اللہ َء ثم جعله لصخر فان لا ینتقل ملکه عنه إلیہم بیاسلامھم فیما بعدء ولکنہ 
استطاب نفس صخر علنه. ثم ردہ علیہم تآلفا علی الإسلام وترغیبا لھم فی الدینء واللہ اُعلم. 

(قلت: ولکن احتجاجہ یل بقولە: إِن القوم إذا أسلموا أحرزوا أموالھم ودماءھم يأُبی ان 
یکون أمرہ بذلك علی معنی استطابة النفس) قال: وأما رد امرأة فقد یحتمل ان یکون علی ھذا 
المعنی أأیضا کما فعل ذلك فی سبی ھوازن, بعد أُن استطاب أُنفس الغانمین عنہاء وقد یحتمل ان 
یکون الأمر فیسہا بخلاف ذلك لان القوم إنما نزلوا علی حکم ر۔سول اللہ أه فکان الصبی وا مال 
والدماء موقوفة علی ما یریه اللہ عز وجل فیہم؛ فرأی رسول اللہ لكّ أن یرد امرأۃ وأن لا تسبی اھ 
من ”عون امعبودٔ .)۱١٤:١(‏ قلت: فہذا ا حدیث؛ کما تری قد أُشکل علی الفقھاء کلھم 
ولم یتنبہ ا حافظ ولا الش وکانیء حین احتجابهہ للجمھور علی ما فيه من الاشکال. 

والذی ترجح عندی ان یقال: إن القوم حین نسزلوا علی حکم رسول اللہ عَلكه وععدھم ان 
من اأسلم منہم أحرز نفسےہ؛ ومالء وأرضہ؛ وأعله جمیعاء کما فی ”سیرة ابن هشام وأُن رسول 
اللہ سه سأل وفد ھوازن عن ملك بن عوف ما فعل؟ فقالوا: هو بالطائف مع ثقیف.۔ فقال رسول 
الله عگ: گل : أخبروا مالکا أنە إن اُتانی مسلما رددت إليه اُھله وماله وأأعطيه مائة من الإبل فلحق 
برسول اللہ گچگ قد رکہ با مغرانة او بمکة فرد عليه اُعله وماله وأعطاہ مائة ئة من اللإبل) اھ .)۲٤١۹:٢(‏ 

ولا یخفی أُن مالك بن عوف لم یسب قط وإنما جاء مسلما بعد ما سبیت أُھله واسترقت 
اقبل سجیعه بأیام وإلام الزجل لا یحرز عليه اسرأته ولا أزلادہ الکیار إجماعا لا سیما إذا کان 
[سلامہ متأأخرا عن أسر زوجة واسترقاقھاء وانھا رد رسول اللہ عق علی مالك بن عوف أُھله للوعد 
الذی وعدہ علی وجہ ا من عليه. فیحتمل أُن یکون رسول اللہ عم وعد کذلك لشقیف کلھاء إن 
من اُسلم منہم یحرز ماله وأرضہ وأھله جمیعا. فأسلموااعن آخرھم واستحقوا بذلك أُرضهم'' 
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ودیارھم وأموالھم بقوله ءا نلصخر: دن القوم إذا أسلموا أأحرزوا أُموالھم ودماءھم) وفی روایة 
(اُن الرجل إذا أسلم فھو اُحق بأُرضه ومالە؛ لیس حکما عاماء بل الذراد بالقوم ھذا القوم بعینه 
وبالرجل الرجل منہم ما ذکرنا واللہ تعالی اُعدم. وھذا لیس من باب امن علی الأسیر بل من باب 
الن علنی ا حارب قبل الأشر إذا نزل علی حکم الإمامء فافھم۔ 

واحتجوا أیضا با رواہ مسلم وغیرہ مرفوعا (أمرت ان أقائل الناس حتی یشھدوا ان لا إلە إلا 
الله فإذا قالوھا عصموا منی دماءھم وأموالھم إلا بحقھا رستاءت علی اللہہ ا حدیث (۳۷:۱). 

قلت: إِن خلیناہ وظاھر إطلاقه لزم ان یحرز الأسیر نفسە وأمواله إذا اُسلم بعد أسرہ ولم یقل 
به اأحد من فقھاء الاأمصار فھو مقید بالإجماع با إذا قالوھا قبل الظھور علیہمء وقیدناہ بالدلائل 
التی, مز ذکرھا با إذا اُسلموا طوعا۔قبل ظھور:السلمین علیىہم: فإنہم بعصسوت دماءھم وأموالھم 
بأجمعھا وأما إذا اأسلم بعضھم ولم تصر الدار دار الإسلام إِلا بعد القصال؛ فلا یحرز ا لسلم 
منہم إلا نفسە وأولادہ الصغار وما بیدہ من المال حقیقة ولا یحرز عقارہ کما لا یحرز زوجته 
وأولادہ الکبار؛ فافھم. 

واحتنجصوا أیضا بما رواہ ابن إِسحاق فی إسلام نفر من بنی قریظة حسین کان رسول اللہ عَلهُ 
محاصرا لھم؛ فأحرزوا بذلك أأموالھم وأنفسھم. قال ابو یوسف: وعامة أموالھم الدور. 
والأراضی؛ وقد تقدم ذلك فی کلام ”البسوطٴ. 

قلت: لا حجة لھم فیە؛ فإن لفظ ابن إسحاق فی امغازی بعد ما ذکر الحدیث مطولا ہفلما 
کانت اللیلة التی افتتحت فیہا قریظة قال أولِك الفتیة الثلاثة: یا معشر یہود! واللہ إنه الرجل الذی 
کان ذکر لکم ابن الھیبان (رجل من علماء یہود کان پیشر قومہ بخروج النبی يَِكّه) قالوا: ما ھو؟ 
قالوا: بلی واللہ إنه لھو. قال: فنزلوا وأأسلموا ‏ وکانوا شباباء فخلوا أموالھم وأولادھم وأھلیہم 
فی الحصن مع امش رکین فلما فتح رد ذلك علیہم؛ اھ.. ورواہ البیہقی؛ کذا فی "العلخیص 
ا حبیر ‏ (۳۷۳:۲). 

وقد اُجمعوا علی أُن ا حربی إذا اأسلم فی دار ا حرب لا یحرز بذلك أھله وزوجتھ. سواء أقام 
بہا أو خرج بنفسه إلی دار الإٴسلام. فإما أن یرد حدیث ابن إسحاق ھذا کلە أو یقال إن رسول 

اللہ ِلّه من علیہم یتالفھم علی الإسلام فرد علیہم أأھلیہم وعقارھم لذلك لا لأنہم أحرزوا ذلك 

کلە یاسلامھم ومذا مما لا نزاع فيه کما تقدم. 
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۹ عن عروة (أن النبی یك حاصر بنی قریظة فأسلم ثعلبة وأسید بن سعیة 
فأحرز لھما إسلامھما أموالھما وأولادھما الصغار). اُخرجه سعید بن منصور برجال 
ثقاتء (نیل الاوطار .)۲٢ ٥١٤‏ 

۰- حدثا حفص بن غیاث عن ابن أُبی ذئب عن الزھری قال: وقضی 
رسول اللہ اه فیمن اسلم من أھل البحرین أنە قد اأحرز دمہ ومالہ إِلا اأرضه فإنہا فیء 


قوله: ”عن عروۃ إلخٴ. قلت: دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظاھرہ وامراد بالأموال ما 
کان منہا بأیدیہم منقولا أأو ما أُودعوہ مسلما أو معامدا. وأما العقار والأراضی فلا. وقولە: 
قال الوفق فی ”الغنی“: فأما أولادہ الکبار فلا یعصمهم؛ لأنہم لا یتبعونہ ولا یعصم زوجته لذلك 
فإان سبیت صارت رقیقا إلخ ٠(‏ ١:٦۷ف).‏ ولم یذ کر فیه خلافا وعادتہ ذکر الاختلاف وا ختلفین 

قولہ: ”حدثنا حفص بن غیاث إلخ“. قلت: حجة صریحة لابی حنیفة فی قولە: ٭ٴإن الحربی 
لا یحرز یإسلامه دارہ وعقارہٴ وقولہ: ”لأنہم لم یسلموا وھم ممتنعون٭ دلیل لقول الإمام إِن الید 
لا نقبت علی العقار إِلا بنعة الدار وقوۃ سلطانہاء وما کان فی منعته فھو فیء للمسلمین اتفاقا. وفی 
معنی مرسل الزھری ھذا أثر عن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه من قولە اُخرجه یحبی بن آدم فی 
”کتاب ا خراج“ لە (ص )٦٦‏ حدثا إسماعیل بن عیاش الشامی عن عبد اللہ البہرانی (الحمصی 
ویقال: إنه دمشقیء تہذیب) عن عمر بن عبد العزیز أنه کب من أسلم من أھل الأرض فله ما 
أسلم عليه من أُھل ومالء وأما دارہ وأرضه فإنہا کائنة فی فی ء اللہ علی ا مسلمین اھ قال ا حشی: 
فیه عبد اللہ بن دینار البہرانیء وھو ضعیف اھ.. قلت: لیس هو من أجمع علی ضعفہ قال ا حاکم: 
را انکر اھ ملخصا من ”العہذیب“ٴ (ہ٥:۳٠٣).‏ فالأثر حسن الإسناد والرجل حسن ا حدیث 
علی الاأصل الذی مر ذکرہ غیر مر وقد ذکرناہ فی ”اٴقدمةٴ: ان المرسل إذا تید بفتیا عالم من 
الصحابة والتابعین صلح للاحتعجاج بە عند الکل. فمرسل الزھری ھذا حجة علی الشافعیة 
وغیرھمء لکونە متأیدا بقول عمر بن عبد العزیز ا خلیفة الراشد ا جمع علی إمامشہء وورعه ودینە 
وعلمه بالشرائع. وا لمراد بالأھل فی قوله: ”ولدہٌ الصغار دون زوجته وأولادہ الکبار إذا لم یسلموا 
بدلیل الإاجماع الذی مر ذکرہ. ولقد أغلظ ابن حزم القول فی أبی حنیفة رحم اللہ لاجل ھذہ 
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للمسلمین لانہم لم یسلموا وہم ممتنعون). أخرجه یحبی بن آدم فی ٭ کتاب ا حراج“ لە 
)٥٥٤-١٤٤(‏ وفی الباب أثر عن عمر بن عبد العزیز ذکرناہ فی ٭ا حاشیةٴ وأثر 


السألة وأساء الدب فی حقہہ ولو اطلع علی مرسل الزھری وأثر عمر بن عبد العزیز فی ھذا الباب؛ 
لعلم ان فوق کل ذی علم علیمء وندم علی ما تفوہ بە فی أبی حنیفة من کلم وخیمء وظن بە خیرا 
وقال: سبحانك ھذا بہتان عظیم, واللہ الملوفق وا لمعین. 

فان قیل: إِن مصرسل الزھری وفتیا عمر بن عبد العزیز لیسا فی أُھل ا حرب؛ بل فی أھل 
الذمة. فان اُمل البحرین صالحوا النبی يك وأدوا ا جزیةہ وکذا اأھل السواد فصحت أُرضھم عنوۃ 
ثم ردھا عمر بن ا خطاب إلیہم وملکھم إیاھا وصالحھم علی ا جزیة والحراج. قلنا: فازداد قول أبی 
حنیفة قوۃ علی قوۃء لأُن اُھل الذمة لھم عھد وذمةء فلما لم یحرزوا یاسلامھم أُرضھم ودیارهم 
فأأمل ا حرب الذین لا عھد لھم ولا ذمة أولی بأن لا یحرزوا یاسلامھم أُرضہھم ودیارھم ویکون 
کل ذلك فی فیء اللہ علی اللسلمین. قال ابن حزم فی ”ا حلی“: ”وذکر بعضهم ما روینا من طریق 
أبی عبید عن أبی الاُسود الصری عن ابن لھیعة عن یزید بن أٌبی حبیب ان عمر کتب إلی سعد بن 
ابی وقاص: من اُسلم قبل القتال فھو من ا مسلمینء لە ما للمسلمینء وله سھم فی الإسلام ومن 
أسلم بعد القتال أُو الھزمة فماله فیء للمسلمین: لأنہم قد أحرزوہ قبل إسلامهہٴ۔ 

قال ابن حرم: وأُما الروایة عن عمر رضی اللہ عنه فساقطةء لاُنہا منقطعة لم یولد یزید بن 
أبی حبیب إِلا بعد موت عمر رضی اللہ عنه بدھر طویل. وفیہا ابن لھیعة وھو لا شیء ثم لو 
صحت ما کان لھم فیہا متعلق بل ھی موافقة لنا ولاف لقولهم لن نصھا من اُسلم قہل القتال 
فھو من اللسلمین: لە ما للمسلمین فصح بہذا ان ما لە کله لە حیث کان لە؛ کما کان لکل مسلم 
فأُعجبوا لتمویہھم وتدلیسھم بما هو علیہم لیضلوا بە من اغتر بہم اھ (۳۱۱:۷). 

۱ قلت: أما قولە: ”إن الروایة عن عمر منقطعةٴ فعم! وأما ”اُنہا ساقطةٴ فلا فان لھا 
شواہد والمرسل إذا تأید بمرسل آخر أو بموصولء ولو ضعیفا صلح للاحتجاج بە عند الکل کما مر 
غیر مرة! وأما قولہ: ”إن ابن لھیعة لا شیء“ فمن إطلاقاتہ الردودةء بل هو حسن الحدیث وثقه غیر 
واحدء واحتج بە ابو داود والدرمذِی؛ وصحح لە أحادیث ولە عند مسلم فی صحیحه بعض شیء 
مقروت: وأما قولہ: ”ئم لو صحتئظلا کان لھم فیسہا متعلق'۔وقولہ: ”فصح بہذا أُن ما لە کلە لە 
حیث کان لە کما کان لکل مسلم إلخٴ. ففيه أنە یستلزم ان لا تکون امرأتہ وأولادہ الکبار فیکا 
الو لاسرا فان امرأة السلم وأولادہ لا یکونون فیٹا ابداء وقد نص عمر علی ”ان مذا السلم 








الزھری ھذا مرسل صحیح: وا مرسل ححة عندنا وإذا تید بفتیا عالم من الصحابة 
والتابعین فھو حجة عند الکلء وھذا کذلك. 


من المسلمین؛ ولە ما لھم إلخ ٭ وأنت تقول: إِن امرأة مل ھذا المسلمء وأولادہ الکبار فیء إن سبواء 
وھی رقیق لن وقعت فی سہمہ فقد جعله مسلما فی بعض الأحکامء کافرا فی بمضھاء وأبطلت 
عموم قول رضی اللہ عنه: ”ہو من اللسلمین لە ما للمسلمین إلخ“ فانظر من هو المدلس وا موہ با 
هو عليه. ھذا وقد اشتہر من مذھب عمر رضی اللہ عنە أُنه لم یکن یری قسمة الأراضی المفتتحة: 
عنوةء فکیف یملك من اُسلم قبل القتال والفتح اُرضا لا بملکھا للسلمون بعد القتال والفتح عندہ 
وإن کان كذلك فقد استحق مثل ھذا ا مسلم ما لم یستحقه اللسلمون وزادھم فی الاستحقاق: 
فلا یصلح قول عمر: ہو من ال مسلمین لە ما للمسلمین؛ للاحتجاج علی ذلكء بل لا بد لە من نص 
آخر یدل علی زیادة استحقاقه من غیرہ من المسلمین, فافھم. 

ولو اُقذعنا فی الکلام کما هو دأب ابن حزمء ودیدنە لکان لنا وله شأن ولکنا نسأل الله 
الأُدب ونعوذ بە من الخذلانء ومع ذلك کلە فالراجح الصحیح عندنا قول ابی یوسف رحمہ اللہ 
وھو قول ا جمھور من الأئمة إِن من اُسلم علی شیء فھو لە سواء کان منقولا و غیر منقول دارا 
کان أو عقاراء سوی زوجته وأولادہ الکبار فإنہم لا یتبعونه وذلك لقوۃ ال حجة فان حجة ابی 
حنیفة دقیقة جدا. أما الاستدلال بالایة ای قولہ تعالی: غإوإن کان من قوم عدو لکم وھو مؤمن 
فتحریر رقبة مؤمنة ہچ فانہا وإن دلت علی سقوط القصاص والدیة عن قاتل اللسلم الذی لم یہاجر 
إلیناء ولکن لقائل ان یقول: إن سقوط الدیة لا یدل علی زوال صفة التقوم عن أموالهہ فان وجوب 
الدیة لیس لتقوم النفس, بل لاظھار شرفھا وعزتہا وتکرمھا شرعاء ولیس دار ا حرب محل ھذا 
الإظھارء وانما محله موضع ظهر فیه الإسلام وأحکامہ. وأما مرسل الزھری فقد اطلعنا لە علی علة 
فان أبا عبید أخرجه فی ”٭الأأموالٴء حدثا یزید بن ھارون عن ابن أبی ذئب عن الزھری قال: وقبل 
رسول اللہ مگ ا جزیة من محبوس البحرین). قال الزھری: فمن اُسلم منہم قبل إسلامه وأحرز 
سے مامالا لاسی عالہا تی لسن احل اما مل ال سر مرش سااف 
(ص١٥٥)‏ فتراہ قد فصل قولہ: فمن أسلم منہم إلخ عن قول رسول اللہ ِء فدل ذلك علی أنە 
من قول الزھری؛ لا من قول النبی يَيػ. وأأیضا فقد ذ کرنا ان أثر الزھری وعمر بن عبد العزیز إنھا 
وردا فی اُھل الذمة دون أھل ا حرب؛ ویجوز ان یکون الذمی من أُھل البحرین والسواد إذا اسلم 
لم یترك لە أرض وعقارہ ملکا لهہ لکون المسلمین قد ظھروا علی الدار وفحوها عنوق ٹم ردوھا_ 








إعلاء السنن حکم من اُسلم فی دار ا حرب بعد غلبة السلمین 1 


1 عن آپی سغیند الأعشم قال: وقضی رنبول ال کا فی الد إذا جا 
فاسلم ٹم جاء مولاہ فاسلم اأنه حرہ وإذا جاء لمولی ٹم جاء العبد بعد ما اأسلم مولاہ فھو 
اُحق بە رواہ أحمد وقال: اُذھب إليه وھو مرسل (نیل الاُوطار ۷ .)١٣٣‏ واحتج بە 
محمد فی ٴ السیر الکبیر"' لە .)۱٥:١(‏ 


إلیہم؛ ومنوا بہا علیہم. 

واختلف العلماء فی معنی ھذا ا من والرد ھل کان تملیکا لھم؟ کما قال أبو حنیفة وأصحابہ 
او إجارة والأرضون والدور وقف للمسلمین کما قاله ا جمھور والزھری؛ وعمر بن عبد العزیز 
منہمء وأما مرسل بن الملسیب بلفظ: (من منحه امش رکون دارا فلا دار له). فإنا ورد فی المنیحة 
والھبة ویحتمل اُن یکون المعنی النہی عن مساکنة امش رکین وا مع من قبول ما منحوا ا مسلم من 
الدار لا نفی ملکھ عنہ إذا قبلەء وکكذلك کل ما ذکرناہ فی دلیل الإمام لیس بصریح فیما استدل بہ 


'عليه؛ وا ہو مما یستأنس بە فحسب فلا یجوز لأحد أن یطعن عليه لأجل ھذہ السألة فإن لە 


سلفا فی ذلك من قول مجاھد کما سیأتی ویسٹتاأنس ما قاله بالّیات والاآٹار؛ والسٔلة ظنیة یکتفی: 
مفلھا بأمٹالھا إذا إطماُن إلیہا قلب ا جتہد واللہ تعالی أُعلم. وقسد صرح فقھاءنا فی رسول المفتی 


أنه إذا کان فی المذہب قول هو أرفق بالناس ما فی ظاھر الروایة یؤخذ با هو أُرفق بالناسء ورأینا 


ہے رتو ویر رز ہہ ہو 
بعد ذلك أمرا. 

راد سی ای اك ا مال لرتوا ناسک ری سرت سر سان 
یزید بن ھارون عن ا حجاج (ھو ابن اُرطاق) عن ا حکم عن مقسم عن این عباس قال: دکان رسول 
اللہ ِك یعتق العبید إذا جاؤوا قبل موالیہم). (قلت: سند حسن) وعن أبی سعید الأعشم قال: 
(قضی رسول اللہ كَلكه فی العبد وسیدہ قضیتینء قضی أُن العبد إذا خرج من دار ا حرب قبل سیدہ 
أُنه حرہ فان خرج سیدہ بعد لم یرد عليهء وقضی أُن السید ور رھ ہت وت 
علی سیدہ) رواہ سعید أیضا اھ ( ٠۷٠۰ء‏ 

واحتج به ا جمھور علی أُن ا حربی إذا دخل دار الإسلام بأمان فأسلم فإنة یحرز أُمواله 
بدار ا حخرب. قال فی ”الئیل“: ومن أسلم (من العبید) بعد إسلام سیدہ کان مل وکا لسیدہ؛ لان 
إسلام السید قد أحرز ماله ودمہ والعصد من جملة أموالہ والحدیث ا مذکور وإن کان مرسلا إلا أُنه 


یدل علی معناہ ا جدیث المتفق عليه اذا قال ھا عصموا منی دماءھم وأُموالھم) فلو حکم بحریة 








ہے وا الحربی إذا اأسلم فی دار الإسلامء ٹم جاء عبدہ إليه 0 


۲- عن: عبد الله بن المبارك عن الوضین بن عبد الله الخولانی عن محمد بن 
الولید الزھری عن ابن هشام عن سعید بن ال سیب تمال: قال رمسول اللہ كللّه: (من 
منحه الملش رکون أُرضا فلا أرض له). أُخرجه محمد فی ”السیر الکبیرُ لە .)۲۳۸:٤(‏ 
قلت: سند حسن مرسل: والوضین مختلف فیەء ومحمد بن الولید هو الزبیدی یرویْ 
عن الزھری فقوله: محمد بن الولید الزھری فيه تصحیف؛ وکذا ابن هشام تصحیف 
وإنما مو محمد بن الولید عن الزھری عن هشام ای ابن عروۃء عن سعید بن املسیب. 
وھؤلاء کلھم ثقات معروفون ومراسیل ابن اللسیب صحاح عند القوم وقد احتج بە 
محمد وھو إمام مجتہد فناهيك بە حجة. 


عبد الرجل ال مسلم إذا اأسلم لکان بعض ما له خارجا عن العصمة اھ .)۲١٥:۷(‏ 
اقلت: لا دلالة فیه علی إحراز السید عبدہ بدار ا حرب یإاسلامہ فی دار الإاسلامء بل فیه اُن 
الحربی إذا اُسلم فی دار الإسلامء ثم جاء عبدہ بنفسه قبل ان یستولی عليه اد من الملشرکین؛ 
أُو السلمین فی دار الإسلام فھو عبدہہ لکونە لم یأت دار الإسلام ولا عسکرہ مراغما لسیدہ. فغایة 
ما فیه اُن ا حربی یحرز بإسلامہ فی دارنا من اُمواله ما وصل إليه قبل الاستیلاء عليه. وهذا مما 
لا نزاع فيهء واھا الشزاع فیما إذا ظھرنا علی أُمواله وعبیدہ الذین خلفھم فی دار ا حرب ولا دلالة 
فی الحدیث علی کونہم عبیدا لسیدھم فی ھذہ الصورة. ومن ادعی فلیأت ببرہان فان قولھ عَكگ: 
(إذا جاء المولی ثم جاء العبد بعد ما اُسلم مولاہ إلخ٭ لا یدل إلا علی مجیئه بنفسے لا علی ما إذا 
جنتا بە أُسیرا فافھم! فإن قیل: إن قولہ: ”ٹم جاء العبد“ مطلق عن مجیئہ طوعا او اُسیرا قلنا: فلیکن 
کكذلك قوله: ٭إِن العبد إذا حرج من دار ا حرب قبل سیدہ “ مطلقا عن خروجہ بنفسے او حروجه 
مأسورا بعد ظھور اللسلمین علیہ؟ وقد اأجمعوا علی أنە لا یکون حرا إلا فی الصورۃة الأأولی دون 
الثانیة. وإذا قیدوہ فی أُول الکلام با خروج بنفسە فلیکن کذلك فی قریہ. ومن ادعی الفرق فلیأت 
بدلیلء واللہ تعالی أعلم. 
قولہ: ”عن عبد اللہ بن المبارك إلخ ٴ قال شارح ”السیر“: وفی روایة أخری من منحه 
الش رکون دارا فلا دار لە ولم یرد بہذا ان لم یملکه بالمنحة (اأُی بالهة) لکن أراد بە أُنە لا یدوم 
ملکه فیہاء فان المسلمین إذا ظھروا علیہا تصیر لھم. واللہ الموفق اھ .)۲۳۸:٣(‏ 
قلت: وقوله: ”من منحه الش رکون“ یعم السلم الداخل فی أرض ا حرب بأمان وھو أُرفع 
الا پن الذی اسلم فی دار ا خربء وهو من أھلھا فلما لم یملك الاول أُرضه بدار ال خرب؛ فالثانی 








اإعلاء السنن من جامع الملشرك وسکن معه فانه مثله ١۳‏ 


۳ - عن سمرۃ بن جندب رضی الله عنه: (أما بعصد! قال رمسول اللہ مل : 

(من جامع الملشرك وسکن معه فانه مغله؛ رواہ ابو داود وسکت عنه وقال العلقمی 

فی الک وکب النیر: إسنادہ حسن اھ. وسلیمان بن موسی الذی فیے إِنما هو أبو داود 

الزھری الکونی وثقه ابن حبان وأبو حاتم وقال الذھبی: صویلح ا حدیث, ولیس 

بسلیمان الأُموی الأُشدق کما توهمہ العلامة المناوی فی ' شرح الجامع الصغیرٴ 
(عون ا معبون .)٣۸:٤‏ 


أُولی بەہ وھذا قول أبی حنیفة ومحمد رحمھما اللہ: إن الذی اسلم بأأرض ا حرب ومن دخلھا بأمان 
تصیر دورما وعقارھما فیئا للمسلمین إذا ظھروا علیہماء واللہ أعلم. 

قوله: ”عن سمرة بن جندب إلخٴ. قال العلامة الش وکانی فی ”النیل“: ”حدیث سمرة قال 
الذھبی: إسنادہ مظلم لا تقوم مثله حجة اھٴ. قلت: ولیس منشأہ توھم ان سلیمان بن موسی 
الذی فیه هو سلیمان بن موسی الأموی الاشدق کما توھمہ العلامة المناوی؛ فإن الأُشدق لیس 
بمتروك ا حدیث: ولا هو من أجمع علی ضعفه بل کان أأعلم أأھل الشام بعد مکحول. وقال عطاء 
ابن ابی رباح: هو سید شباب أُھل الشام. وقال الزھری: هو اأحفظ من مکحولء وثقه دحیمء وقال 
رس مو ہر ہی و سو می مد و ہو یی 
من سلم منە) ولا أعلم اأحدا من أصحاب مکحول أفقه من ولا أثبت منه. وقال ابن عدیٰ: ہو 
عندی تثبت صدوق. وقال الدار قطنی: من الثقات, اُٹنی عليه عطاء والزھری. وقال ابن سعد: کان 
ثقة اُٹنی علیه ابن جریج وقال ابن حبان فی الثقات: کان فقیہا ورعا۔. وعن ابن المدینی: کان من 
کبار أصحاب مکحول. وقال یحبی بن معین لیحبی بن أکٹم: سلیمان بن موسی ثقة وحدیئہ 
صحیح عندناء کذافی ”تہذیب التہذیب " .)۲۲۷:٤١(‏ بل ششاہ رین سعتازن شر 
جندب, قال ابن حزم: مجھول وقال عبد ا حق: لیس من یعتمد عليه. وقال ابن القطان: ما من 
ہؤلاء من یعرف حالہ یعنی جعفر وشیخه وشیخ شیخہء وقد جھد ا حدٹون فیہم جھدھم, وھو 
إسناد یروی بە جملة اأحادیث قد ذکر البزار منہا نحو ا مائة وذکر ابن حبان فی الفقات؛ و کذا 
شیخه وشیخه وأورد الحافظ القدسی فی الأحادیث ا ختارۃ حدیفا لابن سمرۃ عن أبينە کذا فی 
”تہذیب الصہذیب“ (۹۳:۲ و٤۹).‏ والعجب من الداوی أُنه اأُورد علی تحسین السوطی لہذا 
پر سر و رت پو رت ج یی ق ابن 








چ6 ا رن امم اکر و سک و اتل کو 


اس بالسجود فأسرع فیہم القتل فبلغ ذلك الابی يہ فأمر لھم بنصف العقل وقال: آنا 


حبان لھمء وسکوت أبی داود عنە لا سیما وقد أنخرجہ الضیاء فی ٭ا ختارةٴ کما فی " کئز 
العمال ٭ (۲۷۵۶۰۰۲). والأحادیث التی فیہا صحاح عند السیوطی؛ قال ال وکانی: فيه دلیل علی 
تحرم مساکنة الکفار ووجوب مفارقتعہم. وا حدیث وإن کان فيه اللقال المتقدم ولکن یشھد 
لصحتہ قوله تعالی: ففلا تقعدوا معھم حتی یخوضوافی حدیث غیرہ إنکم إذا مثلھم4 
وحدیث'' بہز بن حکیم عن أبيه عن جدہ سرفوعا: (لا یقبل الله من مشرك عملا بعد ما اُسلم 
أو یفارق الملشرکین) اھ .)۲۳۰٣۰۷(‏ 

قلت: ودلالة قوله عال: : دمن جامع اللشرك وسکن معہ فإنه مشلهہ علی أُن ا حربی إذا اُسلم 
لد قرت راتا راس ار ی تی الانگاز ظائرذ تبرعا سای یہ اترن آی سفا ان 
الحربی إذا أسلم فی الأحکام ٹم ظھر علیہا یدرك لە ما بیدہ حقیقة وأولادہ الصغار دون العقار 
وأولادہ الکبار. وٹھا لم نجعلہ کالحربی فی جمیع الأحکام للجمع بین قول البی کت گلا ھذا وبین قولە 
(من اُسلم علی شیء فھو له؛ وأخرج یحبی بن آدم فی ”کاب ال حراج“ لە عن سفیان بن عبینة عن, 
ابن أبی نجیح عن مجامد قال: ھا مدینة اأُعذت عنوۃ فأسلم أھلھا قبل ان یقتسموا فھم أحرار 
وأموالھم للمسلمین؛ اھ (ص٤۷١‏ -۸)). فھذا سند صحیح فھذا مجاھد یقول فی ا خربی: کا 
فی دار ا حرب أُن ماله للمسلمین, فإِن الدار قبل الاقتسام دار ا حرب؛ وبعدہ دار الإأسلام وبہذا تبین 
اُن لالإمام ابی حنیفة سلفا فیما قالهہ واللہ تعالی اأعلم. ۱ 

قوله: ”عن جریر بن عبد اللہ إلخ' 'قال ابن عائشة: هو الرجل یسلم فیقیم مع الشرکین. 
فیغزونء فإن أُصیب فلا دیة لە لقوله عليه السلام: (فقد برئت منە الذمة؛ وقولەه: (أُنا برئ منه) یدل 
علی اُن لا قیمة لدمہ کأھل ا حرب الذین لا ذمة لھم؛ بنصف الدیة إما لان الموضع الڈی قتلوا فیه 
۱ کان سشک وکا فی نہ من دار اربء و من دار الإسلام أو أن یکن النبی ئن سرع بد لئ لو 
کان جمیعه واجبا ما اقتصر علی نصفہ؛ کذا فی ”أحکام القرآن“ للحصاص .)۲٢٢:٢(‏ وھذا نما 
لت یھ قرل ان تار اق عان؛ إن ا حربی إذا أسلم فی دار ا حرب؛ فھو کا حربی 
فی بعض الأحکامہ فلزم ا جمع بینہ وبین قولہ نل کے و سر وت 


(م وا حدیث ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ وعزاہ إلی النسائی (٦:۲۹)ء‏ فھو صحیح او حسن علی أُصله. 





بریء من کل مسلم یقیم بین اُظھر امش رکین. قالوا: یا رسول اللہ! ولم؟ قال: لا تتراأی 
اراھماء رواہ أبو داود والٹرمذی وابن ماجة ورجال إسنادہ ثقات ولکن صحح 


حقیقة کان لە؛ وما کان بییدہ حکما کالعقار والزوجة کان فیا للمسلمین. إذا ظھروا علی الدار 
کسائر أموال ا حربیین؛ وإذا قتله مسلم أو أتلف ماله کان اُثما ولم یکن ضامناء لأن الضمان یعتمد 
الذمة ولا ذمة له فافھم. 
أحکام الھجرۃ من دار ا حرب إِلی دار الإسلام: ۱ 

لا یقال: إِن ذلك نما کان حین کانت الھجشرۃ فرضا علی ا مسلمین: فلما نسخت 
۱ بقشولہ يك : دلا مجرۃ بعد الفتح؛ انتسخ ھذا الحکم أیضًا؛ لُنا نقول: إن معنی ذلك لا ھجرة من 
بلد قد فتح بعد الفتح؛ وأما إنہا لا تجب من دار ا حرب إلی دار الإسلام فلمامما روی اأحمد وأٗبو 
داود عن معاویة (سمعت رسول اللہ مك یقول: لا تنقطع الھسجرة حتی تنقطع الدوبةء ولا تنقطع 
الوبة حتی تطلع الشمس من مغربہاہ. وروی اأحمد والنسائی عن عبد اللہ السعدی مرفوعا 
(لا تنقطع الھجرۃ ما قوتل العدو؛ اھ من ”نیل الأأوطار (۲۲۹:۷) 

وقد حاول جماعة من ا حدثین والفقھاء ا جمع بین هذا وبین قوله َُ دلا مجرة بعد الفتح؛ 
کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۱۷۹:۷). وفیە دلالة علی صحة حدیثی معاویة وعبد اللہ السعدی _ 
وإلا لم یحتج إلی ا جمع وترجیح ما فی الصحیح علی ما فی غیرہ قال ال حافظ: وقد أُفصح ابن عمر 
بالمراد فیسما أخرجہ الإاسماعیلی بلفظ (انقطعت الھجرۃ بعد الفتح إلی رسول اللہ َلُ ولا تنقطع 
الھجرة ما قوتل الکفار؛ ای ما دام فی الدنیا دار کفر فالھجرة واجبة منہا علی من أسلم وخشی ان 
یفتن عن دینہء ومفھومہ اُن لو قدر ان لا ییقی فی الدنیا دار کفر ان الجرةۃ تنقطع لانقطاع 
موجبہا وأطلق اہن التین ان الھجرة من مکة إلی ا مدینة کانت واجبة وإن من أقام بمکة بعد ھجرةۃ 
النبی یك إلی ا مدینة بغیر عذر کان کافرا وو إطلاق مردود اھ.. ای بل کان منقطع الولایة عن 
اللؤمنین لقوله تعالی: ڑوالذین آمنوا ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شیء حتی یہاجروا4 
وکان آثما؛ لقوله تعالی: إإِن الذین توفتہم املائکة ظالی اُنفسھم قالوا فیم کنتم قالوا کنا 
مستضعفین فی الأرض4. 

قال الحافظ فی قول عائشة رضی اللہ عنہا: ”لا ھجرة الیومء کان اللؤمنون یفر اُحدھم بدینه 
إلی رسول اللہ يك مخافة اُن یفتن علیہ فأما الیوم فقد اُظھر اللہ الإسلام والروم یعبد ربە حیث 
ام إشارة إلی بیان مشروعیة الھجرة. وأن سببہا خوف الفتنة ولا حکم یدور مع علته. فمقتضاہ 





ے1۴ من جامع المشرك وسکن معہ فإنہ مثله کس 
البخاری وآبو حاتم والترمذی وأبو داود والدارقطنی ارساله ورواہ الطبرانی موصولا 


ُن من قدر علی عبادة الله فی ای موضع اتفق لم تجب عليه الھجرۃ من. وإِلا وجبت. ومن ٹم قال 
الماوردی: إذا قدر علی إظھار الدین فی بلد من بلاد الکفر فقد صارت البلد به دار إسلام. فالإڑقامة 
فیہا أفضل من الرحلة منہا ما بترجی من دخول غیرہ فی الإسلام اھ (۷ ۹۰. ورد عليه 
الش وکانی فی ”الئیل“ بقوله: ولا یخفی ما فی ھذا الرأی من الصادمة لأحادیث الباب القاضیة 
بتحر الإأقامة فی دار الکفر اھ (۲۳۱۰:۷). 

قلت: حفظت شیئا وغابت عنك آٗشیاء! أو لا تری ان ا حہشة کانت دار کفر قبل ھجرة 
لنبی ٭َّله إلی اللدینة بل بیت کذلك بعد إسلام النجاشی أیضا. لکونە کات إسلامه ولم تکن 
الإقامة بہا محرمة علی المسلمین بل أمروا بالھجرة إلیہا قبل ھجرتہم إلیٰ المدینة. فا حق ما قاله 
الماوردی لکونە مؤیدا بأمر النبی يك أصحابہ بالھجرۃ إلی ا حبشة ومتآیدا بقول عائشة ئشة رضی اللہ 
تعالی عنہا فی بیان مشروعیة الھجرۃ وإن سببہا خوف الفتنة واللہ تعالی أعلم. ۱ 

قال الإمام الشافعی رحم اللہ فی ”الام “: ودلت سنة رسول اللہ جچ علی ان فرض الھجرة 
علی من اطاقھا إنھا هو علی من فتن عن دینہ بالبلد الذی یسلم بہاء لأأن رسول الله أذن لقوم 
بمکة ان یقیموا بہا بعد إسلامھم العباس بن عبد اللطلب وغیرہ٭ إذ لم یخافواافتبة ‏ و کان یأمر 
جیوشه إلی ان یقسولوا من اسلم: إن ھاجرتم فلکم ما للمھاجرینە وإن أقمتم فأنتم' کأعراب. ولیس 
یخیرھم فیما لا یحل لھم اھ .)۸٤:٤(‏ قلت: وقد مر ا حدیث فی أوائل ال جھاد فتذ کر! قال 
او کی کی وی و و کک و رام اص سو ھی سا 
فعل أو ترك أو طلبہا الإمام تقویة لسلطانه“'. وقد ذھب جعفر بن مبشر وبعض الھادویة إلی 
وجوبہا عن دار الفسق قیاسا علی دار الکفرہ وو قیاس مع الفارقء وا حق عدم وجوبہا من _ 
دار الفسق؛ لأُنہا دار إِسلام وإلحاق دار الڑسلام بدار الکفر بمجرد وقوع ای فیہا علی وجه 
الظھور لیس بمناسب لعلم الروایة ولا لعلم الدرایة اھ (۲۳۲۰۷). 
ْ 920 000قاسزہسا مل سو ار فا دای گرتار انم 
ھذہ فی حکم دار الکضرء لکونە قد فتن عن دینە فیسہا وإن کانوا لا یحملونه علی اللعاصی لکنہ 
یخاف علی دینە من مجالستہم ومواکلتہم ومشاربتہم لکوت الطباع متسرقة فالھجرۃ منہا إلی 
دار الصلاح والصلحاء مستحبة حتما بدلیل ما فی حدیث ٴرجل کان قد قتل تسعة وتسعین نفسا 
ثم أُراد التوبة فدل علی رجل عالم فقال: إنه قتل مائة نفس فھل لە من توبة؟ فقال: نعم ومن یحول 








أأیضا (نیل الأوطار ۷: ٠ء‏ ة قلت: ورواہ عبد الباقی بن قانع موصولا أیضا بلفظ: 


بینہ وبین التوبة إنطلق إلی اُرض کذا وکذا فان بہا ناسا یعبدون اللہ فاعبد الله معھم ولا ترجع إلی 
اُرضك فاإنہا أُرض سوہ ا حدیث -وفیە- فقبہضتہ ملائکة الرحمة فکان إ إلی القریة الصالحة اُقرب 
بشبر فجعل من أُھلھاٴ. رواہ البخاری ومسلم وابن ماجة بنحوہ من ”الترغیب والعرھیب“ 
(ص٦‏ ۰) وأخبار من قبلنا إذا ذکرھا الشارع صلاة اللہ وسلامہ عليه ولم ینکرھا ٹھی شریعة لنا 
کما ذکرہ الأصولیونء فلیس ما قالہ جصفر بن مبشر وبعض الھادویة سخالفا لعلم الروایة ولا لعام 
الدرایة کما زعمه الش وکانی رحمہ اللہ تعالی۔ 

وقال اللوفق فی ٭ المغنی ٴ: فالناس فی الھجرۃ علی ثلائة أضرب: اُحدھا: من تجب عليه وھو 
من یقدر علیہاء ولا یمکنە إظھار دینە وإقامة واجبات دینه مع ا مقام بین الکفار. 

الثانی: من لا ھجرة عليه ہو من یعجز عنہا إما مرض أُو إ 7-00 
النساء والولدان وشبہھم, فھذا لا هھجرۃ عليه. 

والثالٹ: من تستحب لە ولا تجب عليه وهو من یقدر علیيہا لکنه یتمکن من إظھار دینه 
وإقامتہ فی دار الکفر فتستحب لە لیتمکن من جھاد وتکٹیر السلمین ومعونتہم ویتخلص من تکٹیر 
الکفار ومخالطتہمء ورژؤیة اکر بیںہم ولا تجب عليه لإمکان إقامة واجب دینه بدون الھجرة۔. 
وقد کان العباس عم النبی هُ مقیما بمکة مع إِسلامہہ وروینا نا ان نعیم النحام ما اُراد الھجرۃ ة جاےە 
قومه بنو عدی فسالوا لە: اأقم عندنا وأنت علی دینك. ونحن نمنعك من یرید أذاك واکغنا ما کنت 
تکفیناء وکان یقوم بیتامی بنی عدی وأراملھم فتخلف عن الھجرة مدة. ثم عاجر بعد فقال لە 
النبی نا : قومك کانوا خحیرا لك من قومی لی اأخرجونی وأراد واقتلی وقومك حفظوك ومنعوك 
فقال: یا رسول اللہ! بل قومك اأُخرجوك إلی طاعة اللہ وجھاد عدوہ وقومی ثبطونی عن الھجرة؛ 
وطاعة اللہ أو نحو هذا القول اھ (٭ ٥:٥١۲)۔‏ 

قلت: ذکرہ ا حافظ فی ”الإصابة“ )۲٢۸:٦(‏ نحوہ عن مصعب الزبیری والزبیر بن بکارء 
واللہ تعالی اأعلم. وھذا إیفاء ما وعدتہ فی حاشیة بعض الأجزاء من ھذا الکتاب من بیان 
اأحکام الھجرة واللہ الموفق والمعین ھذاء ولا حجة لمن جعل ا حربی المسلم بدار ا حرب کا مقیم فی 
دار الإسلام فی جمیع الأأحکام فی قولہ تعالی: ظولو لا رجال مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموهم 
أن تططڑهم)ہ الایة؛ لان اکٹر ما فیه ان الله کف المسلمین عنہم لنه کان فیہم قوم من المسلمین 
الستضعفین لم یقدروا علی الھجرة بعد ولو دخل أصحاب النبی ٌأّهِ مکة بالسیف لم یأمنوا ان 








> رت ۱ من جامع الملشرك وسکن معہ فإانە مٹله ۸" 


من أُقام مع الش ر کین فصد برئت منە الذمةہ أُو قال لا ذمة لە (أُحکام القرآن 
رر ([ء) کو سن 


یصیبوھم؛ وذلك إِنما یدل علی إباحة ترك الإقدام علی ا مشرکین وا حال ھذہ لا علی حظر الإقدام 
علیہم مع العلم بأن فیہم مسلمین لأنه جائز ان یبیح الکف عنہم لأجل ا مسلمین؛ وجائز أأیضا 
إباحة الٴقدام علی وجه الصخییر. فإذا لا دلالة فیہا علی حظر الإقدام ولا علی أُن ا مسلمین ا مقیمین 
بدار الحربَ کأُھل دار الإلام فی الأحکام. 

فإان قیل: فی فحوتؿ؟۴لایة ما یدل علی الحظر وو قوله: غلم تعلموهم ان تطٹوھم فتصییکم 
منہم معرة بغیر علمہ4ء فلولا ا حظر ما أصابتہم معرة من قتلھم یاصابتہم إیاھم. 
.۔_ قیل لە: قد اختلف أُھل التأویل فی معنی المعرۃ ھھناء فروی عن ابن إسحاق أنه عزم ”الدیة“ 
وقال غیرہ: الکفارةٴ. وقال غیرھما: اُنعم باتفاق قتل السلم علی یدہ؛ لان الؤمن یغتم لذلك. 
وإن لم یقصدہ. وقال آخرون: ”العیب'' حکی عن بعضھم أنه قال: العرة ”الإئم“۔ وھذا باطل لأنه 
تعالی اأخبر ان ذلك لو وقع لکان بغیر علم مناء ولا مأثم علی اللسلم فیما لم یعلمه ولم یضع الله 
عليه دلیلا. قال اللہ تعالی: ڈاولیس عليکم جناح فیما اأخطأتم به ولکن ما تعمدت قلوبکم4 فعلمنا 
أنه لم یرد الأئم. ویحتمل ان یکون ذلك خاصا فی أھل مکة حرمة ا رم أُلا تری ان الملستحق 
للقتل إذا جأ إلیہا لم یقتل عندنا ‏ وکذلك الکافر إذا ‏ جآ إلی ا حرم لم یقستلء وا یقتل من انتہك 
وو سرممت سی پور سی سو ای ریپ سم بر 
”أحکام القرآن” لە (:۳۹). 

قلت: وقد روی البخاری ومسلم وأحمد والدرمذی وصححہ عن اُنس؛ ٭قال: کان رسول 
01 2دا لہزہئ رم ایح فإذا سمع أُذانا ا ىسك وإذا لم یسمع أُذانا أغار بعد ما 
یصبح وعن عصام المزنی قال: کان النبی س إذا بعث السریة یقول إذا رأیتم مسجدا أُو سمعتم 
منادیا فلا تقتلوا اُحدا؛ء رواہ ا خمسة إلا النسائیء وحسن الترمذی؛ کذا فی ”نیل الاُوطار “ (۷:٤٣٤۱)۔‏ 
وفیه دلالة علی أنە إذا کان بأرض ا حرب مسلمون لا نعرفھم؛ ولا مسجد لھم؛ ولا مؤذن یجوز 
الإغارة علی أُھلھاء ولا نتعمد قتل الملسلم منہمء وإن قتل إتضاقاء فلا ضمانء ولا دیة لقوله عّ: 
(من أقام مع اللشرکین فقد برئت منہ الذمةہ فافھم! فان فیه حجة لابی حنیفة فی (أُن من کثر سواد 
قوم فھو منہم) وفی حکمھم فلو دخل قوم من ال العدل فی عسکر البغاقء ثم قتل بعضهم بعضا 
لا یقعض من القائل إذا ظھرنا علیہم لکون المقیم بأرض فی حکم أهلھا فاللاحق لعسکر البغاۃ 








لت 8۹" 


باب للفارس سھمان وللراجل سھم 
0 ا کی ین 
قرأوا القرآن - قال: شھدنا ا حدیسیة مع رسول اللہ میا ےت 
رو ں اض ققال پاش النائ :ما لاغاىۃ ڈالرا: رخ لی النبی مه ذخر 


فی حکمھم؛ وإن کان من أُھل العدل. اللھم إلا أن یدخل عسکرھم مستاأمنا أو یاذن الإمام 
فیجب علی قاتله القود فی العمد والدیة فی ا خطأء فان السلم الستأمن من أھل دار الإسلام حیث 
ما کان والداخل یإذن الإمام فی حمایتہ ورعایتہ بکل حال: واللہ تعالی اُعلم. ولم یتنب ابن حزم 
لھذا اللعنی فجعل یقدح فی شأن أبی حنیفة ویذ کرہ بکل سوءہ ولا یحیق اللکر السیء إلا بأھله. 
باب للفارس سھمان وللراجل سھم 

قوله: ٭عن مجمع بن جاریة الانصاری إلخ ذلالته علی معنی الباب ظاھرة من قولە: 
”فناأعطی الفارس سھمیں؛ واأعطی الراجل سیعا قال ابو داود: اُری الوھم فی حدیث مجمع أُنه 
قال: ثلاث مائة فارس وکانوا مائتی فارس اھ. وقال البیہقی: ”والذی رواہ مجمع ابن یعقوب 
یاسنادہ فی عدد ا جیش وعدد الفرسان قد خولف فيه ففی روایة جابر وأھل المغازی أنہم کانوا ألفا 
وارہعمائة و ھم اھل ا حدیبیة وفی روایة ابن عباس وصالح بن کیسان وبشیر بن یسار وآھل 
و ےہ نت یب جس یچ 

ہک جس سا ساسح نت 
ابن جاریةء والزیادة من الشقة مقبولة والثبت للزیادة أُولی من النافی لھاء فالراجح فی عدد ا جیش 
ألف وخمسمائة وفی عدد الفرسان ثلاث مائة. قال ا حافظ فی ٭الفتح : حدیث البراء ذکرہ 
البخاری من وجھین عن ابی إسحاق ووقع فی روایة إسرائیل عن أبی إِسحاق عن البراء کنا ربع 
عشرة مائة وفی روایة زھیر عنە ”أنہم کانوا ألفا وأربعمائة أو اکٹر ٴ ووقع فی حدیث جابر الذی 
بعدہ من طریق سالم بن أبی ال جعد عنه ”أنہم کانوا خمس عشرۃ مائةء ومن طریق قتادة قلت 
لسعید بن الملسیب: بلغنی عن جابر ٭أنہم کانوا أربع عشرۃ مائة“ فقال سعید: حدثنی جابر أنہم 
کانوا مخمس عشرة مائةٴء ومن طریق عمرو بن دینار عن جابر ٭ کانوا ألفا وأربعمائة ء ومن طریق 
عبد الله بن ا بی أُوفی کانوا ألفا وثلاث مائةٴ ار ہے رس سم ہت 
جاریة کانوا ألفضا وخمس مائة إلی أُن قال بعد ذکر وج ا جمع بینہا بینہاے وأما قول ابن ا بی أوفی: 








۱ ءا ا ۰۹ جع 
عوشت للفارس سھمان وللراجل سھم كف 


مع الناس نوجف فوجدنا النبی عق واقفا علی راحلتہ عند کراع الغمیمء فلما اجتمع 
عليه الناس قراً علیىہم فلڑإنا فتحنا لك فصحا مبیناہ4 فقال رجل: یا رسول اللہ! افتح هو؟ 
قال: نعم! والذی نفس محمد بیدہ إنه لفتح فقسمت خیبر علی أھل ا حدیبیة فقسمھا 


رو 


"ألفا وثلاث مائة ‏ فیمکن حملە علی ما اطلع غیرہ علی زیادة ناس لم یطلع هو علیہم. والزیادةۃ 
من الثقة مقبولة أُو العدد الذی ذکرہ جملة من ابتداء ا خروج من المدینة والزوائد تلاحقوا بہم بعد 
ذلك وأما قول ابن إسحاق ”أنہم کانوا سبعمائة فلم یوافق عليه لأنه قال استنباطا من قول جاہر 
"نحرنا البدنة عن عشرۃة وکانوا نحروا سبعین بدنةٴ وھذا لا یدل علی أنہم لم ینحروا غیر البدن 
مع أُن بعضهم لم یکن أحرم اھ ما سیأتی فی هذا الباب فی حدیث ا مسور ومروان أنہم خرجوا مع 
النبی ٭ِهِ ”بضع عشر مائةٴ ولفظ البضع یصدق علی ا حمس والاأربع فلا تخالف وجزم موسی 
ابن عقبة بأنہم کانوا ألفا وستمائة (وھو أُوثق الناس فی المغازی فبطل ما عزاہ البیہقی إلی أأھل 
الغازی من ان عدد ا جیش کان أُربع عشرة مائة) وفی حدیث سلمة بن الاأکوع عند ابن ابی شیبة 
لفا وسبعمائق وحکی ابن سعد ”٭أنہم کانوا ألفا وخمسمائة وخمسة وعشرینًٴ. وہذا إن ثبت 
تحریر بالغ ٹم وجدته موصولا عن ابن عباس عند ابن مردویة (وقد العزم ا حافظ ان لا یذ کر فی 
”الفتح“ من الأأحادیث الزیدة إلا ما کان منہا حسنا أو صحیحا ولا یسکت فيه عن ضعیف؛ کما 
ذکرہ فی ”القدمةٴء فأثر ابن عباس ھذا حسن عندہ أو صحیح فافھم)ء قال: وفیه رد علی ابن 
دحیة حیث زعم أُن سبب الاختلاف فی عددھم ان الذی ذکر عددھم لم یقصد التحدیدء وإما 
ذکرہ با لحدس والتخمین اھ (۷:٣٣٣۳)۔‏ 

قلت: ولعلك قد تفطنت من کلام ا حافظ أُن الراجح عندہ ما ذکرہ ابن سعد ووصله ابن 
مردویة عن ابن عباس فضالحق ان عدد ا جیش الذین أسھم لھم النبی علكُ کانوا ألفا وخمسمائة 
والزیادة علیہا کانت من الأتباع من ا خدم والنساء والصبیان لم یبلغوا ا حلم ولم یسھم لھم. ودلیل 
ذلك ما صح عن رسول اللہ هَيلهِ ”أنه قسم خیبر علی ثمانیة'“ عشر سھما کل سھم یجمع مائة 
سھم فکانت ألفا وثمانیة عشر سھاماٴ ولا یستقیم ھذہ القسمة إلا بأحد أمور: إما بأن یکون عدد 
ا جیش ألفا وأربعمائة فیہم مائتا فارس فجعل للفارس ثلائة اُسھم وللراجل سھما أو بأن یکون 
عدد ا جیش ألفا وخمسمائة فیہم ثلاث مائة فارسء فجعل للفارس سهمین وللراجل سھما أو بن 


)١(‏ قد مر الحدیث فی باب ٭إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو با یار إلخ. 











ری ۱ للفارس سھمان وللراجل سھم ۱گ۱۷ 


رسول اللہ گنگ علی ثمانیة عشر سهماء وکان ا جیش أَلفا وخمسمائق فیہم ثلاث مائة 
فارس: فأعطی الفارس سهمین: وأعطی الراجل سھما اأخمرجہ ابو داود ٣(‏ :۸ مع 
"العوٴن ")ء وتکلم فيە والحاکم فی "سر3 )۲۷۷۱۶۷ رقال+ھناحیت گے 
صحیح الإسناد وأقرہ عليه الذھبی. ۱ 


یکون عدد ا جیش أٌلفا وستمائة والفرسان منہم مائتانء للفارس سھمان وللراجل سھم۔ 

وقد عرفت ان الراجح فی عدد ا جیش الف وخمسمائة فلم یکن للفارس إِلا سومان کما 
۔قاله مجمع بن جاریة رضی اللہ عنەء وبہ قال ابو حنیفة رضی اللہ عنہء کما فی ' الصدایة و ”فتح 
القدیر  )۳۳٣٥:٥(‏ ونصے: ثم للفاس سھمان وللراجل سھم عند أٌبی حنیفة وقالا: للفارس ثلائۃ 
اأسھم وھو قول الشافعی -رحمة اللہ علیە-ے ما روی ابن عمر رضی اللہ عنه (أُن النبی عليه الصلاة 
والسلام اُسھم للفارس ثلاثة اُسھم وللراجل سھت٤؛‏ ولان الاستحقاق بالغناء غناءہ علی ثلائۃ 
أُمٹال الراجل لاُنه للکر والضر والشہات والراجل للثبات لا غیرء ولابی حنیفة رحمم اللہ تعالی 
ما روی أُن النبی هُ د اأعطی الفارس سھمین والراجل سھما؛ء فتعارض فعلاہ فیرجع إلی قولهء 
وقد قال عليه الصلا والسلام: (للفارس سھمان والراحل سھم؛ (ھذا غیر معروف وأخطأً من عزاہ 
لاہن أبی شیق. ٰ ۱ 

وقد روی عن ابن عمر رضی اللہ عنہ: ”ان النبی عق قسم للفارس سھمین٭ٴ وإذا تعارضت 
روایتاہ ترجح روایة غیرہ ولان الکر والفر من جنس واحد فیکون غناءہ مثلی غناءہ فیفضل عليه 
بسھم ولأنہ تعذر اعتبار مقدار الزیادة لتعذر معرفتہ (فکم من راجل أنفع من راجل فی ا حرب 
وفارس من فارس ولا یستنکر زیادة إغناء راجل عن فارس فیدار ا حکم علی سبب ظاھر وللفارس 
سان الس والقرس ولاراعل حیت اراختضفکان ان مکاقاعلى لد ہہ ۷۳۷۷۰۳ 

فإان قیل: إن حدیث مجمع بن جاریة الذی بدأأت بە الباب أُعله الشافعی رحمہ الله. فقال: 
”ومجمع بن یعقوب یعنی راوی ھذا ا حدیث عن أبیه عن عمه عبد الرحمن بن یزید,عن عمه 
مجمع بن جاریة شیخ لا یعرف٭ فأأخذنا فی ذلك بحدیث عبید اللہ (عن نافع عن ابن عمن):وام نر 
مثله خبرا یعارضه ولا یجوز رد خبر إلا بخبر مثله اھ من ”عن المعبود ٴ (۲۹:۳). 

رقال ابن القطاق نی ”کات “؛ وعلة ما اصدیث انفھل بحال یغقوت بن مجیمع 
ولا یعرف من روی عنه غیر ابنه وابنه مجمع ثقة وعبد الرحمن بن یزید أخرج لە البخاری انتہی 








إعلاء السنن للفارس سھمان وللراجل سھم ۷۹۷۰۲۲ 


-۹٦‏ حدہا: أبو أسامة وابن نمیر قالا: ثشا عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر دأن 
رسول اللہ نک جعل للفارس سھمین وللراجل سھما؛ء أخرجہ ابن ابی شیبة ومن طریق 


(زیلعی .)۱٣۳٥:١‏ وقلنا: أجاب عنہ صاحب ”ا جوھر النقی “ بأن هذا الحدیث أ رج ا حاکم 
فی ٭المستدرك ٴ وقال: حدیث کبیر صحیح الإسناد ومجمع بن یعقوب معروفِ؛ قال صاحب 
الکمال : روی عنە القعنبی ویحبی الوحاظی وإسماعیل بن أبی اُوس ویونس الؤدب وأُبو عامر 
العقدی وغیرھم؛ وقال ابن سعد: توفی با مدینة وکان ثقةء وقال أبو حاتم وابن معین: لیس بہ بُس 
وروی لە ابو داود والنسائی انتہی کلامہ؛ ومعلوم ان ابن معین إذا قال لا باأس بە (أو لیس بہ بأس) 
فھو توثیق اھ .)٦٦:٦(‏ قلت: واحتج ا جمھور با رواہ عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر عند 
البخاری وغیرہ واللفظ لە ”قسم رسول اللہ هُ یوم خیبر للفرس سھمین وللراجل سھماٴ فسرہ 
نافع فقال: إذا کان مع الرجل فرس فله ثلاثة أُسھم فان لم یکن لە فرس فله سهمٴ کذا ذکرہ فی 
المغازی فی عزوۃ خیبر (۳۷۱:۷ مع ”الفتحٴ). ولا حجة فیە فإنه یحتمل ان یکون راد بالفرس 
الفارس کما فی قوله تعالی: ظوأجلب علیہم بخیلك چ4 وقولھم: یا خیل اللہ ا رکبی ویؤیدہ مقابلة 
الفرس بالراجل فیوافق ما رواہ مجمع بن جاریة رضی اللہ عنہ ”أنہ كت أعطی الفارس سھمین 
والراجل سھماٴ ولا حجة فی تفسیر نافع ما لم یتحقق سماعه ذلك عن الصحابی ولا فیما رواہ 
البخاری عنہ فی باب الجہاد بلفظ ”ان رسول اللہ لههُ جعل للفرس سھمین ولصاحبه سھماٴ 
)۲١:٥(‏ مع ”الفتحٴء ولا فیما رواہ ابو داود وابن ماجة عنہ بلفظ ”اسم لرجل ولفرسے ثلاثة 
أسھم سھما لە وسھمین لفرسە (زیلعی )۱۳۳:١‏ لاحتمال ان یکون نافع او عبید اللہ رواہ بہذا 
اللفظ علی ما فھمہ لا علی ما سمعه فإن لفظ زائدة الذی أخرجہ البخاری فی غزوۃ خیبر آبین 
وأأوضح وھو مفسر فارق بین لفظ ابن عمر وتفسیر نافع فھو قاض علی غیرہ من الألفاظ الحتملة 
للروایة باللعنی دون اللفظ فافھم. ۱ 

قوله ”حدثا أبو أسامة وابن نمیر إلخ“ٌ قال ”الدارقطنی ٴ: قال الرمادی (ھو اُحمد بن 
منصور: کذا یقول ابن نمیر قال لنا النیسابوری: ھذا عندی وھم من ابن ابی شیبة أُو من الرمادی 
لأن أحمد بن حنبل وعبد الرحمن ابن بشر وغیرھما رووہ عن ابن نمیر خلاف ھذاء وقد تقدم 


)١(‏ قلت: وکذا ہو فی ”الستدرك“ المطبنوع بدائرة المعارف من الھند. وصححہ أیضا الذھبی فی ”تلخیصهٴ کما ذکرناہ فی 
اللتن؛ فما فی ”نصب الرایة“ للزیلعیء أخرجہ ا حاکم فی ”المستدرك٭ فی کتابہ ”قسم الفیءٴ وسکت عنہ اھ لا یعول عليه. 











ج - ١۲١‏ للفارس سھمان وللراجل سھم_ ۷۳ 


ابن بی شیبة أخرجہ الدارقطنی (زیلعی ١:٣٦۱۳))ء‏ قلت: سند صحیح علی شرط 





ذکرہ عنہما. ورواہ ابن کرامة وغیرہ عن أبی أسامة خلاف ھذا وقد تقدم اھٔ. قلت: قد حزم 
الرمادی بأن ابن نمیر کذا یقشولء فلا یصح نسبة الوھم إلی ابن أبی شییةء ولا إلی الرمادی لا سیما 
وابن بی شیبة ثقة حافظ إمام مصنف حجۃة تثبت؛ کان اأحفظ أھل عصرہ. قال عمرو بن علی: ما 
رأیت اأحفظ من أُبی بکر؛ روی عنه البخاری ثلائین حدیثاء سم لن وَعَمَسالَةء آر می دنا 
وھو من رجال ا جماعة متشن حافظ دین ممن کتب وجمع وصنف وذاکر؛ ومن أراد البسط فی 
ترجمتہ فلیراجع (تہذیب التہذیب ۳:٣‏ و٤‏ و ”تذ کرۃ ا حفاظٴ) وغیرھماء وأحمد بن منصور 
الرمادی قرنه یحیی بن معین بأبی بکر بن ابی شیبة فی ا حفظہ روی عنہ ابو حاتم وأبو عوانة وابن 
ماجة وغیرھمء وثقہ ابو حاتم والدارقطنی وکان عباس الدوری یجله؛ وقال مسلمة: ثقة مشھوں 
کذا فی ”التہذیبٴ .)۸٤:٤(‏ وکیف یصح نسبة الوھم إلی الرمادی وروایة ابن أبی شیبة ھذہ 
موجودة فی ”مصنفه٠‏ کما ذکرہ الزیلعی؛ فھل قول النیسابوری: ھذا عندی وھم من ابن أٌبی 
شییة أُو من الرمادی إلخ. إلا تخبط محض وتمشیة للمذھب وروایة ابن ابی شیبة هذہ اُوردھا عبد 
الحق فی ”الاُحکامٴء وسکت عنہا (ولا یسکت فیہا إلا عن صحیح عند. قال العلامة الزبیدی 
شارح ”القاموس“: ومشل ابن أبی شییة لا یہم مع أُن أُبا أسامة وابن نمیر لم ینفردا بل توبعا علی 
ذلك کما سیأتی بیانه. ۱ 

وذکر ابن نمیر مع أٌبی أسامة یشیر إلی التقویق وأنه لیس بوھمء کذا فی ”عقود ال جواھرٴ 
(۲۱۹:۱)ء یعنی اُن الراجح من لفظھما ما اتفقا عليه دون ما انفردوا بەہ فافھم علی اُن لفظ ابن نمیر 
عند أحمد وعبد الرحمن بن بشر إِنھا ہو (أُن رسول اللہ كيه قسم للفرس سھمین وللرجل سھماہ 
رواہ الدارقطنی (۷:۲١٦)ء‏ وھو لا ینافی لفظ ابن أبی شیبة؛ فان ا مراد بالفرس الضارس؛ والرجل 
الراجل۔ 

وأما لفظ ابن کرامة عن أبی أسامة أسھم للفرس سھمین؛ ولصاحبه سھماء فمحمول علی 
الروایة بالعنی علی نفسیر نافع لا علی الروایة باللفظ الذی قاله ابن عمرہ کما تقدم. وسند ابن بی 
شیبة صحیح علی شرط الشیخین ودلالته علی مذھب أبی حنیفة ظاھرة, 

فان قیل: حجة ا جمھور اخ رجھا الشیخان فھو أُصح. قلنا: رھاظ سے ا کرت 
ا حدیث فی ”الصحیحینٴء أو فی ”البخاری “ أُصح من حدیث آخر فی غیرہ مع فرض ان رجالە 








إعلاء السٹر: ۱ ۱ : 
إعلاء السنن للفارس سھمان وللراجل سھم ۱۷ 


۷-- حدثا: أبو بکر الئیسابوری نا اأحمد بن منصور (الرمادی) نا نعیم بن 
۔حماد نا ابن المبارك عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر عن النبی ّكك (أنه اأسھم 
للفارس سھمین وللراجل سهھما) رواہ الدارقطنی (۲:٦٦)ء‏ وھذا سند صحیح علی 
شرط البخاری. 

۸ جمدتا؛ اہو بگر النیسابوری تا پوس بن غد الأاعلی ابی رعت آخرتی 
عبد اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر وأُن رسول اللہ لگ کان یسھم للخیل للفارس 
سهمین وللراجل سھما). تابعه ابن أبی مریم وخالد بن عبد الرحمن عن العمری رواہ 
الدارقطنی (٤:۷٦)ء‏ وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 


'رجال الصحیح روی عنہم البخاری تحکم محض لا نقول بە مع اُن ا جمع وإن کان اُحدھما 
اُقوی من الآخر أُولی من إبطال اأحدھماء وذلك فیما قلنا: إن لفظ ابن عمر إنھا هو ما اأُخرجه 
البخاری من طریق زائدة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عنهہ وھو لا ینافی ما رواہ ابو أسامة وابن 
نمیر عند ابن أبی شیبةء وما رواہ غیر این أبی شیبة عن أبی ابی أسامة لیس من لفظ ابن عمر بل هو 
من روایة نافع أُو عبید اللہ بالعنی علی ما فھمه. یدل علی ذلك قول زائدة: فسرہ نافع إلخ. ویتعین 
القول بذلك عند النظر فی ا متابعات التی ذ کرناھا فی المتن. فإنہا تید لفظ ابن ابی شیبة وتنفی قول 
من نسبه إلی الوھم. 

قوله: ” حدثا أبو بکر النیسابوری أو لا إلخ“. قلت: فيه متابعة ابن المبارك لابن نمیر وأبی 
اُسامة عن عبید اللہ بن عمر علی اللفظ الذی رواہ ابن ابی شیبة عنہما فدل علی أَنه لم یہم وابن 
المبارك أُثبت الناس وأتقۃ تقنہم وأحفظھم وأوعاہم ما یروی ولا شك ان نعیما ثقة روی عنه البخاری 
والذھلی وابن معین وأٗبو حاتم الرازی وأحمد بن منصور الرمادی؛ وأٗبو زرعة وثقه کٹیرونء وأٹنوا 
عليه وقال الدارقطنی: قال اأحمد: کذا لفظ نعیم عن ابن المبارك والناس یخالفونہء وقال 
اللیسابوری: لعل الوھم من نعیم بن حماد لن ابن المبارك من أثبت الناس اھ قلت: ولا یضر 
الاختلاف فیه علی حمادہ لاحتمال ان یکون نافع أُو عبید اللہ رواہ مرۃ باللفظء ومرة بالمعنیء 
کما مر فما رواہ نعیم عن ابن المبارك فھو من الاول وما رواہ غیرہ عنه فمن الثانیء وروأیة نعیم 
ھہذہ ذکرھا صاحب ”التمھیدٴ کما فی ”٭عقود الجواھر “ (۲۱۹:۱). قال: وو یدل علی شھرته 
عندھمء وکیف یکون وھماء وقد توبع عليدء انتہی کلامہ۔ 

قولہ: ”حدثا أبو بکر النیسابوری ٹانیا إلخ قلت: فیه عبد الله بن عمز الکبر:أُخو عبید اللہ 








2,16 للفارس سھمان وللراجل سھم ۱۷٣‏ 


۹ - حدثا: : ابو بکر النیسابوری نا اُحمد بن ملاعب نا حجاج بن منہال 
نا حماد بن سلمة انا عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر أُن النبی َك قسم للفارس 
سھمین وللراجل سھما۔ رواہ الدارقطنی )٦۷:٤(‏ وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

۰+ حدثا عبد الباقی بن قانع حدثنا یعقوب'” بن غیلان العمانی ثنا محمد 


وھو حسن ا حدیث کما مر غیر مرة ولم یختلف عليه فی اللفظ الذی رواہ عنە ابن وہب بل تابعه 
عليه ثقتان ورواہ القعنبی عن العمری بالشك فی الفضارس قاله الدارقطنی .)٥۷٤:٤(‏ ولا شك ان 
من لم یشك قاض علی من شك فالراجح من لفظ القعنبی ما وافق فیه الشقات من اأُصحابيه لا ما 
خالفھم فیه بالشكء وفیە دلیل علی ان الراجح من لفظ عبید اللہ بن عمر المصغر ما وافق فيه للکبر 
دون ما خالفه فيهء فان اللکبر لم یختلف عليه أُصحابہ کما اختلف أصحاب المصغر عليه فافھم. 

قوله: ” حدثا أبو بکر النیسابوری ٹالغا إلخ ٴ. قال الدارقطنی: کذا قال (حجاج بن ا منہال) 
وخالفه النضر بن محمد عن حماد وقد تقدم ذکرہ اھ. قلت: وأیش یضر ا حجاج مخالفتہ؟ وھو 
أُوثق منەه بکشیر فان الحجاج من رجال ا جماعة وثقه اأحمد وقال أبو حاتم: ثقة فاضلء وقال 
٭ العجلی: ثقة رجل صالح وقال النسائی: ثقة وقال خلف بن محمد: کان صاحب سنة یظھرھاء 
وقال ابن سعد: ثقة کثیر ا حدیث. وقال ابن قانع: ثقة مامون وقال الفلاس: ما رأیت مثله فضلا 
ودینا وقال أبو حاتم: من خیار الناس. وقال ابو داود: إذا اختلفا (أُی عفان وحجاج) فعفان وحجاج 
من أأفضل الرجلین اھ من ”التہذیب ٴ (۲۰۷:۲). 

وبا جملة: فحجاج من أثبت الناس فی حماد بن سلمة بعد عفان وأما النضر بن محمد 
الیمامی فلیس من رجال ا جماعة بل من رجال ا خمسة لم یخرج لە النسائی قال العجلی: ثقة 
وذکرہ ابن حبان فی الققات وقال: ربا تفرد اھ من التہذیب .))٤٥٤٤٤ ٠(‏ فتراہ قد وثقه غیرھما 
وا حجاج قد وثقه کثیر من الأائمة کما عرفت؛ وقد فضله ابو داود علی عفان. وہو من اٌثبت الناس 
فی حمادء فأُیش یضرہ مخالفة النضر بن محمد لە فافھم. وفیه متابعة حماد بن سلمة اُحد ا حفاظ 
اتقنین لأبی أأسامة وابن نغیر عن عبید اللہ بن عمر علی اللفظ الڈذی رواہ ابن ابی شییة عنہما ونعیم 
این حماد عن این امبارك عنەہ فبطل دعوی من نسب الوھم فیه إلی ابن ابی شییة أُو نعیم. 

قولە: ” حدثا عبد الباقی بن قانع إلخٴ. قلت: فيه متابعة سفیان الثوری وعفیف بن سالم 


۔۳٦۸ ذکرہ السمعانی فی ”الأنسابٴ وقال: روی عنه ابو القاسم الطبرانی وعبد الباقی بن قانع ورق‎ )١( 











إعلاء السنن ۱ ك۷ 


ابن الصباح ا جرجرائی ثنا عبد الله بن رجاء (ھو الٰکی) عن سفیان الٹوری عن عبید اللہ 
ابن عمر عن نافع عن ابن عسمر: (أُن رمسول اللہ ل جعل للفارس سھمین, وللراجل 
سھما). ذکرہ ا جصاص فی ”٭اأُحکام القرآن٭ .)٢۸:۳(‏ ورجاله کلھم ثقات أما عبد 
الباقی فتقد مر توثیقہء والعسانی من شیوخ الطبرانی الذین لم یضعفوا فی امیزان وھم 
ات گناسرع ای ٹیر 'مجمع الزوائد“ (۳:۲). وا جرجرائی من شیوخ أبی 
داود وھم ثقات أأیضاء کما ذکرناہ فی القدمةء قال ابن معین: لیمن نَە تاس (وغو توتیق یو 
منە)ء وقال ابو زرعة ومحمد بن عبد اللہ الحضرمی: ثقة. وقال ابو حام: صالح ەحدیث 
وثقه البخاری وابن حبانء کذا فی ”٭التہذیبٴ (۲۲۹:۹)ء وعبد اللہ بن رجاء للکی من 
رجال مسلم. ومن شیوخ أحمد وابن معین وثقاہ ھما وغیر واحد کما فی ”التہذیب“ٴ 
)۲۱۱:٢(‏ أیضا. قلت: وتابع سفیان الشوری عفیف بن سالم فرواہ عن عبیذ اللہ عن 
نافع عن ابن عمر نحوہ؛ ذکرہ ا جصاص فی ”أحکام القرآن٭ لە أأیضا بطریق عبد اللہ بن 
قائع بسندہ وعفیف من الثقات کان الثوری یقدمه ویکرمه (تہذیب .)۲۳٦٣-۲ ۳٥٣:۷‏ 
۱- حدثنا عبد اللہ بن محمد بن إسحاق ا مروزی؛ ومحمد بن علی ابن ابی 
روبة قالا: حدثنا أحمد بن عبد الجبار (ھو العطاردی) ثنا یونس بن بکیر عن عبد 
الرحمن بن أمین عن نافع عن ابن عمر: د(أن النبی عَك کان یقسم للفارس سھمین 
وللراجل سھماہء اأخرجہ الدارقطنی فی کتابہ ”المؤتلف وا ختلف ٴ ”زیلعی " .)۱۳٦:١(‏ 
والعطاردی مختلف فیےہ قال ابو عبیدة: ثقة وقال الدارقطنی: لا باُس بە. اُٹنی عليه 


لحماد بن سلمة وابن المبارك وابن یر وأبی أسامة فرویاہ عن عبید اللہ بن عمر باللفظ الذی رووہ 
عنہء وسفیان ہو سفیان إِمام من أأئمة للسلمین فی الفقه وا حدیث؛ وعفیف من الثقات کان الثوری 
یقدمہ؛ ویکرمہ. وظنی ان من وقف علی هذہ ا لمتابعات الکثیرۃ لم یشك قط أُن الراجح فی لفظ 
عبید اللہ بن عصمر عن نافع عن این عمر نما ہو ”ان رسول اللہ کہ جعل للفضارس سھمین وللراجل 
سھما وأیقن بأن أہا حنیفة الإمام الأعظم رحمہے اللہ کان أأعلم الناس با حدیث فی زمانه لا یقول 
قولا ولا یختار تأویلا إلا وله فیه حجة قویة لا ینازع فیہا: ۱ 
إذاقال اللامام فصدقوہ فان القول ما قال الامسام 
قوله: ”حدثا عبد الله بن محمد بن إسحاق ا مروزی إلخ ": قلت: فیە متابعة عبد الرحمن 





ہت رد للفارس سھمان وللراجل سھم ۷۷ 


أُبو کریب وثبته الخطیب ورد علی من طعن فیه. وذکرہ ابن حبان فی الغقات وقال این 
عدی والحلیلی: لا یعرف لە حدیث منکر اھ. من ”العہذیبٴ (۱:١١٥-٥)ء‏ وعبد 
الرحمن بن مین وقیل: یامین ذکرہ ابن حبان وتکلم فیه آخرون (لسان ٤٣:٤٤٥)ء‏ وبقیة 
رجاله معروفون فالإأسناد حسن وذ کرناہ اعتضادا. 

٦‏ حد8ا: أبو حنیفة عن ‏ زکریا بن ا حارث عن المنذر بن أبی خمیصة 
الھمدانی نی: "ان عاملا لعمر بن الخطاب رضی الله عنہ قسم فی بعض الشام للفرس سھمًا 
وللرجل سهما فرفع ذلك إلی عمر رضی الله عنه فسلمہ وأأجازہٴ رواہ الإمام ابو یوسف 
القاضی فی کتاب الخراج“ (ص ۲) لە قال: واحتج بە أبو حنیفة واحتجاج ا جتہد 
بحدیث تصحیح ل. وأخرجہ الإمام محمد بن الحسن فی ٭الآثار“ لە (ص :)۱٤١‏ انا 
أبو حنیفة ثنا عبید اللہ بن داود عن النذر بن أبی خمیصة قال: بعثه عمر فی جیش إلی 
مصر فأأصابوا غنائم فقسم للفارس سەَمین وللراجل سھما فرضی بَذلك عمر أ٘ھء. قال 


محمد: وھذا قول أبی حنیفة اھ. قال ا حافظ فی الفتح :)٢٥٥٥(‏ ولم ینفرد ابو حنیفة 


ما قالء فقد جاء عن عمر وعلی وأبی موسی اف فھو حسن أُو صحیح علی أصله. 


ابن آمین لعبد اللہ بن عمر المکبر علی اللفظ الذی رواہ عن نافعء فتبین بذلك أُن الراجح من ألفاظ 
عبیسد الله بن عمر الملصغر عن نافع ہو ھذا دون ما رواہ بعض أُصحاب عبیسد اللہ فی أُلفاظه 
علی ما ذکرنا ان عبید اللہ رواہ مرۃ باللفظ الذی سمعہ؛ ومرة بالمعنی الذی فھمە من تفسیر 
نافع واللہ تعالی اأُعلم. ۱ 

قولە: ” حدثا أبو حنیفة إلخٴ فیه دلالة علی ان الإمام لم یخالف ا جمھور فی السألة إلا ولە 
ہو ا یت س یر یت یو تکسیر ری 
ابن عمر ما قد عرفت من اختلاف أُصحاب عبید اللہ عليه فی لفظہء ولفظ محمد فی ”الاثار یدل 
علی ان ا مراد بعامل عمر بن ا خطاب؛ إِنھا ہو ا منذر بن أبی حمصة نفسه أُفصح به عبید اللہ بن داود 
ولم یصرح بذلك ‏ زکریا بن ا حارثء وأما إنه قسم الغنائم علی ہذہ القسمة بالشام أُو بمصر؛ فھذا 
رن ااعتااف الئی لایضر تو اقدیت لکرقاتی آنر ال 2209 
كذلك فی الملوضعین. 

فان قیل: یحتمل ان یکون ھذا العامل فعل ذلك برأیه وأمضاہ عمر بن ا خطاب لکونه 











إعلاء السنن للفارس سھمان وللراجل سھم ۷۸ 


۳ عن أبی موسی ”أنه ما اذ تستر وقتل مقاتلھم جعل للفارس سھمین 
وللراجل سھماٴ اأخرجه ابن جریر الطبری فی ”تہذیب الآثارٴء (الجوهر النقی )٥٦:٦‏ 
وذکرہ ا حافظ فی "الفتحٴٴ مختصرا فھو حسن أُو صحیح عندہ قلت: وکل ما فی 
"تہذیب الآثار ‏ ما بین حسن أو صحیح ولیس فیه ما اأجمع علی ضعفه ولا أحفظ الّن 
من صرح بە. 

٤‏ عن شريك عن أبی إسحاق قال: ”قدم قم بن العباس علی سعید بن 


قد اجتہد فی فصل مختلف فيە. 
. قلت: احعمل ذلك لو لم یکن فی الباب أُثر عمن رسول اللہ مك ینبئ عن فعله فی قسمة 
الغنائمء وأما إذا ثبت حکم عنہ يك قولا أو فعلا فاُفعال الصحابة وأتباعھم تحمل علی الاتباع إذا 
وزدت علی وفق الأثر کما اُشرنا إليه سابقا أأیضاء فاعترافك بکون الفصل مجتہدا فیە عند عمر 
یلزمك القول باختلاف الصحابة رضی اللہ عنہم فی الباب وھذا خلاف ما یحتج بە للجمھور من 
قول خالد الحذاء لا یختلف فيه عن النبی یه أنە أسھم ھکذا ”للفرس سھمین: ولصاحبه سھما 
وللراجل سھماٴ ذکرہ ا موفق فی ”امغنیٴ .)٤٥٤٤:١(‏ وأخرجہ ”الدارقطنی ٴ (٤:۷٦)ء‏ والذاء 
لیس بأأجل من أبی حنیفة ولا اأعرف بالشرایع فیه فلا یرد بقوله علی أبی حنیفة شی فافھم. 

قولہ: ”عن بی موسی إلخ: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ قد فعل ذلك ابو موسی رضی الله 
عنه فی زمن عمر رضی اللہ عنەء والصحابة متوافرون ولم ینکرہ عليه اأحد منہم. وفیه دلیل لصحة 
ما رویناہ عن رسول اللہ كه أنە جعل الفارس سھمین وللراجل سھما. ولو کان کما زعمه 
ا جمہور أُنە أسھم للفارس ثلائة اأسھم لنازعت الفرسان أبا موسی ولم یرضوا بانتقاص سھمھم 
الذی جعلە الشارع لہ فافھم. 

واحتج ا جمھور أیضا بما اُخرجه أبو داود فی سننه عن السعودی حدثنی'” ابو عمرة عن 
أبیه: ”قال اُتینا رمسول اللہ لت أُربعة نفر ومعنا فرس. فأغطی کل إنسان منا سسما وأأعطی الفرس 
سھمینٴ. ثم أخرجه عن السعودی عن رجل من آل أأبی عمرۃ نحوہ وزاد فکان للفارس ثلالة ۔ 
أسھم اھ. واللسعودی فیه مقال وقد استشھد بە البخاری (زیلعی .٢۳ ٣۳:۲‏ ولا دلیل فيه علی 


)١(‏ ھکذا ہو فی "السنن٭ (۲۷:۳) مع العون وزاد فیه الزیلعی: حدثنی ابن ابی عمرۃ ولیس فی ”السننٴء ھکذا واھا هو عند 
الدارقطنیء فلیتنبه لە. 

















ت15 للفارس سھمان وللراجل سھم ۱ ۷١۷۹1۹‏ 


عشمان بخراسان وقد غنموا فقال: أُجعل جائ ثرتك ان أضرب لك بألف سھم فقال: 


کونە حکما عاماء وغایة ما فیە أنه أعطی مؤلاء الأربسة کل فارش منہم ثلائة اُسھم تفیلاہ 
ولا نزاع فيهہ وا حدیث مضطرب الإسنادہ فان لفظ السنن یفید ان ابا عمرۃ روی ھذا ا حدیث عن 
یه (اسمه) عمرو بن محصن ولفظ الدارقطنی یدل علی اُن ابا عمرۃ نفسه هو الراوی لھہذا 
ا حدیثء کذا فی " التعلیق المغنی ٴ )٦١۹:۲(‏ علی أُن ا حدیث أمخرجہ ابن مندة فی ”معرفۃة 
الصحابة ٴ من طریق عبد اللہ بن عبد الرحمن بن ابی عسرۃ عن أبیه عن جدہ بلفظ ”أُنه جاء إلی 
النبی نت ومعہ اخ لە یوم بدر أو یوم اأُحد فاأعطی الرجل سھما سھما وأعطی الفرس سھمین“ کذا 
نی۔' تہلیت اقب“ ۸716ص لاح فی 0 0 اتال سا الزاحل ونالترس الارس 
بدلیل ا مقابلة. وأیضا فغنائم بدر کانت لرسول اللہ يك خاصة کما زعمہ البیہقی وغیرہ والراوی 
قد شك فی أنه کان یوم بدر أو یوم اأحد فلا یصح الاحتجاج بالملشکوك فافھم. 
وا اُخرجه الطبرانی والدارقطنی عن قیس بن الربیع عن محمد بن علی السلمی عن ابی 
حازم مولی ابی رہم ”قال: شھدت أنا وأخی خیبر ومعنا فرسان فقسسم لنا رسول اللہ من ستة 
أسھم للفرسین أُربعة أسھم ولنا سھمینٌ. قال فی ”التتقیح“: قیس ضعفہ بعض الأئمة وأٗبو رھم 
مختلف فی صحبتہ وأ رجہ الدارقطنی عن إسحاق بن عبد اللہ بن ابی فروۃ عن ابی حازم بە 
وإسحاق ضغیف. (زیلعی) ۱ 
قلت: وفیه أأیضا ما فیما قبله من احتمال التنفیلء وا أأخرجه الدارقطنی والطبرانی أیضا عن 
شع ہن سس ران شا ہد اَی بش السکسکی من اہی کل لااھغاری نت قوغا نا جعلت ‏ 
للفرس سھمین وللفارس سھما فمن نقصھما نقصہ الله ومحمد بن حمران فيه مقال وعبد اللہ بن 
بشر قال فی ”التعقیح“: عبد اللہ بن بشر السکسکی تکلم فیه غیر واحد من الائمة. قال النسائی 
بثقة وقال یحبی القطان: لا خی رقال ا2ھ ادرمی ضعیف؛ وذ کرہ ابن حبان فی 
شات کس وقال ا حقق فی ' الفتم“ (۲۲۷:۶): وأُما حدیث أبی کبشة فلم یصح: لان روایة 
محمد بن حمران القیسی (عن السکسکی) اکثٹر الناس علی تضعیفه وتوهینە اھ . قلت: ومثٹل 
هذا لا یجوز الاحتجاج بە عند ال جمھور ولا عندنا لکونە خلاف الاثار الثابتة الصحینحة عن 
النبی گل وقد ذکرناہا فی المتن. ۱ 
وما أأخرجہ الہزار فی ”مسندہء والدارقطنی عن موسی بن یعقوب عن عمتہ قریبة عن أُمھا 
کریمة بنت ا مقداد عن ضباعة بنت الزبیر عن ا ملقداد و(أن النبی عََيكّه اأعطی للفرس سھمین ولصاحبهہ 








الین للفارس سھمان وللراجل سھم ْ یں 
اضرزتج لی بسھم ولفرسی بسهھم. آ و ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ (۲۸:۳۴) 


سھما)؛ زاد الدارقطنی فی لفظ: یوم خیبر. وموسی بن یعقوب فیە لین وشیختہ قریبة تفرد ھو عنہا 
(زیلعی) ای فھی مجھولة. 

قلت: ولفظ الدارقطنی فی "سننه“ عن المقداد قال: ەغزوت مع السبی مت یوم بدر علی 
ویو شر وہ تھی زاس می کتا ع اما ظا 
نہ مه أعطی القداد کذلكء وهو یحتمل التتفیلء کما مر. وأَیضًا فغنائم بدر کانت لرسول 
عاب سیا ریا رس اہن ورای رت لا سد سے کی 
'”العلخیص ال حہیر ّ (۲۷۲۰۲) وفی بت چو ےکوی قال ا جصاص 
ویدل علی ان قسمة غنائم بدر إنھا کانت علی الوجه الذی جعل النبی ء گار سکا لاعلی سا 
و طس تر تر وس ہت 
. الغنائم التی استقر علیہا ا حکم لعزل ا حمس لاُھلهء ولفضل الفارس علی الراجل وقد کان فی 
ا جیش فرسان اأحدھما للنبی بل والآخر للمقداد. فلما قسم ا جمع بینہم بالسویة علمنا ان قوله 
تعالی: فلإقل الأنفال للہ والرسول 4 قد اقتضی تفویض أمرها إليه لیعطیہا من یری اھ .)٥٤:٤(‏ 

قلت: وکل ذلك ما سلمہ الخصم وأذعن لە کما لا یخفی علی من راجع کلام البیہقی فی 
السٹن والرافعی فی التلخیص؛ وکلام ا موفق فی امغنی؛ فلا حجة لھم فی حدیث ا لمقدادہ فان قیل: 
قد ورد فی طریق عند الدارقطنی یوم خیبر قلت: تفرد بە یحبی بن ھانئ عن موسی بن یعقوب؛ 
وروی الواقدی ومحمد بن خالد بن عشمة کلاھما عن موسی یوم بدر فھو الراجح والواقدی وإن 
کان مختلفا. فیه فھو مقبول فی ا مغازی صرح بە ا حافظ فی ” التعلخیص ‏ (۲۳۱:۱)۔ 

واحتجوا أیضا بما رواہ الدارقطنی من طریق یاسین بن معاذ وسلیمان أُبی معاذ کلاھماعن 
الرھری عن مالك بن اوس بن الحدثان عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه وطلحة بن عبید الله 
والزبیر بن العوام رضی اللہ عنہما قالوا ١کان‏ رسول الہ گه یسھم للفرس سهمین وللرجل سھما) 
.)٦٦۸:٢(‏ ولا حجة فی فیاسین بن معاذ الزیات قال ابن معین: ”لیس حدیفه بشیءٴ وقال 
البخاری: ”منکر ا حدیث ٴ وقال النسائی وابن جنید: متروك وقال ابن حبان: یروی ال موضوعات؛ 
وسلیمان بن أُرقم ابو معاذ البصری. قال البخاری: ت رکوہ وقال أحمد: ”لا یروی عنهٴ وعن ابن 
معین: لیس مبشیء وقال ا جوزجانی: ساقطء وقال أبو داود والدارقطنی: مدروكء وقال ابو زرعة: 
ذاھب الحدیثء کذا فی ٴ التعلیق المغنی ٴ عن ”المیزان٭ .)٥٦۸:٢(‏ وأیضا فیحتمل أن یراد بالفرس 











کات 36 للفارس سھمان وللراجل سھم ۸۱ 
واحدث لا یحذف من أُول الإسناد إلا ما هو سالم عن العلة والإسناد الذ کور حسن 


الفسارسء وبالرجل الراجل. وھو الظاھر من مقابلة الفرس بالرجل وراق با کرت فی ان 
من الأحادیث. 

واحتجوا أأیضا بما اخ رجە إسحاق بن راہویه من طریق ا حجاج عن أبی صالح ومن طریق 
این ابی لیلی عن ا حکم کلاھما عمن ابن عباس: و أن رسول اللہ ُِّ اأسم للفارس ثلائة أسهم 
وللراجل سھماہ قال ا حافظ فی ٭الدرایة“: ”وفی کل من الطریقین ضعف٭ُٔ اھ (ص .)۲٦٢‏ أی ما 
فی ا حجاج بن أُرطاۃ وابن أبی لیلی من ا مقال. 

قلت: وأیضا فا حدیث مضطرب التن؛ فبإن الدارقطنی أُخرجه من طریق عطاء عن ابن عباس 

”ان رسول اللہ لك قسم مائتی فرس بحنین سھمین سھمین“ اھ (الصفحة السابقة) لم یذ کر ثلانة 

اأسھم ولا الراجلء وو یحتمل ما ذکرنا غیر مرة من کون الفرس بمعنی الفارس؛ یؤیدہ ما ذکرہ 
سحنون فی ٴالدونةٴ عن ابن وہب عن یحبی بن أیوب عن یحبی بن سعید وصالح بن کیسان 
”ان رسول اللہ له قسم للفارس یوم حنین سھمین سھمین٭ اھ (۳۹۲:۱). وھذا مرسل صحیح 
اولعل ھذا ہو ما عزاہ صاحب ٭الھدایة“ إلی ابن عباس بلفظ ”ان النبی ىٌَيّ اأعطی الفارس سھمین 
والراجل سھماٴ روایة بالمعنی؛ فان قولہ: قسم مائتی فرس سھمین محتمل لھذا العنی کما هو 
محتمل للمعنی الذی أُخرج ابن راھویه بطریق ا حجاج: وابن أبی لیلیء وتاید ما قلنا بالمرسل 
الصحیح الذی أخرجه سحنون فی ”٭المدونةٴء واللہ اأعلم. 
صاحب 'ٴالھدایة ٴ طویل الباع فی ا حدیث: 

ثم اطلعت علی أثر ابن عباس صریح فیما عزاہ صاحب ”الھدایةٴ إليه فی ” کتاب الخراج“ 
ہی یوسف قال: حدثا الحسن بن علیٰ بن عمارة عن الحکم بن عتیبة عن مقسم عن ابن اون 
رضی الله عنہما ”ان رسول اللہ لت قسم غنائم بدر للفارس سھمین وللراجل سهماٴ اھ 
(ص۲۱). وھذا سند حسن ما فی ابن عمارة من ا مقالء وظھر بہذا سعة نظر صاحب الھدایة فی 
الحدیث وقصور نظر الزیلعی وا حافظ ابن حجر حیث قالا: غریب من حدیث ابن عباس خلافا 
أخرجء إسحاق کذا فی ٭الدرایة“ (ص ٢٦۲)ء‏ قلث: ولیس ما رواہ إ(سحاق بأاحسن ستدامما 
رواہ ابو یوسف عنهء فلم یأت صاحب ٭الھدایة“ بغریب. 

اک شھارہ سس لہ “من طریق این البار ٹتا فلیح بن محصد عن 
اللنذر بن الزبیر عن أآبیه ”ان النبی سك اُعطی الزبیر سھما وفرسه سھمین“ قال فی ”التقیح : 








إعلاء السان ٤‏ للفارس سھمان وللراجل سھم ۱ ۸۳۳۱ 


وقد رج النسائی عن أٔی إسحاق عن القشم فی مجتباہ ولیس لە راو غیرہ کذا فی 
ای ۸ ۸ 


رشد انور زی متھی رر ری .)۱۳١٣۰‏ ارت 07ھ سئلة: کوحصت 
عیاش عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عبد اللہ بن الزبیر عن الزبیر قال ”اأعطانی رسول اللہ ع یوم 
بدر أُربعة اسم سھمین لفرسی وسھما لی وسھما لأمی من ذوی القربیٴ (زیلعی ص ١۱۳)۔‏ 
ولا حجة لھم فی ما قد عرفت من قولھم فی غنائم بدر: إنہا کانت لرسول اللہ يك خاصة یفعل 
بہا ما یشاء وأیضا فلیس فیه إلا أنه لا اُعطی الزبیر كذلك فیحتمل التنفیل. 

ویما أُخرجه الدارقطنی عن محمد بن یزید بن سنان عن أبیه حدثنی ھشام بن عروۃ عن ابی 
صالح عن جابر قال: ”شہدت مع رسول اللہ یك غزاۃ فاأعطی الفارس منا ثلائة أأسهم وأعطی 
الراجل سسما٭ ومحمد بن یزید بن سنان وأبوہ ضعیفان (زیلعی .)٣۳٣٤١‏ علی أنە حجة لاہی 
حنیفة لا عليه فان ظاھرہ أأنە لیس من أمرہ الستمر. أ لا تری أنه قال: شھدت مع رسول اللہ عَل 
غزاۃ وقد علمنا أنه شھد مع رسول اللہ غزوات, فلما خص ھذا الفعل بغزاۃ منہا کان ظاھرا 
فی ان غیرھا لم یکن کذلكء فافھم. 

وبا جملة فھذہ الآثار مع اُنہا لم تسلم من ا مقال فیہا لا ینافی قول أبی حنیفة ما قد عرفت ان 
روایة السھمان الشلاثة محمولة عندہ علی التنفیل فی تلك الوقعة بعینہاء ولو ذھب ا خصم إلی 
الاحتجاج بأُمثال هذہ الآثارء قلنا: ان نحتج بما رواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ عن سلیمان ابن داود 
الشاذکونی ثنا محمد بن عمر الواقدی ثنا موسی بن یعقوب عن عمته قریبة بنت عبد اللہ بن وھمب 
عن اُمھا کریمة بنت المقداد عن ضباعة بنت الزبیر عن القداد بن عمرو أنه کان یوم بدر علی فرس 
یقال لە سبحة فأسھم لہ النبی عَلهُ سھمین: لفرسه سھم ولە سھم۔ ۱ ۱ 

قال ا حافظ: وفیه الشاذکونی عن الواقدی (درایة ص٢٦۲).‏ قلت: فما لە وقد قال اأحمد 
ابن حنبل: اُعلمنا بالرجال یحبی بن معین واحفظنا للابواب الشاذ کونی وقال صالح بن محمد 
الحافظ: ما رأیت اأحفظ من الشاذکونی. فان قیل: اتہم ابن معین وصالح بن محمد وغیرھما 
بالکذب فی الحدیۓ. قلنا: قال عبدان الُھوازی: معاذ اللہ اُن یتہم؛ إُنھا کانت کتبه قد ضاعت 
فکان یحدث من حفظهء وساق لهە ابن عدی أحادیث خولف فیہاء ٹم قال: وللشاذکونی حدیث 
کثیر مستقیم؛ وھو من ا حفاظ العدودین. وما أشبه أمرہ بما قال عبدان: یحدث حفظا فیغلط اھ 
من ٴ اللسان ٴ ۸٤٣:٤(‏ و٥۸)ء‏ وھذا تعدیل مفسر قد عرف قائله بال جرح فردہ ولم یبال بە وقد مر 











ان الحافظ جعا ”' الواقدی مقبولا فی اللغازی. وا روی الواقدی فی ٭المغازی ٴ: حدثی المغیرة بن 
عبد الرحمن ال خرامی عن جعفر بن خارجة قال: قال الزبیر بن العوام: ٭شهدت بنی قریظة فارسا 
فضرب لی بسھم ولفرسی بسھم ٴء وفیه الواقدی (زیلعی). 

ویما أخرجە ابن مردویە من طریق ابن إسحاق ٹنی محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ عن 
عائشة: ”'قالت: أصاب رسول اللہ عَيِنُ سبایا بنی للصطلق فأ حرج الخمیس منہا ٹم قسم بین 
السلمین فاأأعطی الفارس سھمین والراجل سھما اھ وبہذا ظھر ا جواب عما احتج بە البیہقی فی 
”دلائل النبوۃ“ بسندہ عن این إسحاق قال: حدثنی عبد الله بن أٌبی بکر بن محمد بن عمرو بن 
حزم قال: ”لم تقع القسمة ولا السھم إلا فی غزوۃ بنی قربظة کانت الخیل یومتذ ستة وثلاثین فرسا 
ففیہا اُعلم رسول اللہ یگ سھمان ا خیل وسھمان الرجال فعلی سننہا جرت المقاسم فجعل رسول 
اللہ یگ یومکذ للفارس وفرسە ثلائة اسم لە سھم ولفرسه سھمان وللراجل سھماٴ قال البیہقی: 
ھذا هو الصحیح المعروف بین اھل الغازی. (زیلعی )۱۳٥٣:١‏ 

۱ ومحصل ا جواب اُن ا خیل کانت قلیلة عند السلمین فجرت المقاسم فی غزوۃ بنی قریظة 
علی ثلائة اُسھم للفارس وسھم للراجل ای ترغیبا للمسلمین علی اقتناء الیل وارتباطھا وقد ورد 
فی أُثر الربیر ”أنە أسھم فی غروٰۃ بنی قریظة ایض سھمین للفارس؛ وسھما للراجلء فلما کثرت 
عندھم وحصل المقصود اُسهھم للفارس فی غزوۃ بنی الصطلق بعدھا سھمین وللراجل سهماء 
وواظب علی مثل ذلك فی غزوۃ خیبر وحنین وغیرھما کما دلت عليه الآثار التی مر ذکرھاء فافھم. . 

واحتجوا أیضا بما رواہ البيہقی عن الشافعی من حدیث شاذان عن زھیر عن ابی إسحاق 
”غروت مع معبد بن عثشمان فأسھم لفرسی سھمین ولیٰ سھما“ اھ. (قلت: لا دلیل فیه علی 
الوجوب بل یحعمل التتفیل). قال أبو إسحاق: ”وبذلك حدثنی هانی بن ھانئ عن علی اھ قال 
صاحب ال جواھر النقی: قد اخمتلف فی فذ کر عبد الرزاق عن الغوری عن ابی إسحاق عن هانیئ بن 
ھانیئ قال: ”اأُسھم لە فی إسارة سعید بن عثسان لفرسین لھما اٌربعة اأسهم ول سھم" وقال ابن ابی 
شییة: ثنا غندر عن شعبة عن أُبی إسحاق عن هانئ بن ھانئء عن علی قال: لاس سسانت اھت 
)٣٦:۷(‏ زاد فی ”عقود الجواھر“ نقلا عن ابن بی شییة وللراجل سھم اھ (۲۲۰:۱). قال فی 
)١(‏ قال العینی فی ”العمدة“: ان قلت: الواقدی فیه مقال. قلت: ما للواقدی وقد قال إبراهیم ا حربی: فسمعت مصعبا الزبیری؛ 
وسٹل عن الواقدی فقال: ثقة مامون و کذلك قال اٰسیء؛ وقال ابو عبید القاسم بن سلام: ”الواقدی ثقة“. وعن الداودی 
۳۶+ 9 پ ‏ و و شی 

















فرع الس الگ“ : وإذا أصاب المسلمون الغنائم فأأحرزوها وأرادوا قسمتہا فعلی قول ابی 
حنیفة رضی اللہ عنە: : یعطی الفارس سھمین سھما له وسھما لفرس؛ وللراجل سھما. وقال: 
لا أجعل سهم الضرس أفضل من سھم الرجل السلمء وھو قول أھل العراق من أھل الکوفۃ 
والبصرقہ لن تضیل البہیمة فیما یستحق بطریق الکرامة لا وجہ له والاستحقاق باعتار رھاب 
العدو وذلك بالرجل أظھر منە بالفرس (قال تعالی: : فلإوأعدوا لھم ما استطعتم من قوۃ ومن رباط 
ا خیل شرھبون بە عدو اللہ وعد وک مہ الاّیة نسب الإرھاب إلی اللسلمین لا | إلی الخیل وإنما جعلھا 
والقوۃ آلة لاڑرهاب فقط. ۔ وبہذا ظھر ا جواب عن إیراد سحنون وا حافظ این حجر علی ا حنفیة 
وسیآتی فانتظر۔ ۔ مؤلف) أُلا تری ان الفرس لا یضاتل بدون الرجلء والرجل یقساتل بدون الشفرس 
وکذلك مؤنة الرجل قد تزداد علی مؤنة الفرس؛ فالفرس قد یغتذی با حشیش وما لا قیمة لهہ 
ومطعوم الادمی لا بوجد إلا بالشمن مع أنہ لا معتبر بالؤنة فان السهم لا بستحق بابفل وا حمیر 
والبعیر؛ وصاحبہ یلتزم مؤنة مثل مؤونة الفرس أُو آکٹرء وبالفیل لا یستحق السھم ومؤنتہ اأکٹر من 
مؤنة الفرس وبہذا تبین أُن استحقاق السهم بالفرس ثابت بخلاف القیاس بالنص؛ فان الفرس آلة 
للحرب وبالالة لا یستحق السھم ومجرد حصول إرھاب العدو بە لا بوجب استحقاق السھم بہ 
کالفیل ولکن ترکنا القیاس فی فی الفرس بالسنةء وا انققت الآثار علی استحقاق سھم واحد 
بالفرس؛ فیترك القیاس فيه لکونە متفقا. وفیما تعارض فیە الأثر یؤخذ بأأصل القیاس؛ وعلی قول 
بی یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالی للفارس ثلائة اأُسھم: سھم لە وسھمان لفرسہہ وھو قول 
اُھل ا حجاز وأھل الشام قال محمد: مہ منرت 
الآثار جاوت صحیحة مشھورۃ لکل قولء وروی الأخبار بالأسانید (فلیت الشارح ذ کرھا برمتہا 
ولم یحذف من الشرج معون الأحادیٹ وأسانیدھاء ولکتہ ظن أن تب محصد لا تضیع؛ وتٹی 
فی ایدی الناس اُبدا کما کانت فی زمنەہ فلم یر فی حذفھا مضرة لسھولة مراجعة معاصریه إلی 
الأصولء ولکنا فی زمان قد ضاع فيه من کتب السلف اکٹرھا ولم یبق عندنا إلا کتب التأخرین 
الذین لا یتکلمون فی متون الاآثار وأسانیدھا ولا ییحٹون عنہا کبحث السلف الصالح رضی اللہ 
عنہمء فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم. مؤلف). فا حاجة إلی التوفیق والترجیح لکل واحد 
من الفریقین فأما ابو حنیفة رضی اللہ عنه قال: أوفق بین الأخبار فأحمل ما روی أُنە اُعطی الفرس 
سھمین علی ان أحد السھمین للفارس لفرسہ والآخر کان من ا حمس حاجتہہ أو کان نفل لە ذلك 
قہل الإاصابة (ویتمشی ھذا العأویل فی الروایات التی علی تفسیر نافع. مؤلف). او الراد بذکر 








الفرس الفارس لعلمنا أنه إھا اأعطی الفارس (حقیقة وھذا فیما ورد علی لفظ ابن عمر فتذکرں)۔ وعليه 
حمل حدیث خیبر فی قولە (ای قول الراوی): وکانت الرجال ألفا وأربع مائةہ وا خیل مائتی فرس 
فقال: المراد بالرجال الرجالة وبالحیل الفرسان قال اللہ تعالی: فو جلب علیہم بخیلك ورجلك 4٤‏ اُی 
بفرسانك ورجالتك ووجه الدرجیح اُن السھمین للفارس متیقن بە لاتضاق الاآثار عليه وفیما یکون 
مستحقا بخلاف القیاس لا یثبت إِلا اللتیقن بە (ھذا هو الدلیل وعلة ا جواب فی ھذا الباب وَأما قولہ: 
لا اأفضل الفرس علی الرجل المسلم فلیس بدلیل بل تبید لەہ فافھم)ء وھما قالا: ”ا بت للزیادة من 
الأُخبار أولی من النافیٴ اھ .)۱۷٦:٢(‏ قلت: وسیأتی جوابەہ إن شاء اللہ تعالیء فانتظر۔ 

قال ا جصاص فی ٭ اأحکام القرآن ٴ لە: قال اللہ تعالی: فلواعلموا آنھا غنمتم من شیء فأن للہ 
خمسەچ (ای والباقی لکم) قال ابو بکر: ظاہرہ یقتضی ا مساواۃ بین الفارس والراجل وھو خطاب 
جمیع الغانمین وقد شملھم ھذا الاسم أ لا تری ان قوله تعالی: طلفإان کن نساء فوق اثنتین فلھن ٹلٹا 
ماترك ہہ قد عقل من ظاہرہ استحقاقھن للئئین علی الملساواۃء وكذلك مقتضی قوله تعالی 
”غنمتم“ أُن یکونوا متساویین لأن قوله: غنمتم عبارة عن ملکھم لە وقد اختلف فی سھم الفارس: 
قال أبو حنیفة: ”للفارس سھسمان وللراجل سھمٴ وقال صاحباہ وابن ابی لیلی ومالك والٹوری 
واللیث والاأوزاعی والشافعی: ”للفارس ثلائة أُسھم؛ وللراجل سھمٴ وروی مثل قول أبی حنیفة 
عن ا منذر بن ابی حمصة عامل عمر فرضیه عمر؛ ومغله عن الحسن البصری وعن قشم بن العباس 
(صحابی صغیر ولاہ علی مکة ٹم ا مدینة کذا فی ”الصہذیبٴ قال أبو بکر: قد بینا ان ظاھر الایة 
یقتضی ا مساواۃ بین الفارس والراجل فلما اتفق ا جمیع علی تفضیل الفارس بسھم فضلناہ وخصصنا 
بە الظاھر وبقی حکم اللفظ فیما عداہء ٹم ذکر ا جصاص بطریق عبد الباقی حدیث عبید اللہ بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بأسانید عمدیدة وأُن رمسول اللہ لم جعل للفارس سھمین وللراجل 
سھما؛ء ثم رواہ بلفظ ؛للفارس ثلاثة أأسھم سھم لە وسھمان لفرسہ؛؛ ٹم قال: واختلف حدیث 
عبید الله بن عمر فی ذلك وجائز ان یکونا صحیحین بأن یکون اُعطاہ بدیا سھمین وھو ا مستحق 
ثم أعطاہ فی غنیمة أخری ثلاثة أسھم؛ وکان السھم الزائد علی وجہ النفلء ومعلوم أن النبی لہ 
لا یمنع اللستحق وجائز ان یتبرع بما لیس بمستحق لی وج النفل؛ کما ذکرہ ابن عمر فی 
حفیث: ”اه کان فی متریة قیلخت جھھانتا اقی عکی مرا وھفلتا رسول ا ٣كا‏ بغی را جیرا 
قال: وقد روی مجمع بن جاریة (أن النبی لج قسم غنائم خیبر فجعل للفارس سھمین وللراجل 
سھماء. وروی ابن الفضل عن ا حجاج عن أبی صالح عن ابن عباس وقسم رسول اللہ گل 








فو نے للفارس سھمان وللراجل سھم نو 


یوم خیبر للفارس ثلاثة اُسھم وللراجل سھما (قلت: أخرجه إسحاق بن راھویه کما تقدم ولیس 
فیه یوم خیبر. مؤلف) وھهذا خلاف روایة مجمع بن جاریة (قلت: نعم إن صح فیە لفظ خیبر 
وإلا فلا لاحتمال ان یکون قبل غزوۃ بنی للصطلق لو کانت ا خیل قلیلة عند اللسلمین فجعل 
للفارس ثلاثة اأُسهم تحریضا لھم علی اقتناءھا ثم اأسھم فی بنی المصطلق للفارس سہمین وللراجل 
سھما کما تقدم. مولف) وقد یجمع بینہما بأن یکون قسم لبعض الفرسان سھمین (کما رواہ 
مجمع) وھو الستحق وقسم لبعضھم ثلاثة اأسھم (کما رواہ ابن عباس) وکان السھم الزائد علی 
وجہ'' النفل کما روی سلمة بن الأکوے: أُن النبی یه اأعطاہ فی غزوۃ ذی قرد سهمین سهھم 
الفارس والراجل وکان راجلا یومئذ) رواہ مسلم وأحمد وأبو داودہ کما فی ”النیلٴ (۱۷۲:۷)ء 
وکما روی سفیان بن عیینة عن هشام بن عروۃ عن یحبی بن عباد بن عبد الله بن الزبیر ان الزبیر 
کان یضرب لە فی المغنم بأربعة أسھمٴ. وھذہ الزیادة کانت علی وجہ النفل تحریضا لھم علی 
إیجاف ا خیل کما کان ینفل سلب القتیل فان قیل: ما اختلفت الأخبار کان خبر الزائد أُولیء قیل 
له: هذا إذا ثبت أُن الزیادة کانت علی وجءە الاستحقاق: فأما إذا احتمل ان تکون علی وجه النفل 
فلم تثبت هذہ الزیادۃ مستحقة وأیضا فإن فی خبرنا زیادة لسھم الراجل لأنه کلما نقص نصیب 
الفارس زاد نصیب الراجل (فاستوی ا حبران فی کونہما مثبتین للزیادة فافھم)! ویدل علی ما ذ کرنا 
من طریق النظر ان الضرس ما کان آلة کان القیاس أُن لا یسھم کسائر الالات فت ر کنا القیاس فی 
السهم الواحد (للإجماع علی تفضیل الفارس)ء والباقی محمول علی القیاس وأیضا الرجل آکد 
اأمرا فی استحقاق السھم من الفرس بدلالة أُن الرجال وإن کشروا استحقوا سھامھم. ولو حضرت 
جماعة أفراس لرجل واحد لم یستحق إِلا بفرس واحدہ فلما کان الرجل آکد أمرا من الفرس؛ 
ولم یستحق اُکٹر من سھم فالفرس أحری بذلك اھ )٢۹:۳(‏ ملخصا ‏ 


(١۱)‏ قلت: ویؤیدہ ما رواہ سعید بن منصور فی ”السنن٭ٴء وأبو داود فی ”المراسیل” عن مکحول: وأن النبی عَه مجن الھجین یوم 
خیبر وعرب العراب فجعل للعربی سھمین, وللھجین سھماہء ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ ولم یعلە إلا بانقطاع ای الإرسال 
.)٦۱:٦(‏ ولا یخفی ان الیل عرابہا وبراذینہا کلھا سواء فی السهمان إجماعا إِلا ما روی عن أحمد فی روایق کما سیأتی: 
فلما جعل للمجین سھما دل علی أنه هو السھم اللستحق للفرس مطلقاء وإنما جعل للعربی سھمین علی وج النفل دون 
الاستحقاق. والظاھر أنه لم یعط کل فرس عربی سھمینء بل للبعض منہا الذی کان لە فی الحرب نکایة زائدة علی نکایة 
الھجین, فإن العراب تصلح مناحضة الحصون أکٹر مما تصلح لھا الھجان والبراذین. وعلی ھذا فما رواہ این عمر وابن عباس من 
السھمان الثلائة للفارس محمول علی أُنه نفل للعراب بسھم زائد علی سھم غیر العراب. 














ک9ا للفارس سھمان وللراجل سھم ۱ ۷ 


حدثنا ابو اسامة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ میگ : دللفارس ثلائة أسھم 
سھم لە وسھمان لفرسه؛ (۲۸:۳)ء وھذا قولء والقول مقدم علی الفعل. 

قلنا: لا حجة فيه فإانه شاذ بل منکرہ فان اأصحاب أبی أسامة کعبید بن إسماعیل عند 
اابخاریء و اہر کر بر آی شلاای ”سنہ“ شی ”تر زارد کر اع رضے ‏ عند 
غ نعل ر ک2ا اصتحات عبیة اھ آہر آشاہة رای غیر زاین امارآفا راخ یسل وسفنات 
النوری وعفیف بن سالم وأٗبو معاویة وغیرھم ركتدا اس خاب نافع عبید الله وعبد الله وعبد 
الرحمن بن آمین کلھم رووہ حکایة عن الفعل دون القولء فما فی روایة ابن القانع هذہ من حکایة 
القول شاذ بالمرۃ وابن القائع ثقة فی نفسهء ولکن شیخه بشر بن موسی لم أُعرف من ترجمه غیر ان 
الحافظ ذکرہ فی ”التعہذیبٴ فی الرواة عن ا حمیدی؛ واللہ تعالی أُعلم. 

وإن سلم فنقول: إنما قال النبی لا ذلك مرة تحریضا للمسلمین علی اقتناء الخیل وارتباطھاء 
کقولە: ”من قتل قتیلا فله سلبهٴ إغراء علی ا حرب والقتال لا تشریعا بدلیل ما ذکرناہ مفصلاء 
والقول: انا یقدم علی الفعل إذا کان تشریعا ویدل علی شذوذ ھذہ الروایة ونکرتہا ما رواہ سعید 
ابن منصور والأثرم عن عمر بن عبد العزیز أنه کتب إلی عبد ا حمید بن عبد الرحمن أما بعد: فإن 

: ا صاللہ : ل۲ : ۰ ه 
سھمان الحیل ما ضرض رسول اللہ لگ سھمین للفرس''' وسھما للراجل ولعمری لقد کان حدیٹا 
ما اأشعر ان أحدا من المسلمین ہم بانتقاض ذلك فمن ھم بانتقاض ذلك فعاقبه؛ والسلام عليیك 
ذکرہ اللوفق فی ٭امغنیٴ .)4٥٤٥:٤٤(‏ 

فھہذا یدل علی أنہ یلگ فرض للفارس سھمین لا ٹلا أسھم فانه هو ا مراد بالفرس بدلیل 
ابن بکیر عن أبيه عن عسر بن عبد العزیز ان السهمین فریضة فرضھا رسول اللہ ق سهمین للفرس وسھما للراجل اھ 
(۳۹۲:۱). فاندفع ما عسی أُن یتوھم من وقوع التصحیف فی الراجل عن الرجل؛ فافھم. وعليه یحمل ما رواہ مسلم عن 
سلیم بن أخضر عن عبید اللہ بن عسر قال: نا نافع عن عبد اللہ بن عمر أُن رسول اللہ کہ قسم فی النفل للغرس سھسمین 
وللرجل سھمااھ. فان امراد بالفرس الفارس؛ وبالرجل الراجل بدلیل ما ذکرہ النووی ان فی بعض الروایات للفرس سھمین؛ 
وللراجل سھما بالاألف وفی بعضھا للفارس سھمین اھ (۹۲۰۲). والروایات یفسر بعضھا بعضاء واللہ تعالی اأعلم. 











7 8ر : 1 
إعلاء السنن للفارس سھمان وللراجل سھم ۸۸ 


مقابلتہ بالراجلء وا خیل بمعنی معنی الفرسان کما فی قولہ تعالی فإوأجلب علیہم بخیل ك4 وقولھم: یا 
خیل الله! ا رکبی ومراد عسر بن عبد العزیز ِنھا مو تفضیل الفارس علی الراجل دون إثبات ثلائۃ 
أسھم لە بدلیل ما ذکرہ الولیید بن مسلم سألت الأُوزاعی عن اُسہا م الیل من غنائم ا حخصون؛ 
فقال: : کانت الولاۃ قبل عمر بن عبد العزیز الولید وسلیمان لا یسھمون ال خیل من ا حخصون 
ویجعاوٹ التاس کلھم رجالة حتی ولی عمر بن عبد المزیز فأُنکر ذلك وأمر پاسھامھا من فتح 
ال حصون والدائن ذکرہ الموفق فی ٭امغنی ٴ ( .)٥٥٠:٤‏ وذلك لأن النبی چ ہل فضل الضارس 
علی الراجل فی غنائم خیبر وھی حصون ولأن ا خیل ریا احتیج إلیہا بأن ینزل أھل الحصن 
فیقاتلوا خارجا منە فأمر عمر بتفضیل الفارس علی الراجل فی فتح الحصون وأنکر علی من جعلھا 
رجالة فافھم. 

وفیه دلالة علی ثہوت سنة رسول اللہ َك بہذاء وأنہ ما قد اأُجمع عليه فلا یجوز لأحد اُن 
ینقص الفارس عن سھمین, فقلنا بەء وت رکنا القیاس فيە وأُبقینا الزیادة علی السھمین علی القیاس 
ا متأید بظاہر قوله تعالی فلإواعلموا آھا غدمتم 4ہ کما تقدم. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ قال محمد بن 
سحنون: انفرد أبو حنیفة بذلك (أی بقوله للفارس سھمان) دون فقھاء الأمصار ونقل عنە أُنه قال: 
أکرہ اُن أأفضل بہیمة علی مسلم وھی شبہة ضعیفة لأن السھام فی الحقیقة کلھا للرجل. قلت: لو 
لم یثبت الحبر لکانت الشبہة قویة لن ا مراد المفاضلة بین الراجل والفارس فلو لا الضرس ما ازداد 
الفارس سھمین عن الراجلء فمن جعل للفارس سھمین فقد سوی بین الضرس وبین الرجل. وقد 
تپ سا اضالان سر رو بوخ 
فلتکن المفاضلة کذلك. 

قلت: الذی جعل للفارس سھمین لم یسو بین الفرس وبین الرجلء بل قد فضل الفارس علی 
الراجل ولا یخفی ما فی اللزوم والالتزام من الفرق بخلاف من جعل للفارس ثلائة اأُسھم فإنہ 
یقول: سھمان للفرس وسھم للفارس وهو بعبارتە یدل علی تفضیل البہیمة علی الإانسانء فافھم. 

قال: وقد فضلت النفیة الذابة علی الإنسان فی بعض الأحکام فقالوا: لو قتل کلب صید 
قیمته اکٹر من عشرۃ آلاف أداماء فان قتل عبدا مسلما لم یؤد فیە؛ إلا دون مت لاف درھم. 
(قلت: ھذا لیس من باب المفاضلة بل من باب الضمان وا لمعاوضۃ وقد اُجمعوا علی أُنە لو أُتلف 
رجل جوھرة نفیسة لآخر قیمتہا مائة ألف درھم اُداھا ولو قتل حرا مسلما لم یؤد إلا عشرۃ آلاف 








ج - ١١‏ للفارس سھمان وللراجل سھم ۸۰۹ 


۵- حدثا: غندر عن شعبة عن أبی إسحاق عن ھانئ بن ھانیئ عن علی قال: 
سند حسن صحیح وھانئ بن ھانیئ وثقه ابن حبان والنسائی (تہذیب.) ۲۲۰۱). 


درھم فھل تراهم قد فضلوا الجماد علی الإنسان کلا! قال: ولم ینفرد أبو حنیفة بما قال فققد جاء 
عن عمر وعلی وأبی موسی رضی اللہ عنہم لکن الثابت عن عمرو علی کال جمھور اھ .)٤٥:٥(‏ 
قلت: قد مر اختلاف الروایات فیه عن علی رضی اللہ عنه وما یوافق منہا قول أبی حنیفة صریح 
فی الدلالة عليەء بخلاف ما یوافق ا جمھور فإنه لیس بصریح کما سیأتی ‏ وکذا قول عمر رضی اللہ 
عنہ وأبی موسی الأُشعری فقد وجدنا منہما ما یؤید ابا حنیفة صریحا بخلاف ما یؤید ا جمھو واللہ 
تعالی أُعلم. قال الحافظ: واستدل للجمھور من حیث العنی بأن الفرس یحتاج إلی مؤنة سخدمتہا 
وعلفھا (لکن لیس مؤنته بأزید من مؤنة الرجل ولو کان السھم بالؤنة لکان الفیل اأحق بە من 
الفرس لزیادة مؤنته وقد مر ا جواب عن قیاس ا جمھور فی کلام شارح ”السیر وا جصاص 
مفصلا فتذ کكرں). 

قال: وبأنه یحصل بہا من الغنی فی ا حرب ما لا یخفی اھ. (قلت: ولیس غناھا باکٹر من 
غنا الرجل ومنفعتہ فی ا حربء وہو ظاھر فینبغی ان لا یزاد سھمھا من سھمہہ فافھم). 

قوله: ”عن أبی موسی وعن شریك إلخٴ قلت: دلالتہما علی قول أبی حنیفة ظاھرۃ. 

قولە: "حدثنا غندر إلخ ‏ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. فان قیل: ویعارضه ما ذکرہ 
البیہقی عن زھیر عن أبی إسحاق غزوت مع معبد بن عثمان فأأسھم لفرسی سھمین ولی سھما قال 
أُبو إسحاق: وبذلك حدثنی ھانئ بن هانئ عن على؛ وذ کر عبد الرزاق عن الثوری عن أأبی إسحاق 
عن هانئ بن ھانئ قال: ”اُسھم لە فی إمارۃ سعید بن عشمان لفرسین لھما أُربعة أسھم وله سھم 
اھ" من "ا جوھر النقی " )٣٦:٦(‏ قلت: لا یعارض شوء من ذلك ما ذکرناہ فی ا لتن فان حدیث 
الٹوری لیس فیه ذکر علی رضی اللہ عنه اأُصلا وھو یخالف الخصم أیضا فإنه لا یقول بأن یسھم 
لأزید من فرس واحد کما سيأتی. ولو سلم فھو محمول علی التتفیل أ لا تری أنە ای سعید بن 
عثمان أُراد أُن یضرب لقٹم بن العباس بألف سھم فنہاہ وأبی إِلا ان یضرب لە بسھم ولفرسه بسھم 
و اما حدیث زھیر فلیس فیه إلا حکایة عن فعل معبد بن عغمان وقول أُبی إسحاق بعدہ بذلك 
حدثنی هانئ عن علی والظاھر منە اُن هانئ بن هانئ أخبرہ عن فعل علی موافقا لفعل معبد بن 


عثمان ولا حجة فی حکایة الفعل لاحتمال کونە علی سبیل التنفیل. 








إعلاء السٹن کک 


باب ا یل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد 
٦‏ ۔ بن وھب قال: أآخبرنی سفیان بن سعید النوری عن عمرو بن میمون 


وحدیث غندر عن شعبة عن ابی إسحاق صریح فی الحکایة عن قول علی رضی اللہ عنه فی 
البابء فھو المعول عليه لا سیما وفیه شعبة وقد کفانا تدلیس ا لمدلسین وقال الحافظ فی ٭ الفتح“: إن 
شعبة لا یحمل عن مشایخہ إلا صحیح حدیثہم اھ (۱:٠٦٦۲)ء‏ وقال ابن القیم: ”قال بعض أئمة 
الحدیث: إذا رأیت شعبة فی إسناد حدیث فاشدد یدیك بە اھ“ ”إعلام الموقعین“ (۷۳:۱))ء فدلیل 
آیعیلل لی بات آروَس تال اہو کالاسل عم اااذ الک رلاسات 
والعرفة التامة با اور وصلی اللہ تعالی وسلم علی عبدہ الژید المنصور سیدنا محمد وعلی آلە 
وأصحابهہ مدی الایام والدھور. 

باب ا یل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إِلا لفرس واحد 

قولە: ”ابن وہب أولا إلخٴٔ قلت: ومعنی قولہ: إذا بلغت البراذین إلخ“ أُی کانت صالحة 
للقتصال بە لا ما بعد حمل الأمتعة عليه وقد نقل ذلك مفسرا عن عمر بن عبد العزیز رضی اللہ 
عنہما قال: ”ما کان من فرس ضرع أو بغل فاجعلوا صاحبه بمدزلة الراجل“ ذکرہ محمد فی 
”السیر الکبیر ‏ (۱۸۰:۲ مع ٴالشرح ). 

قال فی ”شرح السیر“: ”قال علماءنا رحمھم اللہ: البرذون فی استحقاق السھم بە 
کالفرس. وکذلك الھجین والمقرفء وھو قول أھل العراق وأھل ا حجاز. فالفرس اسم للفرس 
المربیء والبرذوت للفرس العجمی, والھجین ما یکون الشخل عربیاء ولام من أفراس العجم؛ 
والقرف عکس ہذا. ثم فی استحقاق السھم العجمی والعربی (من الرجال) سواء فکذلك فی 
الاستحقاق بالحیل. وھذا لأن الاستحقاق با یل لرهاب العدو بە قال تعالی: ظ(ومن رٌباط الخیل 
ترھبون به عدو الله وعد و کمچ واسم ا یل یتناول البراذین علی ما روی عن سعید بن السیب أنه _ 
سٹل عن صدقة البراذین فقال: و فی ا خیل صدقۃ؟ وقال ابن عباس رضي اللہ تعالی عنہما: الفرس 
والبراذین سواء اھ إذا الاستحقاق بالقتال علی الفرس. وأھل العلم با حرب یقولون: البراذین أفضل 
فی القتال عند اللقاء من الفرس فإنہ اُلین عطفا وأأشد متابعة لصاحبه علیٰ ما یرید وأصبر فی القتال 
وما یفضلھا العراب إلا للطلب والسرب ففی کل واحد منہما نوع زیادة فیما هو من أمر القتا 
فیستویان اھ (۱۷۹:۲). 

ولا یعارضه ماوقع عنہ لسعید بن منصور وفی ”امراسیل بی داود عن مکحول: ٭اُن 








ج6 مھ یسھم إِلا لفرس واحد ۹۱ 
عن عمر بن عبد العزیز أنه قال: إذا بلغت البراذین مبلغ ا خیل فألحقھا با خیلء أخرجه 


البی ع رن ھجن الھجین یوم خیبر وعرب العراب فجعل للعربی سھمین وللھجین سھما وھذا 
منقطع ویژیدہ ما روی الشافعی فی ”الام وسعید بن منصور من طریق علی بن الأقمر قال: 
أغارت ال خیل فأُدرکت العراب وتأخر ت البراذین فقام ابن ا منذر الوادعی'' (وفی ”المغنی: وعلی 
ا خیل رجل من ھمدان یقال لە: النذر بن ابی حمصق) فقال: لا اأجعل ما اُدرك لن لم یدرك (وفی 
”الغنی ٴ ففضل ا حیل)ء فبلغ ذلك عمر فقال: ھبلت الوادعی أُمه لقد أذکرت بە (أی انت به ذ کرا. 
مؤلف) امضوها علی ما قالء فکان أُول من اسم للبراذین دون سھام العراب اھ من ”فتح الباری“ 
.)۵٥:٦٥(‏ قال ا حافظ: وھذا منقطع أیضا وقال محمد فی ”السیر“: ثم قال بعض أُھل الشام: 
ویسھم للبرذون سھماء وللفرس سھمین وھکذا ذکر مفسرا فی حدیث النذر اھ (۱۸۰:۲) فإنہ'' 
لیس فی شیء منہما نقصان سھم البرذون عن سھم الفرس ما فیه من التصریح بأنه جعل للھجین 
سھماء وکذلك ا نذر أأعطی البزذون سھما وہذا هو سھم الفرس عندناء کما تقدم من أُنه یسھم 
للفارس بسھمین سھم لە؛ وسھم لفرسہہ وللراجل بسھم. وغایة ما فی أنه فضل الفرس علی 
الھجین أو البرذون بسھم أحیانا علی طریق التنفیل ولا نزاع فیہ فلالإمام ان ینفل من شاء بما شاء إذا 
رآہ أنظر للمسلمین وأصلح لھم؛ ولعلك قد تفطنت بذلك لرزانة قول أبی حنیفة فی الباب ومتانتہ 
حیث لم یحتج إلی رد شیء من الآثار الصحیحة وجمع بینہا کلھا من غیر تکلف وتعسف. قال 
گے کہ و ور ہے ما یدل علی أُن الإسھام للبراذین (مٹل سھام العراب) کان 
معروفا بینہم!“ ' فان عمر رضی اللہ عنه تعجب من صنیعہ (حین زاد سھام العراب علی سهامھا) 
وما تعجب إِلا لأنه لم یکن یصنع ذلك قبل هذا۔ ثم إِن اللنذر کان عاملا (جواب ثان بعد تسلیم أنەه 
نقص سھام البراذین عن سام الخیل کما هو ظاہر علی رأی ا جمھور) قحکم فیما هو انجتہد فیه 
وامضی عمر رضی اللہ تعالی عنه حکمہ لھٰذاء لا لأن رأیه کان موافقا لذلك ونحن ھکذا نقول: 


)١(‏ علة لقوله ولا یعارضه. 

)٢(‏ یدل علی ذلك ما فی لفظ سعید بن منصور فکان أول من أُسھم للبراذین دون سھام العرابء وفی ذلك یقول شاعرھم. 

(۳) ومنا الذی قد سن فی ا حیل سنة وکانت سواء قبل ذاك سھامھا۔ ذکرہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (٥:١))ء‏ ای ٴکان قبل ذلك لکل 
فرس سھم برذونا کان او عربیا فجعل الوادعی للعراب سھمین وفضلھا علی البراذین لا یقال: بل کان قبل ذلك للکل سھمان 
فنقص الوادعی من سھمان البراذینە لأُنه لو کان کذلك لم یجزہ عسر رضی اللہ عنہء ولأئکرہ الصحابة فان امام أُن ینفل 
ویزید فی الحق المعلوم ولیس لە ان ینقص وإلا لکان لە ان ینقص من سھم العراب أیضا ولا قائل بہہ فافھم۔ 











إعلاء السٹن ۷ی" ماف رو َ 
سحنون فی ٴاللدونة ‏ (ص امام س مصت 


إن الحاکم إذا قضی فی ا نجتہد (فیه) بشیء فلیس لن بعدہ من الحکام ان یبطل ذلك اھ (۱۸۰:۲). 

وفی ”عمدة القاری“ُٴ قال مالك: یسھم للخیل والبراذین منہاء وبقول مالك قال ابو حنیفة 
والٹوری والشافعی وأبو ور وقال اللیث: للھجین والبرذون سھم دون سھم الفرس ولا یلحقان 
بالعراب اھ .)٦٦۷:٦(‏ قلت: واخعلفت الروایة عن أحمد فی سھمانہا (أی البراذین) فقال 
ال خلال: ”تواترت الروایات عن أبی عبد اللہ فی.۔سھام البرذون أنه سھم واحد واختارہ أبو بکر 
والخرقی وھو قول ا حسن. قال ا حلال: وروی عنه ثلائة متیقظون أنه یسهم للبرذون مغخل سھم 
العربیء واختارہ ا حلالء وبە قال عمر بن عبد العزیز ومالك (وأبو حنیفة وأصحابه)؛ والشافعی 
والٹوری لان اللہ تعالی قال: غلوا یل والبغال وا حمی ر4 وکان الاّیة استوعبت مای رکب من ھذا 
ا جنس ا یقتضیە الامتنان فلما لم ینص علی البرذون والھجین فیہا دل علی دخولھا فی ا حیل. 
وہذہ من ا خیلء ولأن الرواة رووا أن النبی یه أسھم للضرس سھمین ولصاحبہ سھماء وھذا عام 
فی کل فرس وحکی أبو بکر عن أحمد روایة ثالشة ان البراذین إن أُدرکت إدراك العراب أسھم لھا 
مثل العربی وإلا فلاء وحکی القاضی روایة رابعة أنە لا یسھم لھا إلخء کذا فی ٭امغنی “ .)٦٥٤٥٤:٤ ٠(‏ 

وقال ا جصاص فی ”اأُحکام القرآن٭ لە (۰۹:۳): ”قال اللہ تعالی: ومن رباط ا خیل 
ترھبون بە ععدو اللہ وعد و کم پ4 وقال: 'لفما أوجفتم عليه من خیل ولا رکاب؟4 وقال وا حیل 
والبغال وا حمی ر4 فعقل باسم ا خیل فی هذہ الایات البراذین کما عقل منہا العراب فلما شملھا 
اسم ا خیل وجب أُن یستویا فی السھمان ویدل عليه ان راکب البرذون یسمی فارسا کما یسمی بە 
راکب الفرس العربی فلما أجری علیہ أسم الفارس (إجماعا) وقال النبی ۔ه دللفارس سیمان 
وللراجل سھم؛ عم ذلك فارس البرذون کما عم فارس العراب؛ وأیضا إن کان من ا خیل فواجب 
أن لا یختلف سھمه وسھم العربی وإن لم یکن من ا حیل فواجب أُن لا یستحق شیا فلما وافقنا 
جب رت لود مر ہر تت۴ 
لا یختلف الفقھاء فی أنە بمدزلة الفرس العربی فی جواز اکلہ وحظرہ علی اختلافھم فيەء فدل علی 
أنہما جنس واحد فصار فرق ما بیںہما کضرق ما بین الذ کر والاأشی والھزیل والسمین وا جواد 
وما دونه وأن اختلافھما فی ھذہ الوجوہ لم یوجب اختلاف سھامھما إلخ. 

قلت: واندحض بذلك ما قاله للوفق فی ”الغنی“: ”إن نفع العربی وأثرہ ذ فی ا حرب أفضل 
فیکون سھمه أرجح اھ فقد عرفت أن العربی وإن کان أجری فالبرذون اُقوی منه وأطوع لراکبھ. 











چج - ٢١‏ . ا خیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحد لی 


قال: وأما قولھم إنه من ا حیل. قلنا: وال یل فی نفسھا تتفاضل فتتفاضل سہمانہا اھ قلنا: فھل 
تقول بتفاضل سھمان الفحولة وانخصیة من العراب؛ ‏ وكکذلك بتفاضل الفحول والإناث منہا؟ 
فضد علق البخاری عن راشد بن سعد قال: کان السلف یستحیون الفحولق لانہا اجزأ وأجری؛ 
قال الحافظ فی "الفتح: وروی (الولید بن مسلم فی ” کتاب ا جھاد“ لە) عن خالد بن الولید أنە 
کان لا یقاتل إلا علی آشی؛ لاُنہا تدفع البول وھی اقل صھیلا والفحل یحبسه فی جریہ حتی ینفتق 
ویؤذی بصھیله اھ .)٥: ٦٦‏ فاإذا لم تقل بتفاضل سھمان العراب مع تفاضل ما بینہا لکونہا من 
ال خیل فکذلك البراذین والعراب سواء لھذہ العلة, 
" قال: وأًما قولھم: إِن النبی مك قسم للفرس سهمین من غیر تفریق. قلنا: هذہ قضیة فی عین 

لا عموم لھا (قلت: رك کا ردان لا سے ری امم سیا اھر رکیل 
قضیة فی عین لا عموم لھاء فھل لك ان تعترف بأن ما روی عبید الله عن نافع عن ابن عمر اك 
ہي پ ریت تا محمول علی ؛ بعض الفرسان دون جمیعھم 
ما روی مَجمع بن جاریة (انہ يك أسھم للفارس سھمین وللراجل سھما)ء ولنه قضیة فی عین 
لا عموم لھا فلا دلالة فيه علی أنە اأعطی جمیع الفرسان ثلاث اُسهم بل اُعطی بعضھم سھمین وھو 
اللستحق وبعضھم ثلاثة اسم تنفیلاء وإلا فمن أین لك ان تجعلہ حکما عاما وقسمتہ لا للفرس . 
سھمین من غیر تفریق بین العراب والھجین قضیة فی عین وھل عذا إلا حکم). 
قال: فیحتمل أنه لم یکن فیہا برذون وهو الظاھرء فإنہا من خیل العربء ولا برآذین لھا. 
ودل علی صحة ھذا اُنہم ما وجدوا البراذین بالعراق اُشکل علیہم أمرھا وإن عمر فرض لھا سھما' 
واحدا واأمضی ما قال ا منذر بن ابی حمصة فی تفضیل العراب علیہا. (قلت: فما بالھم لم یشکل 
علیہم أُمر الصدقة فی البراذین ولا ےی سوا وت قولە عليه السلام. ”لیس 
. علی اللسلم فی فرسە وغلامه صدقة متفق عليه وقول اأُسماء ”نحرنا علی عہصد رسول اللہ تہ 
فرسا فأکلناہٴ (رواہ البخاری) علی الفرس العربی)؟ مؤلف.. 

قال: وو کاغبانی کل پروی بنہعا لہ بح ذلك علی غی لالہ وا خازد 
لم یسکت الصحابة عن إنکارہ عليه سیما وابنه هو راوی ا بر فکیف یخفی عليه (قلت: لم یخفِ 
عليه؛ ولم یخالف النبی ولذا وافقه الصحابة رضی الله عنہمء فإنه فرض للبرذون سھما 
واحداء وھو سھم الفرس عندناء کما حققناہ وإنھا فضل العراب علینا بسھم تنفیلا فی بعض المغازی: 








إعلاء السٹن یل فر ات ال امن نتراوولاسیم الالئرس رآعد سد 
۷- ابن وہب عن سفیان الٹوری عن ہشام بن حسان عن الحسن ”أُنه قال: 
اف الو ادن سرفق السھیی ‏ مسر العان ا 0ح٥‏ 1 
وسندہ صحیح۔. ۱ 
۸۰ - ورواہ محمد عن ابن عباس بلفظ ٭الضرس والبزاذین سواءٴ (شرح 


السیر الکبیر ۱۷۹:۲)ء واحتج بە. 


ولا نراع فی جوازہ وإنما یلزم ا خالفة او ا خفاء علی قول ا جمھور القاتلین بأن للضرس سھمین 
ولصاحبه سھما ولعل أثر ابی موسی عن عمر لم یثبت عندھم أو حملوہ علی قضیة فی عین لا عموم 
لھا وتحتمل الوجوہ. مؤلف. قال: ویحتمل أُنه فضل العراب أیضا فلم یذ کرہ الراوی لغلبة العراب 
وقلة البراذینء ویدل علی صحة ھذا التاُویل حبر مکحول الذی روبناہ (قلت: وإذا اُبطلت عموم 
قول الراوی: ”جعل للفارس ثلائة أُسھم سھمین لفرسه وسھما لە ٴ بخبر مکحول ھذامع کونە 
مرسلا منقطعا فحمله علی بعض الفرسان بدلیل حدیث مجمع بن جاریةہ کما قال ابو حنیفة اُولی 
فالحق أُنہ مك جعل للفارس سھمین وللراجل سھما واأعصی بعضهم ثلائة أُسھم تنفیلاء فافھم. 

قال: وقیاسھا علی الأدمی لا یصح لان العربی لا أثر لە فی الحرب زیادة علی غیرہ بخلاف 
العربی من ال حیل علی غیرہہ والل اأعلم ٠(‏ ١:۷٤٤٥)۔‏ 

قلت: وکیف لا یکون للعربی من الرجال أثر فی ا حرب زائد علی غیرہ وھم الذین نزل 
القرآن بلغضہم ؤھم أعرف الٹاس بفھم معانیه وأعلمھم ببلاغتہ وإعجازہ والنبی کچ نشأ بین 
اأظھرھم وھم أعرف الناس بأحواله وأأعلمھم بنسبه ومولدہ ومنشأہ ومشاھدہ سمعوا کل ذلك فی 
:بیوتہم من آباءھم وأمھاتہم وحکوا سیرته وھدیه فی مجامعھم عن اُجدادھم فالمعجزۃ فی حقھم 
أظھر والحجۃ علیہم ألزم لا سیما والنبی مل عربی مثلھم من قومھم وأنفسهم فھم انشط الناس 
قلبا فی ا جھاد لدینە وأُزیدھم انشراحا فی الذب عن شریععہ وأأشدھم غضبا علی من انتہك 
حرمات اللہ وحرمة رسولە ءفافھم. ومن ثم قال النبی يك : دالاأئمة من قریش؛ وقال: (قدموا قریشا 
ولا تقدموهھاء وقال: (فضل الله قریشا بسبع خصال لم یعطھا أحد قبلھےم ولا یعطاها اُحد بعدھم؛ 
الحدیث قال العزیزی: حدیث صحیح .)۲١:۳(‏ ومع ذلك کلە قد سوی الشارع بین سھم العربی 
والعجمی فی الغنیمة فان یستوی سھمان العراب والبراذین أولی. 

قوله: ”ابن وھب انیا إلخ“ دلالتہ علی ا چزء الاًول من الباب ظاھرۃ وکذا دلالة اثر سعید 
گول کرت قسمفی ئل شلباای ابا گکرهآھری او 
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۹ --- عن سعید بن الملسیب " وسئل عن البراذین ھل فیہا من صدقةء قال: 
وھل فی ا خیل من صدقة؟ٴ. أخرجه مالك فی ٭الوطأً“ (ص۱١۱۲)‏ عن عبد اللہ بن دینار 
عنه وسندہ صحیح. ۱ 

۰- عن أبی موسی أنه کتب إلی عمر بن ا حطاب إِنا وجدنا بالعراق خیلا 
عراضً دكتّا فما تری یا أمیر الؤمنین فی سھمانہا؟ فکتب إليه تلك البراذین فما قارب 
العتاق منہا فاجعل لە سھما:واحدا وألغ ما سوی ذلك رواہ ا جوزجانی یإسنادہ ”المغنی ‏ 
)٦٤٤:١(‏ وذکرہ محمد فی السیر الکبیر وقال: احتج بە اأھل الشام (شرح السیر ج٢).‏ 

۹۱ - مالك قال: بلغنی ”ان الزبیر بن العسوام شھد مع رسول اللہ عته بفرمنین 
یوم خیبر فلم یسیھم لە إلا بہسهم فرس واحدٴ أصرجه سحنون فی الدونةٴ 
(۳۹۲:۱۰). وبلاغات مالك لا یکاد یسقط منہا شیء. وفی ”املوطاً (ص۱۷۱): 
وسٹل مالك عمن حضر بأفراس کثیرۃء ھل یقسم لھا کلھا؟ فقال: لم اأسمع بذلك 
ولا ری ان یقسم إ إلا لفرس واحد الذی یقاتل عليه اه 

۲ - عن إبراھیم یم الحیمی عن أبيه (أُن النبی ٹج لم یسھم لصاحب الافراس 


قولہ: ”عن أبی موسی إلخٴ. قلت: ھکذا فی ”المغنی ٣‏ خیلا عراضا دکنا بالنون بعد الکاف 
جمیع أدکن وھو ا ائل إلی السواد وفی ”شرح السیر الکبیر": دکا بدون النون وھو الصحیح 
عندی جمع اُدك للفرس العریض الظھر؛ کما فی ”القاموس ' )٦۷٦:٢(‏ ومعنی قولہ: ما قارب 
العتاق منہا ای ما کان نظیرھا فی الصلاحیة للقتال بە دون ا حمل عليه کما مر فی قول عمر بن 
عبد العزیز. ونا ُشکل علی أبی موسی أمر البراذین لان أکٹرھا تصلح للحمل عليه دون القتال بہ 
بخلاف العرابء فان غالبہا یصلح للحرب والطلب فاستفسر عنه عمسر رضی اللہ عنه ‏ وکتب إليه 
لأجل ذلك لا لان إسہام النبی يك للفرس لم یکن دالا علی الإسھام للبراگتن کما زعمه اموفق فی 
”المغنی“. وأما قول عمر رضی اللہ عنه فاجعل لە سھما إلخ “فلا یدل علیٰ نقصان سهھمان البراذین 
عن سام العراب بل علی مساواتہما فان للعربی سهما واحدا أیضا کمامر فی الباب التقدم ومن 
ادعی غیر ذلك فلیأت ببرھان علی ان عمر نقص سہامھاعن سھام العراب؛ واللہ تعالی أعلم۔*: 

قولە: ”مالك قال: بلغنی وقوله عن إبراھیم التیمی إلخٴ: دلا ہما علی الجزء الشاقی 'من 
الباب ظاھرۃ. قال ال حافظ فی ”الفتح“: قولہ: ”ولا یسھم لأکٹر من فرس“ ہو بقیة کلام مالكء _ 











إعلاء السنن ات ات 0.0 یسھم إِلا لفرس واحد ئ 
لاسی رعقغیم غر کروی ”الصوط 7 ٢٤٠)ء‏ وقال: استدل بە ابو حنیفة 


وھو قول ا جمھورہ وقال اللیث راو لنحاق یسهم لفرسین لا لأکٹر وفی ذلك 
حدیث أخرجه الدارقطنی بإسناد ضعیف عن أبی عمرة قال: أسہم لی رسول اللہ ىك لفرسی 
أُربعة أسھم ولی سھما فأخذت خمسة أُسھم (قلتِ: قد مر ما فی ھذا الحدیث من الکلام فتذ کر)+ 
قال القرطبی: ولم یقل أحد:رإنہ یسھم لأآکٹشر من فرمبین إلا میا روی عن سلیمان بن موسی أنہ 
یسھم لکل فرس سھمان بالغا ما بلغت ولصاحبه سھما ای غیر سھمی الفرس اھ ..)١١:۹(‏ 

. فلت او انت آبو یوسق رَحَمۃ الله غليه فی ”کاب اخراج“ رات جا سی تو 

عن الحسن ”فی الرجل یکون فی الغزو ومعه الأفراس قال: لا یقسم لە من الغنیمة لأأکٹر من 
فرسینٴ قال: وحدثنا محمد بن إسحاق عن یزید بن جابر عن مکحول قال: ”لایقسم لاکٹر من 
فرسین' اف ٣٢(‏ و۲۳) ولا یخفی أنە لا حجة فی قول التابعی بعد ما ث لیک عن ول اڈ کا آھ' 
لم یسھم نوم نین إِلأ ارس واجخذ: قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: واختلف فی من یغرو 
بأفرا س فقال أبو حنیفة ومحمد ومالك والشافعی: لا یسھم إلا لفرس واحدہ وقال أبو یوسف: 
والشوری والأوزاعی واللیٹ: یسھم لفرسینء والذی یدل لی صحة القول الاُول أُنه معلوم ان 
ا جیش قد کانوا یغزون مع رسول اللہ ٭ه بعد ما ظھر الإسلام بفتخ خیبر ومکة وحنین وغیرھا 
من المغازی ولم یکن یخلو ال جماعة منہم من ان یکون معہ فرسان او اکٹر ولم ینقل ان النبی طَِہُ 
ضرب لاکٹر من فرس واحد وأیضا فان الفرس آلة وکان القیاس أُن لا یضرب لە بسھم کسائر 
الألات فلما ثبت بالسنة والاتفاق سھم الفرس الواحد اُثبتناہ ولم نثبت الزیادة إذ کان القیاس بمنعه 
نوس فی شس فوئر شس ھسہور سچرحعکٹ 
محمد بن الولید الزبیدی عن الزھری ان عمر بن الخطاب کتب إلی ابی عبیدة بن الجراح اُن اُسھم 
للفرس سھمین وللفرسین أُربعة أسھم ولصاحبہا سھما فذلك خمسة اُسھم وما کان فوق الفرسین 
فھو جنائب (زیلعی )۱۳٣:١‏ وذکرہ الوفق فی ”الغنی" أیضا ( )٦١٤۷٤:١‏ وفیه فرج بن فضالة 
مختلف فيه وھو فی أحادیث الِشامیین“' صالح وھذا منہا وھو مع ذلك مرسل ومراسیل الزھری 
اس سشھسیسس ری شوہ دا یو یی وت 
7٦‏ قال أو ارد آحْمد: :نا حدث عن الشائین فلہس ب بأی؛ ولکه خدث عن یحیی بن سعد مناکیر اف وتہذیب 


۷۹:۸): قلت: ومتخمد بن آلولید الربیندی هو-ال حمصی کس لو ری و توب ”المہذیب“ 
)٘٠ ۳:۰٣(‏ أیضا۔ 











> لت ١_.‏ یل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلالفرس واحد -. ٠×‏ ۱۹۷ 


0 1 0 چ0 
الحرب أیاما لا یکتفی الفارس بفرس واحد البتة کما هو ظاہر وإذا کان کذلك وتحققتِ ا حاجة 
إلی فرسین فللامام ان یسهم لفرسین علی وجہ النفل کما لە ان یسھم للفرس سھمین سوی سھم 
صاحبہ تتفیلا کما فعل عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ فی ھذا الأثر مع ان مذھبه ان للفارس 
سھمین وللراجل سھما کما تقدم. وأما ما رواہ سعید بن منصور عن ابن عیاش عن الاوزاعی اُن 
رسول اللہ مگ کان یسهم للخیل وکان لا یسھم للرجل فوق فرسین وإن کان معه عشرۃ أفراس 
زیلعی” فصو معضل ولا أنصذہ الأوزاعی عن مکحول کما شار إليه الشافعی رحمے الله ذکرہ 
البیہقی عنه فی " کتاب المعرفة ‏ قال: قال الشافعی: وروی مکحول أُن الزبیر حضر خیبر فأسھم لە 
عليه الصلاة والسلام خمسة أُسھم لہ وأربعة أسھم لفرسی فذھب الاوزاعی إلی قبول ھذاعن 
مکحول منقطعاء وہشام أُثبت فی حدیث أبیە؛ واحرص لو زید ان یقول بە وأھل المغازی 
لم یرووا أُنە عليه السلام أسهم لفرسین ولم یختلفوا أنه حضر خیر یثلائة أفراس لنفسه السکب؛ 
والضرب؛ وا مرتجزء ولم یأخذ إلا لفرس واحد (زیلعی ١:٦۱۳)ء‏ وحدیث هشام الذی أشار إلیەه 
رواہ البیہقی فی أبواب السیر من ”سننهٌ من حدیث الشافعی (أخبرنا ابن عیینة) عن ھشام بن 
عروۃ عن یحیی بن عباد بن عبد اللہ بن الزبیر ان الزبیر کان بضرب لە باریعة اأُسهم سهم لە 
وسھمین لفرسہ وسھم امہ یعنی یوم خییر؛ کذا فی ٭الجوہر النقی ٴ ز٦٦٦٥).‏ وقال الإمام الشافعی 
فی ”لام : ولیس فیما قلت من اُن لا یسهم إلا لفرس واحد ولا فی خلافه خبر یشیت یغبت مثلە واللہ 
۔تعالی اُعلم. یه أحادیٹ منقطعة اشیہہا أنْ یکون ٹابا أخیرنا این عیینة عن ہشام فذ کرد وقال 
مکان قوله وسھم امہ وسھما فی ذی القربی قال الشافعی: وحدیث مککحول عن النبی یک مرسل 
فذ کرہ؛ ثم قال: ولو کان کما حدث مکحول أُن الزبیر حضر خیبر بفرسین فأخذ خمسة اُسھم 
ور سے ا تی یچشسہ 
قال الشافعی: لکنا ذھبنا إلی (قول) اُھل امغازی فقلنا: نہم لم بروواأنه عليه السلام اأسهم 
لفرسین ذکرہ البیہقی (ا جوھر النقی .)٦٦٦:٦‏ قال ا حقق فی ”الفتح بعد حکایة کلام الإمام 
اِلشافعی ما نصہ: 8سیگیگ( 0 ھ8" اُھل الغازی لم یرووا أنە أسھم لفرسین لیس كکذلك. 
قال الواقدیٰ فی امغازی: حدثنا عبد ا ملك بن یحبی عن عیسی بن معمر قال: ”کان مع الزبیر یوم 
خیبر فرسسان فأُسهم لہ النبی يك خمست اُسھمء وقال أیضا: حدثنی یعقوب بن محمد عن 
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التیسمی هو ابن یزید بن شریك بن طارق ثقة من رجال ا جماعة وکذا أبوہ وھو تابعی 


عبد الرحمن .بح عبد اللہ بن أبی صعصة عن ا حرث بن عبد الله بن کعب ”أن النبی نل قاد نی 
خیبر ثلائة اُفراس لزاز والضرب والسکب وقاد الزبییر بن العوام أفراسا وقاد خراش بن الصمة 
فرسینء وقاد البراك بن اُوس فرسین وقاد ابو عمرة الأنصاری فرسین فأُسهم عليه السلام لکل من 
کان لە فرسان خمسة أُسھم أُربعة لفرسیه وسھما لە وما کان اکٹر من فرسین لم یسھم لەٴ ویقال: 
إنە لم یسھم إلا لفرس واحد وأثیت ثبت ذلك أنه أسھم لفرس واحد ولم یسمع أنہ یل أسھم لنفسہ إلا 
لفرس واحد إلی ھنا کلام الواقدی مع اختصارہ اھ .)۲۳۸:٥(‏ قلت: وکیف یرد علی الشافعی ما 
رواہ الواقدی وقد صرح هو بنفسە ان أثبت ثیت ذلك أنه اُسھم لفرس واحد ورد ما رواہ قبل من 
الاسھام لفرسین فافھم -واللہ تعالی اأعلم-. 

وبا جملة فما رواہ عبد الرزاق وغیرہ من طریق 27 اض فا رتا هشام بن عروة عن 
أبيە عن عبد الله بن الزبیر عن الزبیر ”أعطانی النبی هُ یوم بدر اُربعة أأسھم سھمین لفرسی وسھما 
ےوستالای “أُخرجہ الدارقطنی ھکذا موصولاً ٢(‏ ۰ء وما رواہ الإمام الشافعی؛ وقد 
تقدمء وا حدیث مضطرب الإاسنادء کما أُشار إِليهَ الدارقطنی فرواہ إسحاق بن إدریس عن اسماعیل 
این عیاش عن هشامء کما مر وخالفه هیٹم بن خارجة فرواہ عن عن إسماعیل بن عیاش عن ھشام عن 
یحیی بن عباد عن الزبیر بن العوام وخالفه سعید بن عبد الرحمن فرواہ عن ھشام عن یحبی بن عباد 
عن عبد اللہ بن الزبیر عن جدہ؛ ورواہ محاضر عن ھشام عن یحیی بن عباد عن عبد اللہ بن الزجر 
لے ای یس و ۔ سرہم ‏ و ”آن رسول اللہ لگ 
نحوہٴاھ. وھو مضطرب الئن أَیضا ففی بعض ألفاظہ أنہ عِّ اُعطاہ یوم بدر اُربعة اُسهم وفی 
بعضہا أآنہ گلا ضرب لە عام خبیر باریعة اأسھم وروی مکحول آئہ ضرب لە خمسة اُسهم آریم 
لفرسیه وسھما لە وھذا إضطراب شدید یقتضی ظرح الروایات کلھا لو لا ما حسن الشافعی طریق 
هشام عن یحبی بن عباد مرسلا ”ان الزہیر کان یضرب لە بأربعة أسھم ”إِلخ وھو محمول عندنا 
علی أنه أعطی سھمین له ولفرسه من الغنیمة وسھما لأمه وسھما لنفسه من ا حمس من سھم ڈی 
القربی کما وقع التصریح بە فی لفظ الشافعی. . وإن سلمنا أنه أُعطی ثلائة اُسھم من الغنیمة فکان 
السھمان لە علی وجہ الاستحقاق والفالث علی وجہ النفل کما شرنا ]لی ذلك سابقا. 

فائدةۃ: ا دا اعحیل من الإبل والبغال وا حمیر والفیلة لا یسھم لھا بغیر خلاف وإن عظم 








چا 1۹ ۱ ۱ ٰ ۹‌ٔ‌ 


باب من دخل دار ا حرب فارسا فھو فارس 
إلا إذا باع فرسه قبل القتال ومن دخل راجلا فھو راجل 
٣۳‏ 4۹-- عن: عمر رضی اللہ عنه قال: إذا جاوز الفرس الدرب ثم نفق أُسھم 


غناءھاء وقامت مقام الیل لأن النبی شهُ لم یسھم لھا ولا أُحد من خلفاءہ وقال أحمد: من غزا 
علی بعیر وھو لا یقدر علی غیرہ قسم لە ولبعیرہ سھمان نص أأحمد علی ھذاء وظاھرہ أنە لا یسھم 
لبعیر مع إمکان الغزو علی فرسء وعنہ ُنە یسھم للبعیر سھم؛ ولم یشترط عجز صاحبه عن غیرہ؛ 
وحکی نحو ھذاعن ا حسن واحتجا بقوله تعالی إفما أأوجفتم عليه من خیل' ' ولا رکابچ4؛ 
واختار ابو الخطاب من ا حنابلة أنه لا یسهم لە بحال وھو قول أکثر الفقھاء. قال ابن ا منذر: اأجمع 
کل من اأحفظ عنہ من أھل العلم ان من غزا علی بعیر فله سھم راجل کذلك قال الحسن ومکحول 
والنوری والشافعی وأصحاب الراًی وھذا هو الصحیح إن شاء اللہ تعسالی لان النبی ك لم ینقل 
عنە أنە أسھم بغیر ا حیل من البہائم وقد کان معه یوم بدر سبعوت بعیرا ولم تخل غزاۃ من من الاہل بل 
ھی کانت غالب دوابہم فلم ینقل عنہ أنه أسهم ولو اُسهم لھا لنقل وکذدلک من بعد النبی سے می 
من خلفاءہ وغیرھم مع کثرة غزواتہم لم ینقل عن اأحد منہم فیما علمناہ أُنه أسھم لبعیر لم یخف 
ذلك ولأن لا یصمکن صاحبە من الکر والضر فلم یسھم له کالبضل وا۔شمیسر اھ من اتی 
بلسات ۰۷ . 
باب من دحل دار ال حرب فارسا فھو فارس إلا إذا باع فرسه قبل القتال 
ومن دحل راجلا فھو راجل ۱ ۱ 
قوله: ”عن عمر إلخ" بلک : دلالحه علی الجزء والاول من الباب ظاهرة وقد اختلفت 
الروایات عن الإمام فی الجزء الغانی کما ستہینہہ والدرب الطریق ومنہ اُدریناآی دخلتا لدرب؛ 
وکل مدخل إلی الروم درب؛ کذا فی مر (۳:۱٠ئ).‏ وإذا جاوز الفرس الدربء فقد 
ال در اکر کا وی رھ ”ثم نففق“ أی ھلك وھو احتراز عما إذا باع فرسه بعد 
مجاوزۃ الدرب قال فی ”الھدایة“: ومن دخل دار ا حرب فا فارسا فنفق فرسە استحقِ سھم الفرسان 
ومن دخل راجلا فاۃ شتری فرسا اننصحق سھم الراجل. وجواب الشافعی علی عکسه فی الفصلین 
ڑھکذا روی این المبارك عن ابی حنیفة فی الفصل الشانی زی فیما إذا دخل راجلا فاشتری فر۔۔' 


7 ووجہ الاستدلال بە ان الله تعالی ذکر الرکاب وھی الإبل مع ا حیل وجعلھا صالحة للإیجاف علی العدو کاٹھ'۔ 
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لام یکو ےت ۱ 
والحاصل: اُن العتبر عندنا حالة انجاوزة وعندہ حالة القضاء الشرب۔ لە اُن السبب هو القھر - 
رالشتال فیععبر حال الشخص عندہ وا جاوزۃ وسیلة إلی السبب کا خروج من البیت: وتعلیق 
لأحکام بالقتال یدل علی إِمکان الوقوف عليه ولو تعذر أو تعسر تعلق بشھود الوقعة لأن اُقرب إلی 

. لقتال. ولنا أُن انجاوزۃ نفسھا قتال لأنه یلحقھم الخوف بہا وا حال بعدھا حالة الدوام ولا معتبر بہا 
رت و رت و رت موھد خصوصافی 
مشجرة ة أو فی ا حصن أو فی اماء)۔ ولاأن الوقوف علی خقیقة حقیقۃة القتال متعذر ‏ وکذا علی شھود 
رھ سال اف ملین وانے سی کاسھلل ہد سیدائب رشوا سرت 
رتحریض ا مؤمنین علی القتال لا یمەکنہم کتابة الفرسان والرجالة فی ھذہ ا حالء کما لا یخفی)؛ 
فعقام ا جاوزۃ مقامہ إذ ھو السبب المفضی إليه ظاھرا إذا کان علی قصد القتال (احتراز عما إذا 
دخل دار الحرب بقصد التجارۃ أُو خدمة الغازی بأجر ولم یقاتل فلا سھم له: کما مر وسیأتی). 
ولو دحل فارسا وقاتل رأجلا لضیق الکان (ونحوہ) یستتحق مہم الفرسان بالاتقاق ولو دخل 
فارسا ٹم باع فرسە او وہب أُو آجر أو رهن ففی روایة الحسن عن أَبي حنیفة یستحق سُھم الفرسان 
اعتبارا للمجاوزة وفی ظاہر الروایة یسصحق سھم الرجالة (وھو الحق) لان الإقدام علی ھذہ 
التصرفات یدل علی أُنە لم یکن من قصدہ با جاوزة القتال فارسا ولو باعه بعد القتال لم یسقط سھم 
الفرسان (وھو ظاھر)ء وکذا إذا باعه فی حالة القتال عند البعض, والاُصح أنه یسقط لن البیع یدل 
علی أنه غرضہ التجارۃ فیه إِلا أنه ینتظر عزته اھ ٦٢٢:٥(‏ و٤٢٤۲).‏ وفی ”٭شرح السیر“: ”وبە أأی 
بأثر عمر (المذ کور فی التن) اذ علماءنا فقالوا: معنی إرهاب العدو یحصل بمجاوزۃ الدرب فارسا 


فان الدواوین نما تدون والاأسامی إِنھا تکتب عند مجاوزۃ الدرب ثم ین ینششر ال خبز فی دار ا حخرب 
”بات جناوز ور سی بی وس جو ب وک جم 
السھم اھ (۱۸۰:۲)۔ ۱ 


وقال اللوفق فی ”المغنی“: قال أحمد: نا اُری ان کل من شہد الوقعة علی ای حالة کان 
یعطی إن کان فارسا ففارس وإن کان راجلا فراجل لن عمر قال: ”الغنیمة من شھد الوقعة َ‫ وبہذا 
قال الأوزاعی والشافعی وإسحاق وأبو ثور ونحوہ قال ابن عمر (قلت: لم نقف عليه ولم یعزہ 








ھی من دخل دار ا حرب فارسا فھو فارس کے ا 


الموفق إلی من خرجھ مؤلف) قال: وقال أبو حنیفة: الاعتبار بدخول دار ال حرب (ومجاوزۃ الدرب 
وھو قول عمر؛ کما جزم به محمد فی ٭البسوطٴ .)٦٣٢٤٤٢(‏ 

وفی ”السیر الکبیر“ لە کما فی التن وجزمہ بشیء حجة لا سیما وقد احتج بە ولا یعارض 
ہذا با روی عنە ان الغنیمة من شھد الوقعة لأن عندنا من نفق فرسه بعد مجاوزة الدرب. فإنما یأخذ . 
الغنیمة إذا شھد الوقعة صرح بە فی ” شرح السیر ٌ (۱۸۰:۲). بارظاز لا رفاک وی 
خیمتہ بلا عذر ولم یشھد الوقعة ة فلا سھم لە لقول عمر رضی اللہ عنه ھذا قال: ”وعنه روایة أُخری 
کقولنا“ (أی فیما إذا دخل راجلا ثم استفاد فرسا فقاتل عليه قال: ”ولنا ان الفرس حیوان یسھم لە 
فاعتبر وجودہ حال القتال فیسھم لۂة مع الوجود فيهہ ولا یسھم لە مع العدم کالآدمی ' (قلنا: هذا 
ھو عین النزاعء فالسھم عندنا فی ا حقیقة للفارس دون الفرس؛ والفرس نما ھ و آلة لإرھاب العدو 
فیعد الرجل فارسا من حین حصل لە وصف الإرهاب؛ وھو مجاوزة الدرب کما مر وإذا بت نت لهە 
وصف الإرهاب فلا عبرة لوجود الفرس وعدمہ بعدہ ما دام فارسه حیا إلی قسمۃ الغنائم أُو 
إحرازھا ا بدار ت تی 
جس وت درو کا 
وھی حالة قسمۃة الغنائم أو إحرازھا بدار الإسلامء کما مر ولکن ثبوت وصف الفروسیة: 
وھو السبب لاستحقاق سھم الفارس لا یتوقف علی تقضی ا حرب؛ ولا علی تمام الاستیلاء 
کما لا یخفی؛ وإن کان الاستحقاق متوقفا عليهء فإذا ثبت الوصف بمجاوزۃ الدرب فارسا وتحقق 
السبب استجق سھم الفارس فی وقت الاستحقاقء فافھم. . مؤلف 

قال: ولأنہ لو مات بعض ا مسلمین قبل الاستیلاء (والإحراز) لم یستحق تحو یستحق شیعا (قلنا: نع 
ٍ ولای یستحق سھم الفارس أیضا لزوال الوصف بزوال الوصوفء ولو وجد مدد فی تلك ا حالء 
“و انفلت أسیر فلحق بالمسلمین أو أُسلم کافر فقاتلوا استحقوا السھمء فدل علی ان الاعتبار بحالة 
الإاحراز فوجب اعتبارہ دون غیرہ اھ ( ۰ء قلنا: : إن أُراد أُنە یجب اعتبارہ فی استحقاق 
ألسَهم فمسلم ء فان الفارس والراجل کلاھما لا یستحق السھم إلا بعد الواحراز عندنا. وأما إنه 
یجب اعتبارہ فی إثبات وصف الفروسیة والرجلة فلا فان الوصف سبب الاستحقاق والسبب لا بد 
أُن یتقدم آ مسبب فلا یجب إتحاد وقت السبب وا مسبب کلیہما ومن ادعی فعليه البیانء وقد بینا أن 














إعلاء السنن ۰٢۲‏ 
٤‏ -قال اأحمد کان سلیمان بن موسی یعرضھم إذا اُدربوا: ”الفارس فارس؛ 
والراجل راجلء فلا یتغیر سھمه بذھاب دابته أو حصول دابة له اھ. ذکرہ ا موفق فی 
الغنی (٤:٤٤٢ئ٣).‏ واحمد حجة فی النقل وسلیمان بن موسی أُعلم أھل الشام بعد 
مرک جو سور وھ ہے ات 
۳0۷7 
.باب لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم 
۵ عن ابن عباس ران النبی ایل کان یغزو بالنساء فیداوین ا جرحی 


الفارس إِنما یفضل الراجل لإرھابە العدو بفرسه قال تعالی: ومن رباط ا خیل ترھبوَن بە عدو الله 
کرت رت بی ہی سوا سو یی بی سو لہ ےس 
الوقت. ومن تدبر فی کلامنا ھذا وأمعن النظر فيەء عرف ان ما أُوردہ الإمام الشافعی فی الأمٴ علی 
خصومہ فی ھذا الباب لا یرد علی ا حنفیة أُصلاء فانه جعل مدارسھم الفارس علی ا ؤنة وأورد علی 
ذلك إیرادات شتی وقد عرفت أنه لیس عندنا كذلك بل منشأً فضیلة الفارس علی الراجل؛ اُنما هو 
إرهاب العدو فحسب واللہ تعالی أُعلم. 

قوله: ”قال أحمد إلخ' ٴ. دلالته علی الجزء القانی من الباب ظاھرة وقول سلیمان وإن لم یکن 
حجة لکونە من صغار التابعین فی طبقة ابی حنیفة رضی اللہ عنه ولکن ذکرته لیظھر عدم تفرد 
0/00 
علم علماء الشامء فافھم. 

باب لا پسھم لملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“. قال الموفق فی ”امغنی ٴ: ویرضخ للعبد وا رأة معناہ أنہم یعطون 
شیئا من الغنیمة دون السھم ولا یسھم لھم سھم کامل ولا تقدیر ما یعطونہ بل ذلك إلی الإمام فان 
رای التسویة بینہم سوی بینہم وإن رأی التفضیل فضل. وھذا قول اُکٹر اأھل العلم: منہم سعید 
این للسیب ومالك والٹوری واللیث والشافعی وإسحاق وروی ذلك عن ابن عباس وقال أُبو ٹور 
ویسھم للعبدء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز وا حسن والنخعی ما روی عن الاأسود بن یزید 
”أنه شھد فتح القادسیة عبید فضرب لھم سھامھم ڈرکڑے وا الو مس تی ند 
من الغناء مثل ما فیه فوجب ان یسھم لە کا حر وحکی عن الاوزاعی لیس للعبد سھم ولا رضخ 








را لا یسھم مملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم نوا 


و صححف (نیل ۷ءء 


إلا أن یجیٹوا بغنیمة أو یکون لھم غناء فیرضخ لھم قال: ویسھم للمرأة ما زوی جر رز نے 
عن جدته ار رم جیت سر مت فأسهم لھا رسول اللہ کما اسھم للرجال وأسھم 
بوسی یمر جو کر می “وقال ابو بکر بن أُبی مرم: ”اُسھمن النساء یوم الیرموك ‏ وروی 
سعید پاسنادہ عن ابن شبل ٭أن النبی َِل ضرب لسھلة بنت عاصم یوم خنین بسھم فقال رجل 
من القوم: أعطیت سھلة مثل سھمی“. ولنا ما روی عن ابن عباس فذ کر ما ذکرنا فی التن أُولا۔ 

وعزاہ إلی مسلم ٹم ذکر ما اأجاب بە ابن عباس ا حروری وعزاہ إلی سعید بلفظ ”أن نجدۃ کتب إلی 
پہوت تو مس ء ألھما من المغئم شیء؟ قال: یحذیان ولیس لھما 

وفی روایة ”قال: لیس لھما سھم وقد پرضخ لھما “ئم ذکر حدیث عمیر مولی أٌبی اللحم 
سا داود وقال: احتج بە أحمد ثم قال: : ولأنہما لیسا من أھل القتال فلم یسھم لھما 
غالستوت قالت عائشة: یا رسول اللہ! ھل علی النساء جھاد؟ قال: نعم! جھاد لا قال فيه ا حج 
والعمرۃ. وقال عمر بن أبی ربیعة: 

کتب القتل والقتسال علیناا وعلی الحصنات جر الذیول 

ولأن امرأۃ ضعیفة یستولی علیہا الخورہ فلا تصلح للقتال. ولھذا لم تقتل إذا کانت حربیة؛ء 
فأما ما روی فی إسہام النساءء فیحشمل ان الراوی سمی الرضخ سھماء بدلیل ان فی حدیث 

حشرج أنہ جعل لھن نصیبا مرا ولو کان سھما ما اختص التمرہ ویحتمل أنه أسهم لھن مثل س٤ام‏ 
اتال من انسر ساصق أو مس للشاع دون الأرض فان خیبر قسمت علی اُعل احدیییة نقر 
معدودین فی غیر حدیٹھا ولم یذ کرن منہم. ما حدیث سھلة فان فی الحدیث اُنہا ولدت فاأعطاھا 
السی یا لھا ولولدھا فبلغ رضخھما سھم رجل ولذلك عجب الرجل الذی قال: : اأعطیت سھلة 
مٹل سھمی؛ ولو کان ھذا مشھورا من فعل النبی عتة ما عجب منە اھ ٠(‏ "+0 

قلث: : وحدیث حشرچ بن زیاد أخرجہ آبو داود والنسائی عنه من جدتہ ام اس٠‏ ات 
خرجت مع رسول ال لگ فی خروۃ عیبر سادس ست نسوۃہ فباع رسول اللہ پگ فعث ا 


فجغناء فراینا فی وجھه الغضبء ء فقال: مع من خرجتن؛ ویاذن من خرجان؟ فقلنا: : یا رسول الله! 


۴ 


)١(‏ ھکذا فی الأصل: وھو من سھو الکاتبء والصحیح حشرج بن زیاد؛ کما ستعرفہ. 











سس مت لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم ٢٠٢ ٠‏ 

-۹٦۰‏ وعنہ: أیضا أُنه کتب إلی نجدۃ ا حروری ”سألت عن الرأۃ زالعبد مل 
کان لھما سھم معلوم إذا حضروا البأس؟ وأنە لم یکن لھم سھم معلوم إِلا ان یحذیا من 
غنائم القوم ء رواہ مسلم (۱۱۷:۲). 


خرجنا نغزل الشعر ونعین فی سبیل اللہ ومعنا دواء للجرحی؛ ونناول السھام ونسقی السویق. 
فقال: فقمن حتی إذا فتح اللہ عليه خیبر اأسھم لنا کما اُسھم للرجال. (یحمل التشبیہ فی مطلق 
الإسھام دون قدرہ. مؤلف) قال: فقلت لھا یا جدة! وما کان ذلك؟ قالت: تمرا اھ. 
وجدة حشرج ھی أُم زیاد الا شجعیة وذکر ا خطابی: أُن الاوزاعی قال: یسھم لھن قال: 
وأأحسبه ذھب إلی هذا الحدیث وإسنادہ ضعیف لا تقوم بە الحجة. وقال ابن القطان: وحال رافع 
ابن سلمة لا یعرف. قال: وذکر این حزم ھذا ا حدیث ثم قال: ورافع وحشرج مجھولان وأصاب 
فی ذلك؛ کذا فی ٭ نصب الرایة (۱۳۸:۲). قلت: وفی ”العقریبٴ (ص۰۷٢):‏ اع تن 
زیاد بن بی الجعد الفطفضانی مولاہم البصری ثقة من السابعة اھ.. وفی ”التہذیب“: ذکرہ ابن 
حبان فی ٴالفقات“ٴ (۳: )٠‏ وقال فی حشرچ: مقبول من الثالثة ثق (ص٤٣٦).‏ وفی ”التہذیبٴ: 
ذکرہ ابن حبان فی ٭الفقات ٭ (۳۷۷:۲). فا حدیث مقارب الڑسناد ولا حجة فیه للأوزاعی 
للاحتمال الذی ذکرہ الموفق وھو الظاہر من لفظ ا حدیث ولا حجة لە أیضا فیما رواہ ابو داود فی 
الراسیل“ عن محمد بن عمد اللہ بن میاجر عن خالد بن معدان ”أن رسول اللہ يك أسھم للنساء 
والصبیان وا خیل“ روم رلوس بد سی پ ری کان 
ثقق وضعفہ ابو حاتمء وقال: لا یحتج بە (زیلعی ۱۳۸:۲)۔ 
قلت: ووثقه ابن حبان وقال النسائی: لا باأس بە فھذا مرسل حسن ولکنە لا یصلح معارضا 
للأحادیث المسندة الصحیحة التی اُودعناھا فی التنء فلا بد من اویل الإسھام فیە بالرضخ کیف 
وابن عباس رضی اللہ عنہما یقول: إِن النبی سّهُ لم بضرب لھن بسھمء وکن یحذین وھذا مفسر 
من القول لا یحتمل الاویلء فھو المعول عليہ. والصجب من ابن حزم أنه جعل ذلك من قول ابن 
عباسء ولم یجعله مسندا مرفوعا. ومن مارس ا حدیث لا یشك أبدا أُن ابن عباس اِنما یحکی عمل 
رسول اللہ َء أنه کان یغزو بالنساء والعبید فلا بضرب لم بسھممء وانما کانوا یحذون من غنائم 
القوم ومٹل ذلك مرفوع حتما۔ ۳ - 
قوله: ”وعنه أیضا إلخٴ قلت: أخرجه مسلم وأُبو داود والدرمذی بطرق عدیدة وآسانیید 
مختلفة متصلق فلا یصلح مرسل خالد بن معدان ولا حدیث جدة حشرج بن زیاد معارضا له 








کت پا لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم ً۰ 


۷۰ وعن ابن عباس قال: (کان النبی سَه یعطی ا رأة والململوك من الغنائم 
دون ما یصیب ا جیش))ء رواہ أحمد (نیل الاأوطار ۱۷۸:۷). 
۳۹۳۸-عن< عمیز منولی-آبیٰ اللحم قال: (شھدت خیبر مع سادتی فکلموا فی 
رسول اللہ ي فأمر بی فقلدت سیفا فیاذا أنا أجرہ فأخبر آنی مملوك فأمر لی بشیء من 
خرثی ا متاع. رواہ ابو داود والترمذی وصححہ (نیل الاُوطار ۱۷۹:۷). 


فلا بد من التعویل عليہ والتاویل فیہما بکثل ما ذکرہ الموفق رحمہ اللہ تعالی. 

قوله: ”وعن ابن عباس ٹانیا إلخ“ قلت: فیه تصریح بأن النبی يك کان یعطی الرأة والمملوك 
دن ما یصیب ا جیش فقد نفی أُن یکن للنساء والعبید سھم کسهم ا جیش وآثبت الحذیة فما ورد 
ما یه إشعار بآن النبی ككُّ أسھم لأحد من ہولاء ینبغی حملہ علی الرضخ؛ وھو الغعطیة القلیلة 
جسعا بین الأحادیث: فافھمء وفی حدیث ابن عباس ھذا رد علی ابن حزم حیث۔جعله من قولهہ 
ولم یجعلہ حکایة عن فعل رمسول اللہ عفن . بد سے ری ”کان النبی ا یعطی 
امرأة والمملوك من الغنائم دون ما یصیب الجیشٴ وفیه دلیل لمن یقژل: لا تبلغ بالرضخ السهمء قال_ 
فی ٭الھدایة والکفایة ٭: ولا یسھم لمملوك ولا ائرأة ولا صبی ولا ذمیء ولکن برضخ لھم أی 
یعطون قلیلا من کشیر فان الرضخة ھی الإعطاء کذلكء فالرضخ لا یبلغ السھم؛ ولکن دونه علي 
حسب مابیواہ:الإمام. وفی ”فتح القدیر“: وانا لم ینلغ بھؤلاء الرجالة ولا بالفارس سھم الفرسات 
لأنہم ُتباع أصول فی الشبعیة حیث لم یفرض علی اأُحد منہم فی غیر النفیر العام فی غیر الصبی؛ 
ویزیذ الذمی (مع ذلك) بأنه لیس أھلا لە لکون ا جھاد عبادة ولیس هو من اُھلھنا ومن الأمور 
الامتحسانیة إظھار العفاوت بین الفروض علیہم وغیرھم والأصل والتبع بخلاف السوقی 
وألأجیر لأنہما ‏ دن ہل ول لم یکنا یسا وی ہق اکم پل فی الس وو فان ٹم الرضخ 
عندنا من الغنیمة قبل إخراج ج ا خمس وو قول للشافعی رحمه اللہ واحذہ وفی قول لە وھو روایة 
ور ہد رود سو ےی اھت 
بات افادیف ان غمان رضی اللہ عنہما من قولە: ”ویحذین من الغنیمة“ ومن قولہ: ”إلا ان 
یحذیا من غنائم القومٴ ومن قولہ: ٭ کان النبی لگ یعطی ارأة والمملوك من الغنائم 82 
اھ مم سڈ فالظاھر أنه یزضخ لھم منہا قبل إنحراج ج ا لخمس واللہ تعالی اُعلم. 

قولہ: ”عن عمیر مولی آبی اللحم إلخٴ ٴفیيه دلالة علی أُن العبد لا یسھم لە من الغنیمة: وا 
یرضخ له ظاھرۃ. وأخرج أبو عبید فی ”کتاب الاُموالٴ ' حدثا أبو الأسُود غن ابن لھیعةا عق 








إاعلاء السا لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم - ٣٠٢‏ 
7 27 یا ا این لا ین 
الغٹیمة شیءٴء أخرجہ ابن حزم فی ا حلی (۳۳۲:۱۱) جازما بە فھو صحیح أُو حسن. 
۰- حدثتا حفص بن غیاث عن حجاج عن عطاء عن ابن عباس رضی الله 
عنه قسال: لیس للعبد فی الغنم نصیب. أُخرجە ابو عبید فی ”الأموال٭ٴ ))٥٤٣:٢(‏ 
وسندہ حسن. 


محمد بن زید بن مھاجر عن عمیر مولی آبی اللحمء قال: کنت مع رسول اللہ هُ یوم خیبر وأنا 
عبد فسألته أن یقسم لی فأبی وأعطانی من خرئی ا ماع (ص٣٣۳).‏ قلت: أبو الأسود ھذا هو 
النضر بن عبد الجبار ا مرادی أبو الأسود اللصری؛ قال ابن معین: کان روایة عن ابن لھیعة وکان 
شیخ صدوق. وقال ابو حاتم: صدوق عابد شبیە بالقعنبی. وقال النسائی: لیس بە بس ”تہذیب“ 
(١١:١ئ؛).‏ وابن لھیعة حسن ا حدیث کما مر غیر مرةء ومحمد بن زید بن الٰھاجر من رجال 
مسلم ثقة (تہذیب ۱۷۳:۹ و٣‏ ۱۷))ء وفیہ تصریح بأنہ یل ابی عن القسم لە لکونە عبداء وفیە 
رد علی ابن حزم حیث قال: إنه ذکر أنە کان یجر السیف وھذا صفۃة من لم یبلغ وھکذا نقول: 
إِن من لم یبلغ لا یسھم لە (۳۳۲:۱۱ ا حلی)ء فقد رأیت أَنە لم یذکر جرہ السیف کل مرة؛ بل 
اقتصر مرة علی ذکر کونە عبدا فدل أنە إنما لم یسھم لە لکونە عبداء ودلیل ذلك أنہ ‏ کان یرد 
الصبیان ولا یجیزھم فی القتال کما سیأتی. ویحتمل اُن یکون عمیر قصیرا والسیف الذی تقلدہ 
طویلا فلذا کان یجرہ لا لکونە صبیا. قال ابن حزم: قَينَدَالا يف لان محمد زید غیر 
٠‏ مشھور اھ وھذا من إطلاقاتہ للردودة فانه لم یزل یجھل العروفینء ومحمد بن زید هذا ہشھور 
ثقة من رجال مسلمء وترجمته مستوفاۃ فی ”التہذیبٴء فلیراجع. وأما احتجاجه بقولە تعالی: 
پڑنکلوا ما غنمتم4 وبأنه علیه السلام قسم للفارس ثلاثة اأسهم وللراجل سھماء فلا یتم لن قوله 
تعالی یعم الذکر والأُشی وھو لا یقشول یاسھام الرأة من الغتیمة ولاثر من جنس الافعال ولا عموم 
للفعلء فثبت أنا لم نخصص قولە تعالی ”فکلوا ما غنمتمٴ إلا بغشل ما خصصء هو بالذ کور دون 
الاناث. وأثر تمیم بن قرع الذی ذکرناہ فی التن دلیل عسلی إجماع الصحابة اُن لا یسهم 
للصبی؛ فافھم. ۱ 
قال آبو عغبتد: ونھا ھو رضخ برضخ من الغنیمة والفیء للسملوك إذا اُغنیء فأما العطاء 
الجاری فلاحظ للماليك فيهء علی ھذا أمر للسملین وجماعتہم أنە لا حق للمماليك فی بیت ا ال 
وذلك ان سیدہ یأخذ فریضتہء فان جعل للمملوك نصیب آخر صار ذلك مولاہ أأیضا فیصیر لە 








ات ا لا یسھم لمملوك ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن یرضخ لھم ____ ۲١۷‏ 


حدثہ ٭أنه کان فی ا جیش الذی افتصحوا الإسکندریة فی ا مرة الآخرة قال: فلم یقسم لی 
عمرو بن العاص من الفیء شیغا. قال: وکنت غلاما لم أحتلم حتی کاد أُن یکون بین 
قومی وبین ناس من قریش فی ذلك ثائرۃ. فقال بعض القوم: فیکم ناس من اأُصحاب 


فریضتانء إِلا الطعامء فإنه یروی عن عمر أنە قد کان أُجراہ علیہم اھ (ص٢٢۲).‏ 

قولە: ”عن ابن وھب إلخ“ قلت: دلالته علی أنە لا یسھم للصبی من الغنیمة ظاھرۃ. فان 
عمرو بن العاص رضی اللہ عنه لم یقسم لتمیم این قرع لکونہ غلاما لم یحتلمء وأقرہ علی ذلك أٌبو 
بصرة الغفاری وعقبة بن عامر ا جھنئی؛ وأما قولھما: فان کان أُنبت الشعر فاقسموا لە فمعناہ 
-وارضخوا له-- لکون الانباتِ علامة کون الصبی سراھقا مطیقا: للقضالء لا لکونہ علامة البلوغ. 
وقد تقدم منا ان البلوغ لیس بشرط لدخول الصبی فی المقاتلة بل شرطه کون الصبی مطیقا 
للقتال. فمن اُنبت الشعر خرج من الذریة ودخل فی القاتلة وإن لم ہبلغ فإِذا قتل وأغنی رضخ لە من 
الغٹیمة کما یرضخ للعبدء قال فی ”المبسوطٴ: ولکن یرضخ للصبی إذا قاتل فقد کان فی الصبیات 
من یقائل علی عہد ر۔سول اللہ ِء کما روی ”أنه عرض عليه صبی فردہ فقیل: إنە رام فأأجازہء 
وعرض عليه صبیان فرد أحدھما وأجاز الآخرء فقال المردود: أجزتە ورددتتی ولو صارعته 
ليدغدر فَقَال؛ صارعہ فصارعه فص رع فأجازھما“. وامراد الإجازة فی امقاتلین لیرضخ لھما 
لا لیسھم. فقد ثبت أنە لا یستحق السھم إلا بعد البلوغ اھ (٭ ۱۰۳۷ء 

قلت: وقصۃة الصبیین قد مر ذ کرھا فی باب من لا یجوز قعله فی الجھاِ ون اما 
الذی کان ه ردہ أُولا سمرۃ بن جندب. وقال الموفق فی اتی :)٦٥٤٤٤٥٤٥(‏ والصبی یرضخ 
ولا یسھم لەه: وبە قال الٹوری واللیث وأبو حنیفة والشافعی؛ وأبو ور وعن القاسم سال ی۔: 
الصبیق پغنرو بَ لیس له شیے:وقال فالك: پ و بی .0 
حر ذکر مقاتل فیسھم لە کالرجل. وقال الاُوزاعی: یسھم لە وقال: اأسھم رسول اللہ للصبیان 
بخییرء وأًسھم أئمة السلمین لکل مولود ولد فی أُرض ا حرب. 

ولنا ما روی عن سعید بن اللسیب قال: ” کان الصبیان والعبید یحذون من الغنیحة إذا 
جضروا الغرو فی صذر ھذہ الأمۃٴ وروی ا جوزجانی پإسنادہ ان تمیم بن قرع الٹھری فذ کر 
حدیث ا متن بنحوہ ثم قال: : ولأنہ لیس من اأھل القتال (المفروض علیہم) فلم یسھم له کالعبد. ولم 
ے اواتپ سے فی ولا سرع شاف ردکررد یکل او ارت 








إعلاء السا '_ لا یسھم لمملوك ولا امرأۃ ولا صبی ولا ذمی ونکن یرضخ لھم 7 
رسول اللہ نچ نسلوهم فسألوا ابا بصرة الغفاری وعقبة ین عامر ا جھنی صاحبی - 
رسول اللہ عل. فقالا: انظروا فان کان أُنبت الشعر فاقسُموا له قال: فنظر إلی بعض 
القوم فإذا انا قد:اُنبت فقسم لی ٴ. رواہ سحنون فی ”الدونة“ (۳۹۳:۱)ء وسندہ 
صحیح وأخرجه ا جوزجانی یإسنادہ وقال: هذا من مشاھیر حدیث مصر وجیدہ؛ کذا 
فی "المغنی " )٥٥٤٤٤٤(‏ لابن قدامةہ ولفظ ا جوزجانی ”قال: فلم یقسم لی عمرو من 
الفیء شیئاء وقال: غلام لم یحتلم -وفیےه أیضا- فقالا: انظروا فان کان قد أُشعر 
فاقسموا لە ٴ والباقی نحوہ. 


سمی الرضخ سھما بدلیل ما ذکرناہ اھ ملخصا۔ 
کون الأُشعار علما للبلوغ فی بعض الُقوام: 

قلت: والظاھر من أثر تمیم بن قرع المھری کون الإنبات علما للبلوغ فی حق السلم کما هو 
علم عليه فی حق الکافر بدلیل ما جاء عن عطیة القرظی قال: کنت من سبی قریظة فکانوا ینظرون 
فمن اُنبت الشعر قتلء ومن لم ینبت لم یقتل فکنت فیمن لم ینبت. اأخرجہ الاًثرم والترمذی؛ وقال: 
حدیث حسن صحیح وقد تقدم فی باب ”من لا یجوز قعله فی ا جھادٴ ولم یقل به علماءنا: 
لاختلاف أحوال الناس فیەء فنبات الشعر فی الھنود یسرےء وفی الأّتراك یبسطئ. وتاولوا امحدیث 
بن النبی ػكه عرف من طریق الوحی ان إنبہات الشعر فی أولكك القوم یکون عند البلوغ أُو أراد 
تنفیذ حکم سعد بن معاذ رضی اللہ عنہء فانه کان من حکمہ اُن یقتل منہم من جرت عليه اللوسی 
لعلمه أُنه کان من ا مقاتلة فیہم کذا فی ”المبِسوطْٔ (۲۷:۱۰). وقد تقدم ذلك کلە فی الباب 
الذی أشرنا إليه آنفا ولکن ھذا التاًویل لا یتمشی فی أثر تمیم هذاء فان ابا نضرۃ وعقبة بن عامر قالا: 
حین اختلف القوم فی بلوغه: انظروا! فان کان قد اُشعر فاقسموا لە! فنظر إليه بعض القوم فإذا هو 
قد اأبت فقسموا لە (وتاویل القسم بالرضخ بعید جدا)ء ولم یظھر خلاف ھذا فکان إجماعا. 
فا حق أُن البلوغ وإن کان إِنھا یحصل با حلم وھو الأصل فيه کما قاله علماءنا بدلیل قوله تعالی: 
یا اُیہا الذین آمنوا لیستاأذنکم الذین ملکت أیمانکم والذین لم یبلغوا ا حلم منکم ثلاث مرات چ4 ٹم 
قال: ظإوإذا بلغ الاُطضال منکم ا لحلم فلیستاأذنوا کما استاُذن الذین من قبلھمپ٭. وقال النبی عِلك: 
ولا یتم بعد احعلام) وقال لمعاذ: وِخذ من کل حالم دیناراہ رواھسا أبو داود وحسن العزیزی إسناد 
الأول منہما .)٥٤٥٤:٣(‏ وسیجیء تصحیح الشانی فی باب ا جزیةہ إن شا اللہ تعالی. ولکن 
الإنبات علم علی البلوغ فی بعض الاقوام ومقتضی الاثار الواردة فی بنی قریظة وفی تمیم بن قرع 
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٣‏ 4خ ٦‏ استصغرت أُنا وابنحمر یوم بدرٴ. ا حدیث أخرجە 


۲۳- ع نائع حلٹنیٰ این مر وضی الل عنہما وأ رسول الل پٹ عرنّہ 


اھری أنه علم البلوغ فی أقوام المرب ون لم یکن علما عليه فی جمیع الأقوام من العجم۔ فما 
روی عن ابی حنیفة وصاحبیہ أنہم لم یجعلوہ علما علی البلوغ معناہ لم یجعلوہ علما عاما جمیع 
لأقوام- ولیس معاہ انه لیس بعلم للبلوغ فی قوم أصلا. ولا یخفی أن حکمه یلاہ نی عطیة 
القرظی؛ وحکم أ بی نضرة وعقبة فی تمیم بن قرے: واقعتا عین لا عموم لھماء فالاستدلال بہما 
علی کون الإنبات علم علی البلوغ فی الاقوام کلھا عامة لیس بمام بل غایة ما فیہما أنہ علم عليه 
0۹" وذلك ما لا ینکرہ ہ ابو حنیفة وصاحباہ کما فھمت من کلامم واللہ تعالی اُعلم. 

عن البراء وعن نافع إلخ ” . قلت: دلالصہما علی اُن الصبی لا یستحق السھم من 
٠>‏ لکونە کان یرد الصبیان ولا یجیزهم ولو کانوا یستحقون السھم لم یردھم 
لأنه لم یکن لیمنع أحدا حقه الذی یستحقہ قال الوفق فی ' الغنی “ ولم یشبت أن النبی عَلهُ قسم 
لصبی بل کان لا یجیزھم فی القتال فان ابن عمر قالء فذ کر ما ذکرناہ فی ا من (٭ .)٥٥٥:٤‏ قال 
الحافظ فی "الفتح ": ”وفی حدیث أبی واقند اللیثی: رأیت رسول اللہ كلِ یعرض الغلمان وھو - 
یحفر الحندق فأجاز من اُجاز ورد من رد إلی الذراری٭ (۳۰۲:۷). وقال أیضا: واستدل بقصة ابن 
عمر علی ان من استکمل خمس عشر سنة أجریت عليه أحکام البالغینء وإن لم یحتلم فیکلف 
بالعبادات وإقامة الحدود ویستحق سھم الغنیمة؛ ویقتل إن کان حربیا ویفك عنە ا حجر إن أونس 
رشدہ وغیر ذلك من الأأحکام وقد عمل بذلك عمر بن عبد العزیزء وأقرہ عليه راویه نافع 
(فقد روی البخاری فی حدیئہ ا مذکور فی ا تن قال نافع: ”فقدمت علی عمر بن عبد العزیز وھو 
خلیفة فحدثته ھذا ا حدیث فقال: إن هذا ا حدبین الصغیر والکبیر ‏ وکتب إلی عماله أن یفرضوا من 
بلغ خمس عشرۃ زاد مسلم فی روایته ومن کان دون ذلك فاجعلوہ فی العیال ای وکانوا یفرقون 
بین اللقاتلة وغیرھم فی العطاء قالہ ا حافظ .)۲۰٢٥٢٢(‏ -وفیے أنه لیس فیه أنہ لج أُجازہ فی 
الخندق, لاجل ان من استکمل خمس عشرة سنة أجریت عليه أحکام البالغینء ویحتمل ان یکون 
اأجازہ لقوته لا لبلوغہ. قال الحافظ فی ”الفتح“: ویرد علی ذلك ما اُخرجه عبد الرزاق عن ابن 
جریج ورواہ ابو عوانة وابن حبان فی ”صحیحھهماُ من وجە آخر عن ابن جریج أخبرنی ناع 
فذکر ھذا ا حدیث بلفظ ”عرضت علی النبی ٌيُ یوم ا خندق فلم یسجزنی ولم یرنی بلغت ٭ّ وھی 
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یوم اأحد وھو ابن أُربع عشرة سنة فلم یجزنیء ثم عرضنی یوم ال خندق وأنا ابن خمس 


زیادۃ صحیحة لا مطعن فیہا لجلالة ابن جریج وتقدمہ علی غیرہ فی حدیث نافع وقد صرح فیہا 
بالحدیث فانتفی ما یخشی من تدلیسه؛ وقد نص فیہا لفظ ابن عمر بقولە: ”ولم یرنی بلغتٴ 
وابن عمر اُعلم با روی من غیرہ اھ )۲۰٥:٢(‏ قلت: وفيە أنه واقعة عین لا عموم لھماء فلا یلزم 
من کون ابن عمر قد بلغ ا حلم فی خمس عشرة سنة ان یصیر کل صبی بالغا فی تلك المدة الا تری 
أنە هك رد عمیر بن أبی وقاص (أخا سعد) فی غزوۃ بدر واستصغرہ وھو ابن ست عشرۃ سنة 
. أخرج ا حاکم من طریق إسماعیل بن محمد بن سعد عن عمه عامر بن سعد عن أَبيه قال: ”عرض 
رسول اللہ كه جیش بدر فرد عمیر ابن أبی وقاص فبکی عمیر فأُجازہ فعقد عليه حسائل سیفه“ 
وو عند البغوی کذلك وأخرجه ابن سعد عن الواقدی من روایة ابی بکر بن إسماعیل بن محمد 
ابن سعد عن أبہ ”قال: رأیت اُمحی عمیر بن أأبی وقاص قبل ان یعرضنا رمسول اللہ َلِكه یوم بدر 
یتزاری فقلت: مالك یا اُمخی؟ قال: إنی اأخعاف أن یراتی رسول اللہ گل فیستصغرنی فیردنی وآنا 
أحب ا حروج لعل اللہ اأن یرزقنی الشہادة طوالذین آمنوا أشد حا للہ4: 
شاد باش اے عشق خوش سودائے ما اے طبسیب صمله علصہ ای ما 
عشق آں شعله است کوچون بر فروخت - ھرچہ جز معشوق باقی جمله سوخت_ 
مساند إلا الله وباقی جسملەرفت مرحبااے عشق شرکت سوز رفت 
(مثنوی رومی) 
قال: فعصرض علی رسول اللہ فاستصغرہ فردہ فبکی فأُجازہ فکان سعد یقول: فکنت 
اأعقد حمائل سیفه من صغرہ فقتل وھو ابن ست عشرۃ سنة اھ کذا فی ”الإصابة" قال الحافظ: 
شہد بدرا واستشھد بہا فی قول ا جمیع ۳٥:٢(‏ و .)۳٣‏ وھذا یؤید ما قلنا: إن استکمال خمس 
عشرة سنة لا یجعل کل صبی بالغا فہذا عمیر لم یرہ رسول اللہ عّ بالغا واستصغرہ وھو این 
ست عشرۃ سنة فافھم! وھذا هو الڈی أشار إليه أبو حنیفة رحمہ اللہ فی قصة حکاھا ابن خس" 
وفی ”مسندہٴ الإمام یاسنادہ عن إسحاق بن خالد مولی جریر قال: سألت أُبا حنیفة عن حد بلوع 
الغلام قال: ثمانی عشرة سنةہ إِلا ان یحتلم قبل ذلك. قلت: والجاریة قال: سبع عشرة سنة إلا ان 
تحیض قبل ذلك وتحعلم فسألت سفیان الٹوری فقال: فی کلیہما خمس عشرة سنة إلا ا یحتلم 
قبل ذلك او تحیض الجاریة او تحبل فذکرت لە قول بی حنیفة فقال: حدثنی عبید اللہ بن عمر عن 
نافع: عن ابن عمر ”نه عرض علی رسول الله وھو ابن أربع عشرة سنة فلم یقبله وعرض عليه یوم 
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عشرة فأًجازنی). ا جدیث أخرجہ البخاری ومسلم (زیلعی ۱۳۷:۲)ء واللفظ للبخاری۔ 


ا حندق وهو ابن خمس عشرة سنة فقبله ٴ فاُخبرت بذلك أبا حنیفة فقال: صدقُٴ کذا روی عبید 
الله بن عسر وغیرہ عن افع وأخیرنی الھیٹم بن حبیب عن بعض آل سعد عن سعد بن أبی وقاص 
رضی اللہ عنه ٭اُن النبی مه عرض عليه عمیر بن بی وقاص وو غلام لم یحتلم فاُجازہ“ اھ من 
"جامع مسانید الإمامٴ ٦١:٤(‏ و٤٦)‏ -یعنی- أُن الإجازة فی القال لیس بدلیل للبلوغ لأُنہا 
منوطة بشجاعة القلب وقوتہ والجلدة والإطاقة. وأیضا فقد روی ابن سعد فی الطبقات حدیث نافع 
ھذا بطریق یزید بن ھارون عن أٌبی معشر عن نافع عن ابن عسر فزاد فیه ذکر بدر ولفظہ ”عرضت 
علی رسول اللہ مه یوم بدر انا ابن ثلاث عشرۃ فردنیء وعرضت عليه یوم اُحد“ الحدیث قال ابن 
سعد: قال یزید بن هارون: ینبغی ان یکون فی ا حندق ابن ست عشرة سنة اھ. 

ال افا ایت کرس ائیخ بی مر مکل بل ابن عمر ھذا وإنما بناہ علی قول 
این إسحاق واکٹر السیر: إن خندق کانت فی سنة خحمس من الھجرة واتفقوا علی ان أحدا کان 
فی شوال سنة ثلاث؛ وإذا کان كذلكِ جاء ما قال یزید: إنه یکون حینئذ ابن ست عشرة سنة لکن 
البخاری جنح إلی قول موسی بن عقبة فی المغازی أُن الخندق کانت فی شوال سنة أربع وقد روی 
یعقوب بن سفیان فی ٭ تاریخ ومن طریقه البیہقی عن عروۃ نحو قول موسی بن عقبةء وعن 
مالك ا جزم بذلك وعلی ھذا لا إشکال. لکن اتفق أھل المغازی علی أُن ا مشرکین ما توجھوا فی“ 
اُحد نادوا اللسلمین موعدد کم العام الملقبل بدر وأنہ یل خرج إلیہا من السنة ا لمقبلة فی شوال؛ 
فلم یجد بہًا اأُحدا. وھذہ ھی التی تسمی بدر ا موعد ولم یقع بہا قتال فتعین ما قال ابن إسحاق: إن 
الحندق کانت فی سنة خمس فیحتاج حینعذ إلی ا جواب عن الاشکال؛ وقد أجاب عنە البیہقی 
وغیرہ بأن قول ابن عمر: عرضت یوم أحد وأنا ابن أربع عشرة ای دخلت فیہاء وإن قولە: 
عرضت یوم الحندق وأنا ابن خمس عشرۃ ای تجاوزتہا فألغی الکسر فی الاولی وجبرہ فی الثانیة 
وھو شائع مسموع فی کلامھم وبہ یرتفع الإشکالء وھو أُولی من الدرجیح اھ .)۲٢٥:٢(‏ 
وأورد عليه ابن الترکمانی فی ”ا جوهر النقی٭ٴ بأنه إذا کان ا حکم بخمس عشرۃ سنة تابعا حدیث 
این غس وظھر آند تجور با۔كمس عنشرۃعن الدخول فی الادس عَشرة وجب آن يَکكوتَحَد 
البلوغ اکٹر من خمس عشرة. ولو سلم التحدید بخمس عشر فالإجازۃ للقتال حکمھا منوط 


حلد. 
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یإطاقنہ والقدرۃ عليهہ وأن إجازتہ عليه السلام لە فی ا خمس عشرة لأنه رآہ مطیقا للقتالء ولم یکن 
مطیقا لە قبلھاء لا لاُنە اُدار الحکم علی البلوغ ودمه. ویدل عليه ما روی عن سمرة بن جندب 
(فذ کر ما ذکرناہ قبل) وفی الاستیعاب لابن عبد البر عن الواقدی: ”٭ٴانه عليه السلام استصغر عمیر 
ابن ابی وقاص وأراد ردہ فبکیء ثم أُجاز بعدہ فقتل یومشذء وھو ابن ست عشرة سنةٴ اھ 
(۲۸:۳) -وأیضا- فقدروی الطحاوی فی ”معانی الآثار“ حدثثا محمد بن خزیة ثنا یوسف بن 
عدی نا عبد اللہ بن إدریس وعن مطرف عن ابی إسحاق عن البراء بن عازب؛ قال: ”عرضنی 
رسول اللہ عه اُنا وابن عمر یوم بدر فاستصغرنا ثم اأُجازنا یوم أحد .)۱۲٦١:٢(‏ وھذا سند 
صحیح رجاله کلھم ثقات -وفيه- أنہ گل أجاز ابن عمر یوم اأُحد وہو یومئذ ابن أربع عشرةۃ 
سو شی کچھ من نافعء وأعرف منە بالوقت الذی أجاز فیه 
النبی لّ ابن عسر لکونہا قد عرضا معا. فتبین أُن مدار الإجازۃ فی القتال لیس علی استکمال 
. خمس عشرة سنة ولا علی البلوغ وعدمہ؛ وإما مدارہ علی الإطاقة فافھمء وأما ان عمز بن عبد 
العزیز رضی الله عنه أخذ بە وأقرہ عليه نافع ففیے أُنه إنما اُحذ للفصل بین المقاتلة وغیرھمء لا للفصل 
بین البالغء والدزاع نما هو فی هذا دون ذلكء واللہ تعالی اُعلم, : 

ویدل ما قاله أبو حنیفة رجمہ اللہ قول ابن عباس رضی اللہ عنہما فی جواب نجدة الحروری: 
”وکتبت تسألنی متی ینقضی یتم الیتیم؟ فلعمری أُن الراجل لتنبت لیته وأنه لضعیف الاخذ لنفسه 
ضعیف العطاء منہاء فإذا اأُخذ لنفسە ما یأخذ الناس فقد ذھب عله الیتیمٴ أخرجه مسلم فی 
”صحیحهٴ (۱۱۷:۲) وفیە دلالة علی أُن البلوغ لیس بالإنباتء فان إنبات اللحیة کإشعار العانة 
سواء وأصرح منە ما اخرجه الطحاوی: 

حدثنا روح بن الفرج قال: ثنا یحیی بن عبد اللہ بن بکیر ٹنا عبد الله بن لھیعة عن عطاء بن 
دینار عن سبعید بن جبیر قال: ”ولا تقربوا مال الیتیم إِلا بالتی ھی أحسن حتی یبلغ اُشدہ“ أی 
ثمانی عشرۃ سنةہ ومٹلھا فی مسورة بنی إسرائیل .)۱۲٦:٢(‏ وھذا سند حسن صریح فی اُن الإمام 
لیس بمعفرد با ذھب إلیه فی البابء بل لە سلف فی ذلك من أُقوال أجلة الأأصحاب والتابعین. 
وقول التابعی فیما لا یدرك بالرًی مرفوع مرسل ومحمول علی السماع کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ 
لا سیما وقد عضدہ ما أخرجہ ابن أٌبی الدنیا فی ” کتاب ا معمرین“ من طریق الکلبی عن أبی صالح 
او عان ری الشعائی تروضان لابا اقت سر قال: الائد“ این 
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الشثمانی عشرة إلی الفلائین ” والاستواء“ ما بین الفلائین إلی الربعینء فإذا زاد علی الاًربعین اذ فی 
النقص؛ کذا فی ”الدر المنشور )۲٢۰٢(‏ والکلبی وإن کان ضعیفاء فقد قال ابن عدی: لە غیر ما 
ذکرت أحادیث صالحة وخاصة عن أُبی صالح وہو معروف بالتفسیر وحدث عنه ثقات من الناس 
ورضوہ فی التفسیر (تہذیب ۱۸۰:۹). ولا یعارضہ ما روی عن ابن عباس فی معنی ”الأشد من 
عشرین سنة وثلائین؛ وثلائة وثلائین ونحوها فان ما رواہ الکلبی عن أبی صالح عنه قول مفسر 
یدل علی ان مبدأ الأشد من ثمانی عشرۃ سنة فیىصح ان یطلق ویراد بە عشرونء وخمسۃة 
وعشرونء وثلائون ونحوها فلا تعارض بین الروایاتء وبلوغ الأأشد مفسر با حلم فسرہ بە 
الشعبی وغیرہء کما فی ٭الدر المنٹور ‏ أیضا فی سورة یوسفء فثبت اُن مبدأ الأُشد هو مبدأ الحلم 
وھو من ثمانی عشرۃ سنة. وھذا ہو قول أبی حنیفة. وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ لە: قوله 
تعالی: 'لإوالذین لم یبلغوا الحلم منکم پچ یدل علی بطلان قول من جعل حد البلوغ حمس عشرةۃ 
سنةہ إذا لم یحتلم قبل ذلكء لان اللہ تعالی لم یضرق بین من بلغھاء وبین من قصر عنہاء بعد ان 
لا یکون قد بلغ الحلم وقند روی عن النبی مل من جھات کثیرة: ”رفع القلم عن ثلاشة عن النائم 
عتی یستیقطء وعن انجنون حتی یفیقء وعن الصبی حتی یحتلم ‏ وھذا خبر منقول من طریق 
الاستفاضۃ قد استعمله السلف وا خلف فی رفع حکم القلم عن انجنون والنائم والصبیء ولم یفرق 
بین من بلغ خمس عشرۃ وبین من لم یبلغھا. 

وأما حدیث ابن عمر: ”آنه عرض علی النبی َ یوم أحد ولە أربع عشرۃة سنة فلم یجز 
وعرض عليه یوم ا خندق وله خمس عشرَۃ سنة فأجازہ“ فإنه مضطرب لن ا خندق کانت فی سنة 
خمس: وأحد فی سنة ثلاث: فکیف یکون بینہما سنة؟ (واضطراب آخر أُن البراء بن عازب روی 
أنه گن أجازہ وابن عمر فی غزوۃ أحد مؤلف) ثم مع ذلكء فان الإجازة فی القتال لا تعلق لوا 
بالبلوغ لأنہ قد یرد بالبالغ لضعفہ؛ ویجاز غیر البالغ لقوتہ علی القتال وإطاقتہ حمل السلاح کما 
اأجاز رافع بن خدیجء ورد سمرة بن جندب فلما قیل لە: إنه یصرعہ أُمرھما فتصارعا فصرعہ 
سمرة فأجازہ. ولم یسأله عن سنہ وأیضا فان ١‏ یه لم یسل ابن عمر عن مہلغ سنہ فی 
لأُولء ولا فی الشانی ولا اعتبر حاله فی قوتھ وضعفہ فاعتبار السن لأُن النبی لكّ أجازہ فی 
وقتء وردہ فی وقت ساقط. 

واختلف فی ابع عسستف ماما سفن 
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(وقال اللوفق فی "امغنی “: حکی عن الشافعی أُن هذا بلوغ فی حق الکفار لأنہ لا بمکن الرجوع 
إلی قولھم: فی الاحتلامء وعدد السنین ولیس بعلامة عليه فی حق ال مسلمین لإمکان ذلك فیہم. 
مؤلف)ء وظاھر قولە تعالی: لإوالذین لم یبلغوا ا حلم منکمچ ینفی اُن یکون بلوغا إذا لم یحتلم؛ 
کما نفی کون خمس عشرۃ سنة بلوغا وکذلك قولہ مك : (وعن الصبی حتی یحتلم؛ واحتج من 
جعله بلوغا بحدیث عبد ا مك بن عمیر عن عطیة القرظی؛ وھذا حدیث لا یجوز إثبات الشرع 
ىثلهء إذا کان عطیة هذا مجھولا لا یعرف إلا من ھذا ا خبر (ومثله مجھول عند ا حنفیة وإن روی 
عنه إثنان فصاعدا کما مر فی ٭القدمةٴ ) لا سیما مع اعتراضه علی الایة والحبر فی نفی البلوغ؛ 
إلا باحتلام (وفیه أنه لیس من الاعتراض فی شء بل عن إقامة السبب مقام ا ملسبب: إذا تعذر 
الاطلاع عليه کالڑیلاج للڑنزال والنوم للحدث مؤلف). ومع ذلك فھو مختلف الأَلفاظ: ففی 
بعضھا أنه أمر بقتل من جرت عليه المواسی. وفی بعضھا من أحضر إزارہ ومعلوم أنە لا یبلغ ھذہ 
ا حال إلا وقد تقدم بلوغه ولا یکون قد جربت عليه ا مواسی؛ إلا وھو رجل کبیر فجعل الإنبات 
وجری ا موسی کنایة عن بللوغ القدر الذی ذکرنا فی السن؛ وھی ثمان عشرة واکٹر وروی عن 
عقبة بن عامرن”أنہما قسما الغنیمة لن اُنبتٴء وھذا لا دلالة فیه علی أُنہما رأیا الإنبات بلوغا؛ 
لأن القسمة جائزۃ للصبیان علی وجہ الرضخ اھ (۲۳۲:۳)ء وفيه ما فيه فتذ کر. 
بقی أنە ما انعفی بقول تعالی: فوالذین لم یبلغوا الحلم منکمچ4ء وقولہ عَلأُ : دوعن الصبی 
حتی یحتلم) اعتبار السن والإنبات جمیعا فی البلوغ فمن این قدرہ أبو حنیفة بشمانی عشرة سنة؟ 
وھو من اعتبار السن أیضا؟ 
وا جواب أُنە قدرہ بذاك بالاجتہادہ قال ا جصاص: ولما ثبت مھا وصفنا ان ا خمس عشرة 
لیست ببلوغ وظاہر قوله تعالی: فلڑوالذین لم یبلغوا الحلم منکم 4 ینفی أیضا ان تکون ا مس 
عشرۃ بلوغا صار طریق إثبات حد البلوغ بعد ذلك الاجعہاد؛ لأنه (أأی البلوغ) حد بین الصغر 
والکبر الذین قد عرفنا طریقھما وھو واسطة بینہما فکان طریقه الاجتہادء ولیس یتوجه علی القاتل 
ما وصفنا سوال کا جتہد فی تقوم الملستہلکات: وروش ال ِنایات التی لا توقیف فی مقادیرھا 
ومھور الأأمٹال ونحوھا. فإن قیل: فلا بد من ان یکون اعتبارہ لھذا المقدار دون غیرہ؛ بضرب من 
الترجیح علی غیرہ یوجب تغلیب ذلك فی رأیە دون ما عداہ من ا مقادیر. قلنا: قد علمنا اُن العادةۃ 
فی البلوغ خمس عشرة سنق وکل ما کان طریقه العادات فقد تجوز الزیادة فیه والنقصان منه 
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-۹٤۰٤‏ عن أبی یوسف قال: اأخبرنا ا حسن بن عمارة عن ا حکم عن مقسم عن 


وقد وجدنا من بلغ فی اثنتی عشرۃ سنةء فجعل أبو حنیفة الزیادۃ علی المعتاد کالنقصان عنه. ومی 
ثلاث سنین. وقد حکی عن أُبی حنیفة تسع عشرة سنة للغلام وھو محمول علی استکمال ثمانی 
عشرۃ والدخول فی التاسع عشرة اھ (۳۳۲:۳). 

واشحق عندی ان الإمام نا قدرہ بشمانی عشرة سنة أُخذا بالتیقنء والبلوغ بالاحتلام 
لا یتجاوز عن ھذا القدر عادة وإن کان قد یتقدمہء وقد وافقه فی ذلك سعید بن جبیر؛ کما مرہ . 
وعضدہ قول ابن عباس فی تفسیر قولہ: ٭إفلما بلغ اُشدہ واستوی 4ء فعذ کر ھذاء ولکن الشایخ 
أنتوا بقول محمد بی یوسف اُن حکم ابن حمس عشرة سنة حکم البالغ فی أحکامہ کلھاء ومن 
کان سنہ دونہا فحکمە حکم غیر البالغ فی أحکامہ کلھاء إلا من ظھر بلوغہ قبل ذلك. لا رأینا 
الاحتلام یجب بە للصبی حکم البالغینء فإذا عدم الاحتلام وأجمع علی ان هناك خلفا منهہ فقال :' 
قوم: ہو بلوغ خمس عشرة سنةہ وقال قوم: بل و أکٹر من ذلك من السنین جعل ذلك اتخلف ٠‏ 
علی اأغلب ما یکون فیہ الاحتلام فھو خحمس عشرة سنةء لان أکٹر احتلام الصبیان وحیض النساء 
کون فی ھذا القدارء ولا یجعل علی أقل ذلكء ولا علی أکٹر؛ لان ذلك ھا یکون فی الخاص؛ 
ولا نعتبر حکم ا خاص فی ذلكہ ولکن نعتبر أمر العام کما لم نعتبر أمر الحاص فیما جعل خلفا فی 
الحیض, واعتبرنا أمر العام فان اللہ تصالی جعل عدة الرأة إذا کانت من تحیض ثلاشة قروء؛ وجعل 
عدتہا إذا کانت من لا تحیض ثلاثة ُشھر؛ فجعل بدلا من کل حیضة شھرا وقد تحیض الرأۃ فی ۱ 
أُرل الشھر وقد تحیض فی آخرہہ فیجتمع لھا فی شھر واحد حیضتانء وقد تکون بین حیضتیم' 
شھران وأشھر واکٹر لکن اکٹرھن تحیض فی کل شر حیضة واحدق فجعل ا خلف فی احیضۃ 
علی أغلب أمور النساء فکذلك ھھنا. قالہ الإمام الطحاوی فی ” شرح معانی الآثار (۷عء 

وأیدہ حدیث ابن عمر رضی اللہ عنهء بطریق نافع عنہء وأما ما ذکر فیه من الاضطراب 
ونحوہ قد ارتفم بأخذ عمر بن عبد المزیز رضی الله عنة بالحمس عشرۃ سنة وجملہ ذلك خد' ین 
الصغیر والکبیر؛ وأمرہ عمالہ بالعمل بە ولم ینکر ذلك عليه اأحد فکان إجماعا ھذا! وقد ُطاتا 
الکلام فی الباب لکون الٰسألة من معصرك الآراء بین أولی الالیہابء ومع ذلك فلم یشیع سے" 
آحث فی مفبق الحق وااضوآب فی باب حد البلوغ من مة هذًالکیاب فاردت بسط الکلام فی 
هھنا مناسبته لھذا الباب . 

قول: ”عن بی یوسف إلخ“ دلالتہ علی ان لا یسھم للذمی ظاھرة. تسس فی 
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65 جچججھے مس سے ھا ہے سا بس ات ےر ان مر 
فان : (استعان رسول اللہ مه بسہود قینقاعء فرضخ لھم ولم یسھم)؛ أخرجہ 
البیہقی من روایة الشافعی عنه؛ وقال: : تفرد بە الحسن بن عمارةء وھو متروك (زیلعی 
7 ٣ك‏ : یا للصجب! یحتج بابن إسحاق ویرك ابن عمارة؟ مذا لا یکون, 
وقد مر غیر مرة أُنه مختلف فی حسن ا حدیث. ٰ 


ٹی اگتازی فی شزوۃ عبیرہ حدثی ابن أپی سیرة عن فطر الخارٹی ن حزام بن سعد بن محیصة 
قال: وخخرج رسول الله مه بصشرۃ من یہود المدینة غزاہ بہم اأھل خر فأسھم لھم کسھمان 
امسلمین؛ ویقال: : اأحذاھم ولم یسھم لھم (زیلعی ٢‏ :۸). وم ما رواہ الدرمذی وأبو داود فی 
"المراسیلٴ وابن أبی شیبة کلھم عن الزھری فقال: اأسهم النبی مك لقوم من الیہود قاتلوامعہ' 
لفظ الترمذی: وزاد أبو داود وابن أبی شییة: : مثل سھمان المسلمین (زیلعی أیضا). ان کان ھذا 
ورموس ھا وی جو یہ 
بآنہ گت رضخ لھم ولم یسھم وھو اُجل من الزھری وأعرف بمغازی النبی مل منہ فیسدم قولہ 
یر ےہ مو و وٗ اتی بے 
اٹؤمنین فی مصحاربة الشرکینء فقد اأُخرج أ آبو عبید فی ال موال“ کتتاب رمسول اللہ مل بین 
الؤمنین وأھل بشرب وموادعته یہودھا مقدمة الدینة -وفے۔- ”وإن الیہود ینفقون مع المؤمنین 
ما داموا محاربین ‏ قال أبو عبید: : فھذہ النفقة فی ا حرب خاصة شرط علیہم ا معاونة لە علی عدوہ. 
ونری أُنه إِنھا کان یسہم للیہود إذا غزوا ۳87٣تگئٰٰٰٰٰ000‏ 
فی غنائ؟ ئم السلمین سھم اھ (ص ٠٦‏ ۰). 

وقد عرف کل من لہ ممارسة بالغازی أن الیہود نقضوا شروط ھذا الکتاب ویہود بنی 
قینقاع کانوا أُول یہود نقضوا ما بینہم وبین رسول اللہ ُء وحاربوا بین بدر وأحدء فحاصرھم 
رسول اللہ خمس عشرۃ لیلقہ حتی نسزلوا علی حکمہہ ثم وھبہم لعبد الله بن أبی ابن سلول 
حین آمکنت الله منہمہ فأطلقھم لە واأجلاهم من الدینة إلی أذرعات من أأرض الشام, فلم یلبٹوا إلا 
قلیلا حتی ھلکوا۔ کذا فی "سیرۃ ابن ھشام“ ” والکامل“ لابن الأئیر وغیرھما. 

ولعل ھؤلاء العشرۃ سن الیہود الذین استصان بہم النبی ىك فی غروة خیسر کانوا من بقایا 
بنی شینقاع من قوم عبد اللہ بن سلام وإخوانہ الذین لم یغدروا ولِن یفعلوا کما فعل سائر بنی 
قینقاع؛ ودلوا النبی چچه علی عورات اھل خییر فرضخ لھم ولم یسھم, أو أسھم لھم کسھمان 
المسلمین؛ لکونہم إجراء قد بلغت أجرۃة دلالتہم مبلغ سام السلمین, فافھم. 





٥‏ ص< عن ھمام بن منبہ حدثنا أبو ھریرۃ عن رسول اللہ هك فذ کر أحادیث: 


وقال ابن حزم: روینا من طریق ‏ وکیع نا سفیان الشوری عن ابن جریج عن الزھری ”ان 
رسول اللہ ٭َهِ کان یغزو بالیہود فیسھم لھم کسھام المسلمین رویناہ عن الزھر من طرق کلھا 
صحاح عنہ وہو مرسل ولا حجة فی مرسلء ولقد کات یلزم ا حنفیین وا مالکیین القائلین بالمرسل ان 
تقولوا بہذاء لأنه من أحسن المراسل لا سیما مع قول الشعبی أنہ اأدرك النام س علی ھذاء ولا نعلم 
مخالفا فی ذلك من الصحابة (ا حلی .)۳۳٣:١٣‏ ۱ 
قلت: القائلون بالمرسل لم یقسولوا: بترجیحه علی ال مسند. وقد عرفت اُن مرسل الزھری قد 
عارضہ ما رواہ ابن عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا (استعان رسول اللہ مه بیہود قینقاع فرضخ 
لھم ولم یسھم لھم؛ وأما قول الشعبی فلیس هو فی معنی مرسل الزھری بل غایة ما فیه ان الأمة 
کانوا یغزون بأھل الذمة فیقسمون لھم (ای یرضخون) ویضعون عنہم من جزیشہم. فذلك لھم 
نفل حسن اھ. ولیس ھذا من الاسهام فی شیء وانما هو اُن اُھل الذمة لا یستنفرون فإذا استنفروا 
وضعت عنہم جزیة تلك السنة. أُلا تری ان عتبة بن فرقد قد عامل عمر بن ا خطاب کتب لأُھل 
آذربیجان فی کتاب صلحھم: ومن حشر منہم فی سنة وضع عنه جزاء تلك السنة إلخ. ‏ وكذلك 
قبل سراقة بن عمرو عامل أمیر اللؤمنین عمر رضی اللہ عنه قول شھر براز ملك الباب حیث قال: إن 
جزیتنا إليکم النصر لکم والقیام با تحبون فقال سراقة: ولا بد من الجزاء من یقیم ولا ینہض فقبل 
ذلك. وصار سنة فیمن کان یحارب العدو من اش ر کین وفیمن لم یکن عندہ الجزاء إلا أُن 
یستنفروا فتوضع عنہم جزاء تلك السنة ذکرہ الطبری فی ٭ تاریخە ٴ بسندہ )۲٥٢:٤(‏ وفيه دلالة 
صریحة علی أُن أھل الذمة إذا قاتلوا مع السلمین ونصروھم علی عدوهم, لم یکن بہم إلا وضع 
جزیة هذہ السنة عنہم لا غیر فان قسم لھم بعض الأئمة فھو محمول علی الرضخ دون الإسہام 
لھم؛ کسھام السلمین. وأما حدیث سعد الذی رواہ ابن حزم من طریق وکیع نا الحسن بن حی عن 
الشیسانی هو أبو إسحاق ٭اُن سعد بن مالك ھو ابن ابی وقاص غز القوم من الیىہود فرضخ لھمٴ 
فھو حجة صریحة بی حنیفة ومن وافقه أُن الذمی لا یسھم لە من الغنیمة ولکن یرضخ لە؛ وھو 
ید ما رواہ ابن عباس رضی اللہ عنہما ان رسول اللہ رضخ لییہود بنی قینقاع حین استعان 
و مم ۱ ۱ 
قوله: ”عن ھمام بن منبە إلخ“ ة قلت: دلالة قولہ گل : ”فلم تحل الغنائم لأحد من قبلنا علی 
أن مذہ الأمة مخعصة یإباحة الغنائم لھاء زآدھا الله شرفا. وأُنه لا حق فی الغنائم لغیر الملسلمین 
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رتا قال رسوزل ا كت طلافی سس لاہ سا کر اسارت ررقت 


ظاھرۃ. قاله این حزم فی ٭ ا حلی٭ .)۳۳٥:۱٣(‏ 

تتمسة قد شذ ابن حزم بأن العبد یسھم لە من الغنیمة کا حر سواء وھذا ما لم یقل بە اأحد 
ور سراف الا از اد مض ات قال اللوفق فی ”٭الغنیٴ: ”لا نعلم خلافا بین أھل العلم الیوم 
أُن العبید لا حق لھم فی الفیءٴ اھ (۳۰۷:۷). 
الرد علی ابن حزم فی قوله یاسھام العبد کا حر سواء: 

احتج بعموم قوله تعالی: فإفکلوا مما غنمتم حلالا طیبام4 ولم یدر أنه خطاب للغامین الذین 
ھم من أُھل الجھادہ ولیس العبد منہم وإلا لزم سہام امرأۃ والصبی إذا حضرا القتال وھو لا یقول بہ 
فکلھم لم یشملھم عموم ا خطاب بقولہ: فلفکلوا ما غنمتمچ فان قال: ثبت خروج النساء من هذا 
العموم با رواہ ابن عباس عند مسلم وأُن ررسول اللہ یل کان یغزو بالنساء فیداوین ا جرحی 
ویحذین من الغنیمة وأُما بسھم فلم یضرب لھن؛ء قلنا: فكذلك ثبت خروج العبید منە بدلیل 
ما رواہ ابن عباس: ”ما سغل عن الذرأة والعد ھل کان لھما سھم معلوم إذا حضروا الباُس؟ أُنه 
لم یکن لھم سھم معلوم إِلا ان یحذیا من غنائم القومٴٴ کما ذکرناہ فی المتن ولیس هو من قول ابن 
عباس بالراأی کما توھمہه ابن حزمء بل هو من روایته مما کان العمل علیيه فی زمان النبی عَیلُّ 
ےوہ سو مسر راو ہہ ید مت 
ا جیشٴء ویشھد لە حدیث عمیر مولی آبی اللحم. ٹم احتج بأنہ اه قسم للضارس والراجل 
بے و بر ہر و جو سا ۱+ 

قلت: وھل یجوز لك تعمیم الفعل الذی لا عموم لە عند اُحد من أھل اللغة ولا اأھل الأصول والفقه 
وا حدیث بالذم الکاذب؟ فان العموم وا خصوص من صفات الاأقوال دون الأفعال. 

ٹم احتج ما لا حجة لە فيه فقال: : روینا من طریق أُبی داود بسندہ عن عائشة أم ا لؤمنین 

”قالت: کان أُبی یقسم للحر والعبد اھ “ قلت: یا للعجب! ا ٹؤمن ببعض ا حدیث وتدکر بعضه؟ _ 
نقد صرحت عائشة رضی اللہ عنہا فی هذا الحدیث بعی ان ابی نی بظبیة ای خربطۃ ار 
کیس) فییہا خرز فقسمھا للحرة والأمة (أبو داود مع ”العون“ ۹۷:۳). فصرکت فعل النبی عللہُ 
وقلت: : لا یسھم لامرأۃ وأخذت بفعل أبی بکر؛ وقلت : إن العبد یسھم لە کا حر سواء ومٹل ھذا 
یبتلی من کذب ظبون الأجلة من الفقھاء والعلماء ویصدق ظنه وحدہ. . ثم بین لنا رحمك الله ھل 
فی حدیث عائشة اُن أُبا بکر کان یسوی بین العبد وا حر؟ فان قلت: روی این ابی شیبة نا وکیع نا 
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(فأقبلت الٹار فاکلدے فلم تحل القضائم لأحد من قبلنا۔ ذلك بأن الله رأی ضعفتا 


اپ أبی ذئب عن خالہ الحخضرث بن عید الرنحمن عن آبی قرة قال: ”قسم لی آبو بگر الصدیق کما 
قسم لسیدی قلنا: لیس فیه إلا التشبيه فی مطلق القسمة دون مقدارھاء ومن ادعی غیر ذلك فعليه 
البیان. وأیضا فمن این علمت أُن ابا قرة کان عبدا رقیقا. ولم یکن محررا عتیقا؟ وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال. ونحن نقول: بالقسم للموالی من الغنیمة والفیء بدلیل ما رویناہ من 
طریق ابی داود بسندہ عن زید بن اُسلم ”ان عبد اللہ بن عمر دخل علی معاویة فقال: حاجتك یا أہا 
عبد الرحمن؟ فقالہ عطاء ا حررینء فانی رأیت رسول اللہ عَيكّه أول ما جاءہ شیء بدا با حررین اھ 
(۷:۳ مع ”العونٴ). مَكك دہ آپرکارڈ رالنکری رتا اترعدآو تتوف ”اأرال”ستظا 
عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد عن یونس بن یزید عن ابن شھاب عن سعید ابن امسیب ”ان 
عمر ابن الخطاب فرض لُھل بدر ا ٰھاجرین من العرب وا موالی خمسۃة آلاف خمسۃ آلاف 
وللأنصار وموالیہم أُربعة آلاف أُربعة آلاف اھ (ص٢٣۲۳).‏ وأخرجہ أبو یوسف الإمام فی 
”کتاب ا خراج“ لە بطرق عدیدة أُطول من ھذا (ص ٥۹‏ و٥٤).‏ 
احتجاج ابن حزم بأقوال التابعین وإ عراضہ عن أقوال الصحابة: 

قال ابن حمزم: روینا من طریق ابن ابی شیبة نا حفص بن غیاث عن أشعث عن الحکم ابن 
عتیبة وا حسن البصری ومحمد بن سیرین قالوا: ”من شھد الباُس من حر أو عبد أو أجیر فله سھمٴ 
ومن طریق ابن ابی شیبة نا جریر عن المغیرۃ عن حماد عن إبراھیم النخعی فی الغنائم یصیبہا ا جیش 
قال: ”إِن أعانہم التاجر والعبد ضرب لە بسھامھم من ا جیش وعنه ‏ إذا شھد العاجر والعبد قسم 
له وقسم للعبد ‏ اھہ. 

قلت: وأی حجة لك فی أُقوالھم وأنت لا تحتج بقول ابن عباس ولا بقول عمر رضی اللہ 
عنہم؟ وھاك ما اُعرضہ عليك روی سحنون فی المدونة عن ابن وہب عن این لھیعة عن خالد بن 
بی عمران عن عمر بن عبد العزیز ”أنه کتب أُن یعزل العبید من ان یقسم لھم شیءٴ قال ابن 
وھب: وبلغنی عن یحي بن سعید أنه قال: ”ما نعلم للعبید قسما فی الغائم وإن قاتلوا وأعانوا اھ 
۔(۳۹۳:۱). فھذا بذاك وقد ذکرنا فی المتن عن عمر قال: ”لیس للعبد من الغنیمة شی ء“ أحرجه این 
حزم ولم یعله بشیء وعن ابن عباس ”لیس للعبد فی الغدم نصیب“ أخرجہ ابو عبید بسند حسن 
وأخرج یحبی بن آدم فی ” کتاب ا حراج“ له (ص٤٢٣)‏ حدثنی وکیع وحمید بن عبد الرحمن عن 
هشام بن سعد عن زید بن اُسلم عن أبيە عن عسر رضی اللہ عنه ٭أنه قال: اجتمعوا حتی ننظر مٰن 
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وعجزنا فطیبہا لنا)ء رواہ مسلم (۸۵:۲). 


ھذا المال؟ حین تی بالفیء فلما اجتمعوا قال: إنی قرأت آیات من کتاب اللہ فاکتضیت بہا ثم قر 
لوما آفاء الله علی رسولەیچ الیات ٹم قال: وااعسشن اھ رج شاف اع و 
مل وکا" اھ وھذا سند صحیح علی شرط مسلم فإنه اأخرج لھشام بن سعد فی الشواھد وأخرج 
اأحمد عن مالك بن اوس قال: ”کان عمر یحلف علی أیمان ثلاث واللہ ما أحد اأحق بہذا ا مال من 
اُحدء وما اُنا اأحق بە من أحدہ وواللہ ما من اللسلمین اأحد إلا وله فی ھذا ا مال نصیب إلا عبدا 
مل وکا ا حدیث٭ (نیل الاوطار ۲۸۲:۷)ء فھل کفاك أُو اأزیدك؟ وقد روی الغوری عن این ابی لیلی 
عن فضالة بن عبید اہم کانوا مع النبی كه فی غزوۃ وفینا مملوکون فلم یقسم لھم“ حرج ابن 
حزم نفسہ فی وا حلیٴ (۳۳۲:۱۱). 

وأعله بالائقطاعء ولیس هو بعلة عندنا وإذا تید اللرسل بقول صحابی أُو فتوی عالم من 
التابعین فھو حجة عند الکل کما ذکرناہ فی ”الملقدمة“ فکیف وہو متأید بمرفوع ابن عباس ومسند 
عمیر؛ وقول عمر وفتوی أجلة من فقھاء التابعین: منہم عمر بن عبد العزیز الخلیفة الراشد خامس 
ا خلفاء فافھم! ولا تعجل فی الإنکار علی الأئمة الفقھاء ولا تغتر بتمویہات ابن حمزم ودعاویه 
اللتجاوزۃ عن ا حدہ وأقوالہ للسرفة فی شأن العلماء نسأل اللہ الدب معہ ومع نبیه مك وأولیاء 
اُمتەء وعلماء شریعته؛ آمین. 

قال أبو عبید: فأما حدیث النبی بلک فی ا خرز (الذی اأعطاہ ا حرۃ والأمة) فہنما یوجه علی 
أند کان له گا اص مك غینة بَہذیة أحدیث إلیة أو کان فی غيِة فضار فی سَھمة من الم 
فھو یضنع بە ما یشاء ولیس یشبە ا حخرز أُموال الفیء والصدقۃة أُلا تراہ قدمت إلیه جزیة مجر 
والبحرین وعدة بلاد فما بلغنا عنە أنە اأدخل ا ممالیك فیما قسم من ذلكء وأما حدیث أبی بکر فی 
الرجل الڈذی قسے لە من الفیء مثل ما قسم لسیّدہ فإنما هو عندی علی أنه کان محررا قد اأعتقہ 
السید فھو بمدزلة غیرہ من الأحرار. وھذا مثل حدیث عمر أنه فرض لولی قریش والأأنصار مثل 
ما فرض للصلبیة منہم سوی بینہم فی العطاء اھ (ص .)۲٢٢‏ 
)١(‏ لا یقال: هذا حکم الفیء دون الغنیمةء لا نقول: إِن الفیء اعم من الغنیمة مصرفاء الا تری اُن الذریة والنساء لا حق لھم فی 

الغنیمةء ویرزقون من الفیء فلما لم یکن للعبد حق ذ فی الفیء فبالاولی أُن لا یکون لە حق فی الغنیمة اللھم إلا ان یرضخ لە 


فافھم. 
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باب لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا 

٦‏ عن عبد اللہ بن الدیلمی ان یعلی بن مدیة قال: دأذن رہسول اللہ علِا 
بالغزو وأنا شیخ کییر لیس لی خادمء فالدعمست أجیرا یکفینی وأجری لە سھمه 
فوجدت رجلا. فلما دنا الرحیل أتانی فقال: ما اُدری ما السھمان وما یبلغ سھمی؟ فسم 
لی شیا کان الیسھم أو لم یکن فسمیت لە ثلائة دنائیر. فلما حضرت غنیمته اُردت ان 
أجری لە سھمہ فذ کرت إ!لدنانیر فجعت النبی یلگ فذکرت لە أمرہ. فقال: ما أجد فی 
غزوتہ ھذہ فی الدنیا والآخرۃ إلا دنانیرہ التی سمی))ء اُخرجہ أبو داود وسکت عنہ ہو 
والمنذری (عون ا لعبود ٣-۳٣٣ :٣۳‏ ۳۲). قلت: ررجال لن قات ستزت وجھل 
ابن حزم بعضا منہمء ولکن العارف مقدم علی من لم یعرف. 


باب لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا 

قولە: ”عن عبد اللہ بن الدیلمی إلخ“. قلت: دلالته علی أُن الأجیر لا یستحق السهھم 
ظاھرة“ ولا له أجرہ الذی سمی وفی ”ا حلی ٭ لابن حزم: قال الحسن وابن سیرین والاوزاعی 
واللیث: لا یسھم للأجیر وقال ابو حنیفة ومالك: لا یسھم لھما إلا ان یقاتلاء وقال سفیان الثوری: 
یسھم للتاجر وقال ا حسن بن حی: یسھم للاجیر اھ .)۳۳٣۳:۱۱(‏ 
جھل ابن حزم من تو معروف من الرواۃ: 

وقد أُعل ابن حزم حدیث یعلی بن منیە هذا: بأن عاصم بن حکیم وعبد اللہ بن الدیلمی 
مجھولان اھ. قلت: لیت شعری ما معنی ا جھول عندہ؟ ومتی یکون الرجل معروفا حتی یعرفہ 
العلامة فخر الأندلس ابن حزم؟ وعاصم بن حکیم ابو محمد هو ابن ات عبد اللہ“ بن شوذب 
روی عن یحیی بن أبی عمرو الشیبانیء وموسی بن علی بن رباح؛ وعنه ضمرۃ بن ربیعة وابن 
وھب وأٗبوب بن سوید ورحل إلی مصر فروی عنه عبد العزیز بن منصور ا حیصبی ویحبی بن 
سلامء قال أبو حاتم: ما اُری بحدیثه بأُسا. وذ کرہ ابن حبان فی ”الثقات ‏ وعرفه ابن یونس فذ کرہ 
فی ”تاریخ الغرباءٴ کما فی ”التہذیب٭ٴ (٤:٠٠)ء‏ وعبد اللہ بن الدیلمی هو ابن فیروز او 


)١(‏ وابن شوذب ھذا من رجال الأُربعة والبخاری فی الأدب. محدث فيه مصنف صاحب ” کتابٴ۔ قال سفیان: کان ابن 


شوذب من ثقات مشایخناء ووثقه اأحمد وابن معین وأبو 'زرعة وابن عمار والنسائی وأبو حاتم وابن حبانء روی عنه الأُجلة 


مثل ابن المبارك وأبی إسحاق الفرازی اأُجمع ذلك فقد جھلە ابن حزم أیضا تکرمك یرانی معرفة ابن أختہہ واللہ الستعان. 














إعلاء السنن لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ۱ 0 


۷ - قال الولید: حدثنی ابن لھیعة عن ابن میسرۃ عن علی بن أبی طالب أُنه 
قال فی جعلیة الغازی: إذا جعل رجل علی نفسه غزوا فجعل لە فیه جعل فلا باُس بەہ 
وإن کان إنا یغزو من اُجل ال+جعل فلیس لە أجر. و ىہ سے یت 
وسندہ حسن وابن میسرة فيه تصحیف وإنما هو ابن ھبیرة عبد اللہ ابو ھبیرة المصری ثقة 
من الثالثة (تقریب ١۱۱)ء‏ وحدیئہ عن علی مرسلء وھو لا یضرنا فی القرون الفاضلة. 

۸- ابن وھب عن اللیث بن سعد ان قیس بن خالد المدلجی یحدث عن عبد 


الضحاك بن فیروز وعم العریف بن عیاش بن فیروز -کان یسکن بیت المقدس- روی عن أبيە 
وأُبی بن کعب وزید بن ثابت وابن مسعود وحذیفة بن الیمانء وعبد الله بن عمرو بن العاص 
ویعلی بن اُمیة وغیرھم؛ وعنه ربیعة بن یزید علی خلاف فیهء وأبو إدریس ا خولانی وعروۃ بن 
روم ووهب بن خالد الحمصی ویحبی بن أٌبی عمرو الشیبانی؛ وإبراھیم بن عبلة إن کان محفوظا 
وغیرھم قال ابن معین: ثقة. ۱ 

وقال العجلی: "شامی تابعی ثقةٴ٘ء وذکرہ ابن حبان فی ”الٹقات ٴء وابن قانع فی ”معجم 
الصحابةٴ وأبو زرعة الدمشقی فی تابعی أُھل الشامء ومسلم والبخاری فی کتاب الکنی کذا فی 
”العہذیب " .)۳٥۸:٥(‏ فھل کفاك أو أزیدك؟ ذکرہ الدولابی فی ”الکنی٭ قال: أخبرنی اأحمد بن 
شعیب أنا أحمد بن الفرج -یعنی أبا عتبة- ثنا ضمرة بن ربیعة ثنا عبد الرحمن بن عبد الأعلیء 
قال: خرج عمی عبد اللہ بن الدیلمی ابو بشر فشیعہ وہب بن منبە اھ (۱۲۹:۱)ء وقد تبین بما 
ذکرنا أُن الذین قالوا: لا یسھم للأجیر لم یخصصوا النص بالظن الکاذب -کما زعمه ابن حزم- 
.بل بالقیاس الصحیح وبقول النبی الصادق ى فإان قوله تعالی: ظواعلموا تھا غنمدم من شی )4 
ہے سی ٹپ بد ا ےج ٹیہ 
حدیث یعلی بن منیة هذاء فافھم. ۱ 

قوله: قال الولیید وقولە ابن وھب عن اللیث إلخ“ دلالہما علی أُن الأجیر الذی یقاتل 
للدراھم لیس بمجاھد ظاھرۃ. والظاھر ان من کان کذلك لا یستحق السھم. فإن الغنیمة لأھل 
الجھاد وھم ا خاطبون لقوله تعالی: ظلواعلموا آنھا غنمتمچ4ء ویحتمل ان یراد نفی الأجر فی الآخرة 
دون نفی السھم فی العاجلة قال ا حافظ فی ”الفتح“: وأما الأجیر إذا استؤجر لیقاتل فقال ا مالکیة 
وا حنفیة: لا یسھم لہ وقال الأکٹر: له سھمه. وقسال أحمد: لو استأجر الإمام قوما علی الغزو 
لم یسھنم لھم سوی الأجرة اھ .)۸۸:٦(‏ قلت:وحدیثٗ یعلی بن اُمیة وظاعر قول علی وابن 








ه ئن لا یسھم للاأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ض۲۳ 


الرحمن بن وعلة الشیبانی ”أنە قال: قلت لعبد اللہ بن عمر: إِنا نتجاعل فی الغزو فکیف 
تری؟ قال عبد الله بن عمر: ما أحد کم إِذا اأُجمع علی الغزو فعوضہ اللہ رزفًا فلا بُس 
بذلك. وآما أحد کم إن أعطی درھما غزا وإن منع درهما مکٹ: فلا خیر فی ذلكٴ. 
اه یوقت (ہ (١‏ أیضاء ورجاله کلھم ثقات معروفون إِلا ابن خالد 


عمر رضی اللہ عنہما حجة لابی حنیفة ومالك رحمھما الل. وسیأتی ما احتج بد الأکٹرون وتبین 
لك أنه لا حجة لھم فیه. ۱ 

قال للوفق فی ”امغنیٴ: فأما الأجیر للخدمة فی الغزو أُو الذی یکری دابته ویخرج معھا 
ویشھد الوقعة فعن اأحمد فیه روایتان أحدھما لا سھم لەء وھو قول الاُوزاعی وإسحاق وقالا: 
الستأجر علی خدمة القوم لا سھم لەء ووجھه حدیث یعلی بن منيه والثانیة یسھم لھما إذا شھدا 
القتال مع الناسء وھو قول مالك وابن ا مدذر وبە. قال اللیث: إذا قاتل (وھو قول أبی حنیفة 
والثوری کما مر) وإن اشتغل با لحدمة (عن القتال) فلا سھم لە. وقال القاضی: یسھم لە إذا کان مع 
انجاهدینء وقصدہ ال جھادہ فأما لغیر ذلك فلا. وقال الٹوری: یسھم لە إذا قاتل ویرفع عمن استأجرہ 
نفقة ما اشتغل عنہ. فأما التٛأجر والصانع کا حیاط وا حباز وا حداد والبیطار والأسکاف فقال أحمد: 
یسھم لھم إذا حضروا. قال أصحانا: قاتلوا أو لم یقاتلوا۔ وبە قال فی التاجر ا حسن وابن سیرین 
والٹوری والاوزاعی والشافعی. وقال مالك وأٗبو حنیفة: لا یسھم لھم: إلا ان یقاتلوا. وعن الشافعی 
کقولناء وعنه لا یسھم لە بحال. وقال القاضی فی التاجر مٹل قولہ فی الاأجیر إذا کان من قصدہ 
الجھاد وکان مستعدا لە ومعه السلاح. فمتی عرض اشتغل بە أسھم لە؛ لانه فی الجھاد بمنزلة 
غیرہ؛ وإنما یشتغل بغیرہ عند فراغه منە اھ ( .)٣۴۰:٥‏ 

اعلمْ أن ما عزاہ ال حخافظ فی ”الفتح“ إلی ا حنفیة من أُنٴالأجیر إذا استؤجر لیقاتل 
فلا یسھم لە خلاف ما ذکرہ محمد فی ”السیر الکبیر فإنه قال: إن رجلا لو خرج بآخر یجاہد 
فی سبیل الله بدلا عن إنسان لم یکن لە اأُجرء لأنه یتقرب إلی اللہ تعالیء فأجرہ علی اللہ تعالیء 
والمتقرب إلی الله تعالی عامل لنفسه فکیف یکون لە الأجر علی غیرہ. وعند إصابة الغنیمة السھم 
یکون لە دون من استأجرہ. ثم بین أُن الاستعجار علی الجھاد بمنزلة الاستمجار علی ا حجء وعلی 
الأذان والاقامة. قال: وإن استأجر قوما من أُھل الذمة علی ذلك جاز لان عملھم لیس بجھاد 
لانعدام الأھلیة فیہم اھ .)۱٦٦١١(‏ 

فالحق ان قول أبی حنیفة فی ھذہ السألة موافق ما ذکرہ الحافظ من قول الشافعی ونصە: 











إعلاء السٹن لا یسھم للاأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا 9 
الد جی: فلم أر فیےە جرحا ولا تعدیلان حر اسعاق یق ”الاہیان* (١٥۱)ء‏ 
ولم یجرحه بشیء. 


وقال الشافعی: ھذا ای استحقاق الأجرة دوتِ السهم فیمن لم یجب عليه الجھاد. اما ا حر البالغ 
المسلم إذا حضر الصف فاإنه تعین عليه ا لجھاد فیسھم لە ولا یستحت الأجرۃ اھ“ .)۸۸:٦(‏ 

قلت: وکذا لو استأجر الأمیر عبیدا للمسلمین کفارا او مسلمین للجھادہ فلا أجر لھم بل 
یرضخون: لان ا معتبر فیه دین ا مولی لا دین العبد. والمسلم یکون مجاھدا بعبیدہ کما یکون 
مجاھدا بفرس.. واستجار المسلم علی.ا جھاد باطل صرح به محمد فی ”السیر الکبیر“ أَبۂ 
٥٦٦٦١(‏ و )٥٦١‏ فما اشتہر عن أٌبی حنیفة من أُن الأجیر لا یسھم لە معناہ الأأجیر لخدمة الغازی 
إذا لم یقاتل بدلیل ما ذکرناہ من حدیث یعلی بن أمیة. وأما الأجیر الذی استؤجر لیقاتل فإنه یسھم 
لە إذا کان مسلما ولا یسھم لە إذا کان ذمیاء وإما لە الأجرۃ فقطء فافھم. فقول علی بن طالب 
وابن عمر رضی اللہ عنہم محمول عندنا علی نفی الأجر فی الآخرۃ دون نفی الإسھام فی العاجلة, 
حکم من طلب علی ا جھاد اُجرا: 

وھذا کما رواہ ابو ھریرۃ رضی اللہ عنه (أُن رجلا سأُل النبی طَللهُ فقال رجل یرید ا لجہاد 
فی سبیل الله وھو یرید عرض الدنیا فقال عليه الصلاة والسلام: (لا أجر لە) (أخرجہ البخاری عن 
أبی موسیء أبو داود والنسائی عن أبی أمامة بسند جید (فتح الباری )۲۲۰٢‏ قال السرخسی فی 
”شرح السیر الکبیر “: ثم تأویله من وجھین أحدھما أنه یرید الجھاد ومرادہ فی ا حقیقة ا ال فھذا 
کان حال ا منافقین, ولا أجر لە او یکون معظم مقصودہ ا ال وفی مثله قال عليه الصلاة والسلام 
للڈی استژجر علی ا جہھاد بدینارین: إُنما لك دیناراك فی الدنیا والآخرةء و[ما إذا کان معظم 
مقصودہ الجھاد ویرغب معہ فی الغنیمة (أو الأجرۃ أو ربح التجارۃ ونحوھما)ء فھو داخل فی قوله 
تعالی: فللیس عليکم جناح ان تبتغوا فضلا من ربکمچ یعنی التجارۃ فی طریق ا حج. فکما أنە 
لا یحرم ثواب ال حج فکذا ا جھاد اھ من ”رد ا حتارٴ .)۳۳٣٣:٣(‏ قال الحافظ فی ”الفتح ‏ فی شرح 
قسولہ یلت : (من قاتل لتکون کلمة اللہ ھی العلیاء فھو فی سبیل اللّہاء یحتمل اُن یکون امراد أُنە 
لا یکون فی سبیل اللہ إلا من کان سبب ققاله إعلاء کلمة اللہ فقطء بمعنی أنه لو أضاف إلی ذلك 
سببا من الاسباب المذ کورة (من طلب الذ کر والغنیمة اأخل بذلك ویحتمل أُن لا یخل إذا حصل 
ضمنا لا أصلا ومقصودا۔. وبذلك صرح الطبری فقال: إذا کان أأصل الباعث هو الاأول لا بضرہ ما 
عرض لە بعد ذلك وبذلك قال ا جمھور اھ ملخصا .)۲۲۰٢(‏ ثم ذکر ا حافظ تفصیلا حسنا 








> چو لا یسھم للأجیر والتاجر إذا لم یقاتلا ۲۲٢‏ 


۹9 عن سلمة بن الأکوع فی حدیث طویل قال: ”وکنت تبیعا لطلحة بن 
عبید اللہ اأسقی فرسە وأحسهە وأخدمہ وآکل طعامہ فذ کر قصة ا حدیبیة ثم غزوۃ ذی قرد 
قال: فلما اأصبحنا قال رسول اللہ مه : کان خیر فرساننا الیوم أُبو قتادۃء وخیر رجالتنا 
سلمة. قال: ثم اأعطانی رسول اللہ ہل سھمین سھم الفارس وسھم الراجل فجمعھما 

٭ ا حدیث أُخرجه مسلم .۱١٥:١‏ 


للمسأَلة من شاء فلیراجعه. 

قوله: ”عن سلمة بن الاأکوع إلخ“: قلت: نے ار اڑاتے سا قال 
الحافظ: فی ٭الفتح “ للأجیر فی الغزو حالان: إما ان یکون استؤجر للخدمة أُو استؤجر لیقاتل: 
فاأول قال الأوزاعئ وأحمد واسخاق: لا نَسھمٴله وقال الاکٹر: پسھم لا حدنیٹ سلمة کیٹ 
اأجیرا لطلحة أسوس فرسہ“. أخرجہ مسلم -وفیہ- ان النبی اه أسھم لە اھ .)۸۸:٦(‏ 

قلت: ولا یخفی علی من تأمل فی ألفاظ الحدیث ان قول سلمة: ٭ کنت تبیعا لطلحة بن 
عبید الله أسقی فرسه وأحسه وأحدمهٴ ما وقع حکایة عن حالة فی غزوۃ ا حدیبیة ولم یکن فیہا 
غنیمة ولا سھم. وأما غزوۃ ذی قرد فلم یکن سلمة فیہا تبیعا لطلحة ولا سائسا لفرسە؛ بل کان 


غازیا وخدہ مجاھدا مستبدا بنفسه فإنه قال: ”ثم قدمنا اللدینة فبععصث رسول اللہ گن بظھرہ مع 


و وت یو می ہرود و موہ 


ہس پش ری وہ نے لو فقلت: : یا رباح! 


.ےت یی 


ُرمینہم بالنبل وأُرتجز أُقول: (أنا ابن الأکوع الیوم یوم الرضع). ا حدیثء وفیه دلالة صریحة 


ا قلنا: : إنه لم یخرج فی غزوۃ ذی قرد تبیعا لطلحة ولا سائسا لفرسے بل خرج فی آثار العدو 
وحدہ وطلحة فی اللدینة وقد رد فرسے إليه فلا دلالة فيه علی الإسهام للاٗجیر مطقا بل علی ان 
سر مس ہک سھ پر نوز کہ فافش مجر 
له. وھذا لا نزاع فیەہ ونھا السزاع فی الأجیر؛ ذا خسرج مع القوم تبیعا لصاحبہ مشتغلا بخدمتد 
ا خدمة فرسە فافھم! فإِن قییل: فما دلیل أبی حنیفضة لإسہام الاأجیر والعاجر إذا قاتلا؟ قلنا: 


”ءحدیث عمر رضیٰ اللہ عنه ”الغنیمة لن شھد الوقعة “ کما أشرنا إلیے سابقا فی باب إذا حق 


العسکر مدد فی دار ا جخرب) فتذکر. 

















إھلاءِ السٹن ۱ ۱ .:٦‏ 





باب أُربعة أخماس الغنیمة للغانمین ویقسم ال خمس علی ثلالة أسھم 
۰ پا دعلج بن احمد ثا العباس بن الفضل ا اُحمد بن یونس ٹا ابو 


باب أٌربعة اأنحماس الغدیمة للغانمین ویقسم ا خمس علی ثلاثة اأسھم 
ویقدم فقراء ذی القربی علی غیرھم من الأصناف النلالة 

قول: "نا دعلج بن أحمد إلخ“ قلت: فیه نہشل والضحاك ضعیفان. ولکن للحدیث طرق 
عدیدة یقوی بعضھا بعضا فصبح الاحتجاج بہ ودلالته علی ا جزء الاول من الباب ظاھرۃ. والأصل 
فیه قولہ تعالی فلإواعلموا انا غدمتم من شیء فأن لل خمسہہ فإانہ یدل علی ان أریعة أخماسہ 
للغالمین وھذا مجمع عليه لا نعلم خلافا لأن قولہ: ”غنمتم عبارة عن ملکھم لە سوی ما اسٹٹنی 
منہ وہو ا لخمس. 

". قال الموفق فی " المغنی “: إن الغنیمة مخموسة ولا اختلاف فی ھذا بین اأھل العلم بحمد اللہ 
وقد نطق بە الکتاب العزیز إلی ان قال - اأُجمع أُھل العلم علی ان أُربعة أخماس الغنیمة للغامین 
وقول تعالی: الڑواعلموا آھا غدمتم من شیء فأن للہ حمسہپ4 یفھم منە اُن أربعة أحمامھا لھم لأنہ 
أضافھا إلیہم ٹم اأخذ منہا سھما لغیرھم فبقی سائرھا لھم کقولہ تعالی ٭وورثہ أبواہ فلامہ 
لٹلث ہچ اھ (۳۱۲:۱۰)۔ ولک ں‌ختلف فی قسمة الحمس فی مواقع اأحدھا ہل یقسم علی خمسة 
أُسھم أو سعة أو ثلائة؟ ٹانیہا الام فی قوله تعالی: طأدللہ خمسه وللرسول ولذی القربی )4 
٭الایة للاسصحقاق والملك أُو لیا املصرف؟ ٹالٹھا مل یجوز للإمام صرفه إلی صنف واحد وإلی 
الغامین إذا کانوا محتاجین, أُم"ا بد من الصرف إلی جمیع الاصناف؟ فنقول: قال الموفق نی 
للغنی “: إن ال حمس یقسم علی حمسة اسھمء وبہذا قال عطاء ومجامد والشعبی والنخعی وقتادة 
وابن جریج والشافعی. وقیل: یقلسم علی ستةء سھم للہ وسھم لرسوله فعد ستة وجعل للہ تعالی 
سھما سادساء وھو مردود علی عباد اللہ اُھل ا حاجة وقال ابو العالیة: ”سم اللہ عز وجل هو أنه إذا 
عزل الحمس ضرب بیدہ فما قبض عليه من شیء جعله للکعبة فھو الذی سمی للہ لا تجعلوا لە 
نصیبا فإن لله الدنیا والآخرۃء ٹم یقسم بقیة السھم الذی عزله علی حمسة اُسهم. قال الوفق: 
”وما ذکرہ أبو العالیة فشیء لا یدل عليه رأی: ولا یقعضیہ قیاسء ولا یصار إلیه لا بنص صریح 
یجب التسلیم لە؛ ولا نعلم فی ذلك أثرا صحیحا سوی قولهہ فلا یترك ظاھر النصە وقول رسول 

















چس ا ۱ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۲۷ 


اللہ كک اذا بعث سریة فغنموا محمس الغلییمةء فضرب ذلك ا حمس فی محمسة ٹم قرأً 


ظواعلموا انا غدمتم من شیء ہ4 الاّیة. قال: فان للہ مفتاح کلام اللہ وما فی السماوات 
اللہ َل وفعلہ من اأُجل قول أبی العالیةٴ اھ (ہ ۳۰۱:۱)۔ 

قلت: لم یقل أبو العالیة ما قال بمحض الرأی بل إنه روی ذلك عن رسول اللہ گت مرسلا 
قال أبو عبید فی ”الاموال “: حدثنا حجاج عن أأبی جعفر الرازی عن الربیع بن اُنس عن أبی العالیة 
قال: ”کان رسول اللہ یڑتی بالغنیمة فیضرب بیدہ فما وقع فیہا من شیء جعله للکعب وھو 
سھم بیت اللہ عز وجل ٹم یقسم ما بقی علی خمسةة فیکون للنبی َقُ سم ولذی القربی سھم 
وللیتامی سھم وللمساکین سھم ولابن السبیل سھم. قال: والذی جعلەه للکعبة هو السھم الذی 
لہ اھ (ص .)١١‏ وھذا سند کما تراہ حسن, وقد تابع حجاجا علی ذلك ‏ وکیع بن ا جراح 
وأحمد بن إسحاقء فرویاہ عن ابی جعفر الرازی نحوہ سواء عند الطبری فی ”تفسیرہ ٴ ..)٥٤٤٤(‏ 
وکان یلزم القائلین با مرسل ومنہم مالك وأحمد ولکنہم لم یقولوا بە وكذلك نحن معشر ا حنفیة 
لکونە شاذا فیما تعہ بە البلوی قال ا جصاص: ”وأُما قول من قال: إن القسمة فی الاأصل کانت 
علی ستة وسھم اللہ کان مصروفا إلی الکعبة فلا معنی لہ. لأنہ لو کان ثاہتا لورود النقل بە متواترء 
ولکانت الحلفاء بعد النبی عَػه اُولی الناس باستعمال ذلك فلما لم یثبت نوئری سس رر کت 
ثابت “اھ .)٦٦:٣(‏ وقال الطبری: وأولی القوال فی ذلك بالصواب قول من قال: قوله: ان اللہ 
مفتاح کلام“ وذلك لاجماع ا حجة علی ان ا حمس غیر جائز قسمه علی ستة اُسھم. ولو کان للہ 
فیه سھم کما قال أبو العالیة لوجب أُن یکون خمس الغنیںمة مقسوما علی ستة اأُسھم؛ وا اختلف 
أھل العلم فی قسمه علی خمسة فما دونە فأما علی کٹر من ذلك فما لا نعلم قائلا غیر الذی ذکرنا 

من ا حیرعن أبی العالیة اھ ( .)٥:٤‏ 

فان قیل: وکیف ینعقد الإجماع فی عصر التاہمین مع خلاف ہی الالةة لا: : قد سبقه ابن 
عباس وابن عمر وجبیر بن مطعم وعلی بن بی طالب وجابر رضی الله عنہم وغیرہم من الصحابة. 
فرووا ان ا مس کان یقسم فی عھد رسول اللہ یل علی خحمسة أسہم أو أُربعة لم یقل اُحد علی 
ستة ولم یعرف لھم فی الصحابة مخالف فکان إجماعا فلا ینتقض با رواہ ابو العالیة وحد 
بعدھم. فإن الإاجماع السابق لا یرتفع با خلا ف اللاحق کما تقرر فی الاصول. 

ثم اختلفوا فی قسمة ال حمس بعد ما توفی رسول اللہ ُء فذھب قوم إلی ان سھم رسول 
اللہ نل باق وأنہ یصرف فی مصالح المسلمین والإمام یقوم مقام النبی كت فی صرفہ وقالت 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا بل 


وما فی الأرض للہ فجعل سهم اللہ وسھم رسوله واحدً وسھم ذی القربی رر 
ھذین السھمین قوۃ ۂ فی الیل والسلاح وجعل سھم الیتامی وسھم ال مساکین وسھم 


طائفة: هو للخلیفة بعدہ لن ابا بکر روی عن النبی گل أُنه قال: ”إذا اُطعم اللہ نبیا طعمة ٹم 
قبضه؛ فھو للذی یقوم بہا من بعدہ وقد رأیت أُن اُردہ علی ا مسلمینٴ وإلی الاُول ذھب الشافعی 
وأحمد ذکرہ الموفق فی ”امغنی” (: ۳۰۲:۱) وا لحدیث أخرجہ اأحمد وآبؤ داوہ من طزیق أبی 
الطفیل قال: أُرسلت فاطمة إلی أُبی بکر: ”انت ورثت رسول اللہ یل أم اأھلە؟ قال: لا بل اُھله 
قالت: فأین سہم رسول اللہ مك ؟ قال: سمعت رسول اللہ مك یقول: إِن اللہ إذا اُطعم نبیا طعمةء 
ٹم قبضے جعلھا للذی یقوم من بعدہ؛ فرأیىت أُن اُردہ علی المسلمین قالت: فأنت وما سمعتہ ذکرہ 
لحافظ فی ”الفتحٴ وقال: فیە لفظة منکرۃ وھی قول أبی بکر ”بل اُلہٴ فانه معارض للحدیث 
الصحیح: وأن النبی لا یورث؛ اھ (۱۳۹:۲)ء قال المنذری: فی إسنادہ الولیسد بن جمیع؛ 
وقد أُخرج لە مسلم وفيه مقال اھ. 
قال العزیزی: قوله: ری لای مر سی سر ای سر اھ کا0 او مل اتا 
تکُون لە ملکا اھ (عوث ا مود ۳: )٠٠١:‏ ویؤیدہ ما أُخرجه الطحاوی من طریق الکلبی عن أُبی 
سز تن دای افظ فقال (أبو بکر): سمعت رسول اللہ عاه بقول: إنھا ھی طعمة اُطعمنیہا 
الله عز وجل؛ فاذا مت کانت بین اللسلمینٴ 'قال الطحاوی: أ فلا یری أُن أبا بکر رضی اللہ عنه قد 
اأُخبر فی ھذا الحدیث عن النبی يك اُن ما کان یعسطیہ ذوی قرباہ فإنھا کان من طعمة أأطعمھا الله 
إباہ وملکه إیاھا حیاتہ وقطعھا عن ذوی قرابتہ بھوته اھ (۱۸۲۰۲ و ۱۸۳)۔ 
اقلت: وفیه تصریح بأن سهم النبی يك وسهم ذی قرباہ لا یکونان للخلیفة بعدہ بل بین 
اللسلمین ویؤیدہ ما فی حدیث عائشة عند البخاری قالت: ”و کانت فاطمة تسأل أبا بکر نصیبہا مما 
ترك رسول اللہ يك من خیبر وفدكء وصدفتہ بالمدینق فَأبی ابو بکر علیہا ذلك وقال: لست تا رکا 
شیٹا کان رسول اللہ ِكه یعمل بە إلا عملت بے فإنی أخشی إن ترکت شیا من أمرہ ان أُزیغ اھہ. 
ووقع فی حدیث ابی سلمة عند العرمذی: ”جاءت فاطمة إلی أبی بکر فقالت: من یرثك؟ قال: 
أعلی وولدی قالت: فما لی لا ارث آبی؟ قال یو بکر: سمعت رسول اللہ ع بقول: دلا نورٹ؛؛ 
ولکنی اُعول من کان رسول اللہ عم یعولے ذکرہ السافظ فی ٴ 'الفتعح“ .)٢٤١١:١(‏ فقوله: 
”ولکنی أُعول من کان رسول اللہ گج یعولہٴ 'صریح فی أُن القائم بعدہ لا بملك سھم النبی عو 
ال یعحیل فی بمثل ما کمان يك یعمل ہہ وایم اللہ لو کان ابو یکر قند ملك مسہم النبی عأہُ 








ج6 بیان تقسیم الغنائم وسھامھاِ ۲۲۹ 


السبیل لا یعطيه غیرہم ٹم جعل الأربعة سم الباة یق للفرس سھمانہ الحدیث رواہ بن 
مردویه فی تفسیرہٴ ۔(زیلعی ٣ى‏ وقال ا حافظ: رواہ الطبرانی فی اط 0 


لآئر” فاطمة بضعة الرسول علی نفسه وعلی جمیع ا لسلمین بە ووهبہا إباہ ولکنە لم یکن مالکا 
ینوس و رو تا سب ری یہد 
املسلمین کما کان یفعل. 

قال الموفق: 'وزری ارح مرا آن ایا بک ررض ر سا ا لی مة اسم رنخرة 
حکی عن ا حسن بن محمد بن ا حنفیة وھو قول أأصحاب الرأی قالوا: یقسم ا حمس علی ثلائة: 
الیتامی وا مساکین وابن السبیل واُسقطوا سھم رسول اللہ علِكه بموتہ وسھم قرابته أأیضا وقال مالك: 
الفیء وا خمس واحد یجعلان فی بیت ا ال قال ابن القاسم: وبلغنی عمن أثق بە ان مالکا قال: 
ععلی المام فرباء رسول اللہ يك علی ما بری؛ وقال الغوری والحسن: یضعہ الإمام حیث آراہ الله 
ور ص۰ء۔ء۔ قال ابن حزم فی ”ا حلی “: وخمس الغنیمة یقسم علی خمسة اُسھم؛ فسھم 

بضعہ الإمام حیث یری من کل ما فيه صلاح وبر للمسلمینء وسهم ثان لبنی ھاشم وہنی الطلبء 
غنیہم وفقیرھم وذکرھم وأنٹاهم وصغیرھم وکبیرھم وصا حھم وطا حھم فیە سواء - إلی اُن 
قال: وھو قول الأوزاعی والشوری والشافعی وأبی ثور وإسحاق وأبی سلیمان والنسائی وجمھور 
أُصحاب ا لحدیث: وآخر قولی أبی یوسف القاضی الذی رجع إليهہ إلا اُن الشافعی قال: للذ کر من 
ذوی القربی مٹل حظ الأشیینء وھذا خطا لأنہ لم یاأت بە نص أصلا. لی میا فيْحَسْمكَذَلكَ 
ولا هی عطیة من اللہ تعالی فھم فیہا سواء. وقال مالك: یجعل ا حمس کلە فی بیت ا مال ویعطی 
أترساء رسبول اللہ گچ علی ما یری الأمام لیس فی ذلك حد محدوہ. وقال اصبغ: أُقرباءہ عليه 


)١(‏ أخرج ابن شاھین فی ”کتاب ا حخمس سسہے تتھھھیڈة : یا بنت رسول اللہ! ما خیر عیش حیاۃ اأعیشھا 
وأنت علی ساخطفہ فان کان عندك من رسول اللہ مه فی ذلك عھدہ فاأنت الصادقة الصدقة الأمونة علی ما قلت. ۔ قال: فما 
قام أبو بکر حتی رضیت ورضی کذا فی ”عمدۂ القاری“ (۱۲۲۲:۷)- وفیه أأیضاء وروی البیہقی عن الشعبی قال: ما 
مرضت رضی اللہ عنہا أتاہ أبو بکر رضی الله عہہ فاستأذن علیسہا فقال علی رضی اللہ عنە: یا فاطمة ھذا ابو بکر یستاُذن 
عليك. فقالت: أ تحب أن آذن لە؟ وہنا سألتہ عن ذلك لان من حق الزوج علی الزوجة ان لا یدخل علیہا إلا من رضی بدخوله 
علیہا) فاذنتِ لە فدخل علیہا یتراضاھاء فقال: واللہ ما ترکت الدار وا ال والأخل والعشیرة إلا ابتضاء مرضاة اللہ ومرضاة 
رسوله ومرضاتکم أھل البیت ٹم تراضاھا حتی رضیت وھذا قوی جید اھ. وقال الحافظ فی ”الفتح “: إسنادہ إلی الشعبی 
صحیحء وبە یزول الإشکال فی جواز تمادی فاطمة رضی الله عنہا علی ھجر ابی بکر (۲۳۹:۲)۔ 














اعلاء السان 


بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٠‏ 


وابن مردویه فی التفسیر وروی ابو عبید فی“ الأموال“ نحوہ (العلخیص ا حبیر 
۷3۹۳ء" وسکت عله وسکوتہ فيه دلیل صحة ا حدیث: أُو حسنه عندہ. 


السلام ھم جمیع قریش؛ وقال ابو حنیفة: یقسم ا حمس علی ثلائة اُسھم الفقراء والملساکین وابن 
السبیلء قال: وھذہ اأقوال فی غایة الفساد لاُنہا لاف القرآن نصاء وخلاف السنن الشابتق ولا 
بعرف قول أبی حنیفة عن أحد من أُھل الإسلام قبله اھ“ (۳۲۹:۱۱ و ٣٣۳)۔‏ 

قلت: کبرت کلمة تخرج من أُفواهھم تکاد السموات یتفطرہن منہا وتنشق ولا کے 
الجبال ھداء فھل فی اُھل الإسلام من یسامی ابا بکر وعمر وعشمان وعلیا رضی الله عنہم وھل 
۔تعایع أُحد ان یدعی أنہم کانوا یقسمون حمس الغنیمة بعد رسول اللہ یه علی أزید من ثلاثة 
أسهم؟ کلا ان یجدوا إلی ذلك سہیلا وسیعرف الناظر فی کابنا ھذا ان کل ما زعمه ابن حزم 
حجة ما ذھب إليهء فھو حجة عليه لا لە. 

قال الموفق فی "الغنی ": وما قالە ابو حنیفة فمخالف لظاھر الیةہ فإن الله تعالی سمی 
لرسوله؛ وقرابته شیا وجعل لھما فی ا حمس حقا کما سمی للئلائة ثة الأصناف الباقیة فمن خالف 
ذلكء فقد خالف نص الکتاب. 

قلت: فان اللہ سمی لنفسه شیئا أیضا وقال: فأن الله خمسه کما سمی لرسول ولذی القربی 
فما ذا تقول من اأسقط سھم اللہ من ا خمس؟ ومنہم الشافعی وأحمد وجمھور أصحاب ا حدیث 
ہل وافق نص الکتاب أم خالفه؟ لا سبیل إلی الاأول فان اُسعد الناس بموافقة هذا النص إنما هو أبو 
ااعالیة وحدہ. فان قیل: إن سھم اللہ وسھم الرسول واحد. قلنا: هذا خلاف ظاہر النص ومنطوق ۱ 
الکتاب فلا بد لە من دلیل. فان قیل: دلیله قول ابن عباس: إن اللہ مفتاح کلام وجعل سھم اللہ 
وسھم رسولە واحداء ونحوہ قول ا حسن بن محمد وقتادة وعطاء وإبراھیم وغیرھم قلنا: یا 
للعجب أسقطتم سھم اللہ بقول این عباس. ومن وافقه من التابعین ولم تسقطوا سھم الرسول وسھم 
ذی القربی بقول أُبی بکر وعمر وعثمان وعلی رضی اللہ عنہم ء حیہ*: قسموا خمس الغنیمة علی 
ثلائة اأُسھم وجعلوا سھم الرسول وسھم ذی القربی فی الکراع والسلاح: 

قال الوفق: وأما حمل أٌبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما سھم ذی القربی فی سبیل اللہ فقد 
ذکر لأحمد فسکت وحرك رأسە ولم یذھب إليه. (قلت: وسکوتہ دلیل صحة الروایة عنہاء ولو 
لم تصح کما زعمہ ال موفق ومن وافقه کابن جزم وغیرہ لصاح وأأفصح بالعلة فافھم) ورأی اُن قول 
ابن عباس ومن وافقه أُولی لموافقتہ کتاب اللہ وسنة رمسول اللہ َلك (قلت: یا للعجب أ یکون قول 











ج ۔ 3 . بیان تقسیم الغنائم اوسھامھا : :0 


۱- قلت: قال أبو عبید: حدثتا عبد اللہ بن صالح عن معاویة بن صالح عن 


ابن عباس موافقا لکتاب اللہ وسنة رسوله وقول أبی بکر وعمر مخالفا لھماء وھل ؛ 
القول بمٹل ذلك الإ ف سر لی ن وغزارۃ علمھ۔ا؟ وإنہما أعلم الناس 
علما بکتاب اللہ بعد نبیھم عثته. عق سن ج مرف عرصم رات 
والشیخان سیدا کھول أھل ال جنة. وأیضا فکیف یکون قول ابن عباس موافقا لکتاب اللہ عند کم 
وھو یقول: إن سھم اللہ وسھم رسوله وسھم ذی القربی واحداء ویقسم ا حمس عندہ علی أاُربعة 
أسھم. کما رواہ عنه الضحاك بن مزاحمء وعلی بن طلحة ذکرنا کل ذلك فی التن؛ وأنتم تجعلون 
للرسول سھما ولذیٰ القربی سھما آخر. وأیضا فإن کان سھم الرسول باقیا فاُسعد الناس بە أُھله 
پر مر سال اف و سای بر ا ات ہو یی 
الایة فان قلتم: لنھا جعلناہ فی مصالح ا مسلمین بقولہ مل : دلا نورث ما ترکنا صدقة: قلنا: 
حدیث قد تفرد بروایته وإظھارہ للناس أبو بکر رضی و موم 
بالحدیث فکیف ساغ لکم ان شت رکوا العمل يآیة اللیراث من کتاب اللہ بحدیث أبی بکر ھذاء ولم 
۱ ےو یر و رس ور یہ ور سوہ : أُن أُبا بکر 
فا رہ تصیب القرابة فی السلمین فجعل یَحمل یہ فی سبیل الله لأن رسول اللہ ہل قال: ولا 
نورٹ مات وکنا دہ رجہ الطبری عنہ بسند حسن وصرح قتادة با یا بکر وعمر رضی ال 
عنہما جعلا سھم الله وسھم رسوله وسھم ة قرابتہ فی سبیل اللہ صددقة عن رمسول اللہ گچُ أخرجه 
الطبری بسند صحیح ومنشاً الاختلاف بین ری ا حخلفاء ورای ابن عباس رضی الله عنہما بعد 
اتفاقھم علی أُن سهم اللہ وسھم الرسولء وسهم ذی القربی واحصد ان الأصل فیە عندھم رسول 
اللہ یك وعندہ ذو القربی فان کان السهم فی الأأصل والحقیقة لرسول اللہ ّ فسبیلە بعد وفاتہ 
پ سو ہک سو وت دس بخییں ولا کاق لی انان 
بنی النضیر وفدك ونحوها. " 

وإت کان لَدیٰ القری فھو لیم بعز وفانہ کما کان فی حیانہ چل کالأأسهم الثلاشة الباقیة 
فذھب الشیخان وا حلفاء بعدھما وجمھور'الصحابة إلی ان السھم فی الاٌُصل کان لرسول اللہ علل 
دون ذی القضربی؛ ورنھا کان رمسول اللہ سِ یعطیہم من سهمہ وطعمتہ التی اُطعمم اللہ تعالیء 
فنمعلوہ بمد وفاتہ فی سبیل الله فی الیتامی والتاکین وابن السبیلء وقدموا فقراء ذی القربٰی علی 
غیرھم من فقراء الأصناف الثلاثقہ وذھب ابن عباس إلی ان هذا السھم فی الاأصل کان لذی القربی 











إعلاء الستن : بیان تفسی الغنائم تا فا ۲۲ 
علی بن أبی طلحة عنە قال: ” کانت الغتیمة تقسم علی خحصمسة اُخماسء فاأربعة منہالمن 


یدل علیيه قولہ: ”فما کان للہ والرمسول فھسو لقرابة لی ہک ولم بأخذ النبی نج من ا مس 
شیگا' ار سو ےت تو سو ہر تر وت 
سبیل الصدقة بعد وفاتہ گ بل هو لذی القربی غنیہم وفقیرھم. ۱ 

ولا یخفی علی من أمعن النظر فی الأأحادیث وأمحبار النبی شك ان الحق قول الشیخین ومن _ 
وافقھم؛ لأنہ ہل کان یأمحذ من ا خمس وینفق منہ علی نفسے وأھلہ. وقد قال يَِ: دلا یحل لی 
من غسائمکم مل ھذا إلا الج مس وا حجمس مردود فیکم رواہ أبو داود'وسکت عنہ هو 
والمنذری .)۳٦:٣(‏ وقند کان للنبی يك من المغدم الصفی یختارہ من ا مغٹم قبل القسمة: وقد 
اأُجمعوا علی ان ذلك سقط بموتہ ٭ِك فكذلك سھمہ من الغنیمة وسھم ذی قرباہہ فان ہما فی 
الأصل واحد فافھم! ولا تغتر بکلام ابن حزم فان فی لسانہ دھقاء یتکلم فی ابی حدیفة رضی الله 
عه با لا یلیق ان یتکلم به عالم فی عالم فضلا عن متأخر فی إمام متقدم اُذعنت الأمة لإمامته - 
واعترفت الاأجلة بجلالتھ. ولعمری أنە لسیرد الأدلة لیرد بہا علی الإمامء وہو یشد بہا مذھبه ولا 
یشعر فإنه لا یصرف إِلا الروایة والإسناد وأما الدرایة وفقه ا حدیث فقد ألانہما اللہ بی حنیفة 
وأصحابہ کما ألان لداود ا حدید (علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام) ھذا. 

سو کو وی چھ رہ ہا 
والسهم الشانی لذی القربی وأنه کان یجعل ھذین السھمین قوۃ فی سبیل الله فی ا یل 
والسلاح والثلاثة الاسهم الباقیة یة یجعلھا لڈھلھا الذین سماہم الله لا یعطیہا غیرھم, وفیه دلیل لأبی 
حنیفة ان سھم ذی القربی لیس حقا مستحقا لھم؛ ولم یقسمہ رسول اللہ عل فیہم من حیث أنہم 
بھلکونە بل من حیث أنہم مصارف لە وإلا لم یصرفه إلی غیرھم أُصلا. 

واعلم ان ما ذکرہ ابن حزم من آخر قولی أبی یوسف وادعی أٌنه الذی رجع ہو إليه رواہ 
بشر بن الولید عن أبی یوسف عن أبی حنیفة قال: خمس اللہ والرسول واحد وخمس ذوی القربی 
لکل صنف سمسا اللہ تعالی فی ھذہ الّية خمس ا حمس؛ ذکرہ ا جص۹اص فی ”أحکام 
القرآن“ لە (٣:٦٠٦٦)ء‏ والطحاوی فی ”معانی الآثار .)۱۸٤١:٤٢(‏ وفی ”ا حاوی القدسی ٭: وعن 
ابی یوسف ا خمس یصرف إلی ذوی القربی والیتامی والمساکین وابن السبیل وبہ اذ اھ۔. قال 
الشامی: لکن انت خبیر بأن هذہ روایة عن أبی یوسف؛ وھی خلاف الشھسور عنه وا معون 
والشروح أیضا علی خلافھا. فالواجب اتباع اللذھب فی عذہ السألة الذی اعتنی الشراح وغیرهھم 








وت " بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۳۳ 
قاتل علیہا وخمس واحد یقسم علی أُربعة فربع للہ وللرسول ولذی القربی یعنی قرابة 


بعأبید أُدلہ. وا جواب: عما ینافیه فهذا اُقوی ترجیح ولا یعارضه ترجیح ا حساوی؛ ثم رأیت 
الصلامة الشیخ إسمساعیل الشابلسی نبە علی نحو ما قلته فی شرحه علی ٭الدرر والغرر ‏ اھ من 
”رد ا تار" .)٦٥٥:٣(‏ ۱ 

قلت: والمذھب ما ذکرہ فی ”الھدایة عن ٭الجامع الصغیرہ والقدوری٭ٴ وأُخذہ أصحاب 
المتون ان الخمس یقسم ثلاثة اأسھم سھم للیتامی وسھم للمساکین وسھم لإبن السبیلء یدخل 
فقراء ذی القربی فیہم؛ ویقدمون ولا یدفع لأغنیاءھم شیءہ کذا فی ”رد ا حتار ‏ أیضاء وما روی 
أنہ يك کان یعطی العباس رضی اللہ عنہ والزبیر بن العوام وھما غنیان- فمحمول علی أنه کان 
بعظیہما من الفیءء آو من مہم الذیٰ :مع ر لہ ومیانی ما ہلل على فلك [ت شاء الل تعالی: آ 
أنہ یك کان یعطی ذوی القربی فی حیاتہہ لنصرتہم لە سواء کانوا فقراء أُو أغنیاء وانقطع بموتہ 
سھم ذی القربی فلم یستحقوہ إِلا بالفقر؛ فافھم. 

قلت: ودگفر الإمام أبو یوسف فی ”کتاب ا حراج* لە: ”وأُما ا حمس الذی یخرج من 
الغنیمةء فان محمد بن السائب الکلبی حدثنی فذکر ما ذکرناہ فی التن وفیە: ثم قسمہ ابو بکر 
وعمر وعثمان علی ثلاثة اُسھم وسقط سھم الرسول وسھم ذی القربی ثم قسمه علی بن ابی 
طالب علی ما قسمہه عليه ابو بکر وعمر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہم إلی ان قال أبو یوسف: 
وکان ابو حنیفة رحمہ اللہ واکٹر فقھائنا یرون ان یقسمہ الحخلیفة علی ما قسمه عليه أُبو بکر وعمر 
وعشمان وعلی رضی اللہ تعالی عنہمُ اھ (ص۳٢‏ و٢۲).‏ فہذا هو قول أبی یوسف المشہور عنه 
عندناء وأما ما ذکرہ ابن حزم فروایة عنہ شاذةء ولیس هو بآخر قوليە الڈذی رجع إليهء فان ا حنفیة 
أعرف من بأقوال أبی حنیفة وأصحابہہ قال الطحاوی: فأما أبو حنیفة وأٗبو یوسف ومحمد بن 
الحسن رحمة الله علیہم؛ فان الشھور عنہم فی سھم ذوی القربی أنه قد ارتفع بوفاۃ النبی عَّء 
وأن ا خمس من الغنائم وجمیع الفیء یقسمان فی ثلائة اُسهم للیتامی وا مساکین وابن السبیل؛ 
کذلك حدثنی محمد بن العباس بن الربیع اللؤاؤی ثنا محمد بن معبد ثنا محمد بن ا حسن اُخبرنا 
یعقوب بن إبراھیم عن ابی حنیفةء وھکذا یعرف عن محمد بن الحسن فی جمیع ما روی عنه فی 
ذلك من رأیہہ وما حکاہ عن ابی حنیفة وأبی یوسف رحمة الله علیہماء فأما اصحاب الإملاء فان 
جعفر بن أحمد حدثا قال: ثنا بشر بن الولید قال: أملاً علینا ابو یوسف فی رمضان سنة إحدی 
وثمانین ومائة فی قوله تعالی: غواعلموا نا غنمتم من شی 4ء وا حمس یقسم علی خمسة أُسھم 











رت ا بیان تقسیم الغتائم وسھامھا__ خ 





بی لا ْ اكذرك اب الامرال ص٥‏ ٍ"ك"ء" وھذا سنلذ کما تراہ حسن 


رارسا واعت رحس ذری اغری کرت سجائلڈ شہرعل ی عت الایة 
خمس ا لحمس قالوا: وأملی علینا ابو یوسف فی مسألة قال أبو حنیفة: ویقسم ا حمس علیٰ ثلانة اُسو 
رھ واف تی رپ شر اڑا وھ کون سی می 
قلت: ولا منافاۃ بین الروایتین فان الاُولی مفسرة للذیة ولقسمة ا خمس حین ذزلت والثانیة 
ہہینة للمذھب وللقسمة التی اأُجمع علیہا ا خلفاء الراشدون بعد النبی مك فافھم! وتبین بذلك أی - 
بقول أبی یوسف فی ”الحراج“: إن مذھب الحتیفة فی الباب علی وفق ما عمل به ا خلفاء 
الراشدونء وھو قول اکثر فقھاء الکوفة فبطل ما قاله ابن حزم: إن قول ابی حنیفة لا بعرف عن 
اُجد من أُھل الإسلام قبله. 
فلیعلم ھذا القائل اُن با حنیفة اأعلم منہ بأعل الإسلام وأقوالھم وأزید معرفة منە ومن ألوف - 
من أمثالہ بأشوال النبی شِك وأصحابہ ومعانی کتاب اللہ ومقاصد سنة رسولہہ فانه کان فی عصر 


ا 


التابمین ولد فی زمن الصحابة رضی اللہ عنہمء وأنت ولدت فی القرن ا خامس بعد أُربعسائة سنة 
من ھجرة البی ‏ تأخحذ العلم بوسائط کثیرۃء ولیس بین أبی حنیفة وبین التبٰی ىّ لا واحدء 
أو انان فأنی لك اُن تذکرہ بألفاظ شنیعةء وترد عليه بکلمات فظیعة؟ شتان بین مشرق ومغرب. 
قال صاحب "ٴالبدائعٴ: ولا ما رواہ محمد فی ” کتاب السیر ّ ان سیدنا ابا بکر وسیدنا عمر 
وسیدنا علیا رضی اللہ عنہم قسموا الغنائم علی ثافة اأسھم بمحضر من الصحابة الکرامء ولم ینکو “ 
علیہم أحدء فیکون إجماعا منہم علی ذلكء ولم یخص عليه الصلاة والسلام القرابة بشیء من 
ا حمس بل عم ال مسلمین جمیعا بقولہ: (ما یحل لی من غنائمکم إلا ا حمس وا حمس مردود فیکم) 
فدل ان سبیلھم سبیل سائر فقراء السلمین (قلت: وا حدیث أأخرجه أحمد وأبو داود والنسائی 
ومالك والشافعی وحسنہ ا حافظ فی ”الفتحٴ (نیل .)۱٦٠:۷‏ وو اأعطی (الإمام) ای فریق اتفق 
من سماھم اللہ تعالی جاز؛ لأأن ذکر ھؤلاء الاأصناف لبیان الصارف: لا لڑیجاب الصرف إلی کل 
صنف منہم شیئاء بل لتعین الصرف حتی لا یجوز الصرف إلی غیرھمء کما فی الصدقات: 
واللہ تعالی اأعلم اھ ملخصا (۷:٣٥٢٣و١٢۱).‏ 

قلت: ولا یخفی أُن اللام فی قولہ: لفن للہ خحمسه ولذی القربی والیتامی 4 الأیة کمٹلھا 
فی قوله تعالی: طإنغا الصدقات للفقراء وا مساکین والعاملین علیہاچ الایة وقد ثبت عن عمر وابن 
عباس وحذیفة وسعید بن جبیر وعطاء والنخعی وأبی العالیة عند ابن ابی شیبة والطبرانی والبیہقی 
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۲ - حدثا سعید بن عفیر الملصری عن قرو ات ن لھیعة عن عبید اللہ ؛ بن بی 
جعفر عن نافع عن ابن عمر قال: رأیت المغام نجزأً خمسة أُجزاء ٹم یسھم علیہا فما 
صار لرسول اللہ عه فھو لە لا یختار. رواہ أبو عبید فی الموال (ص۲)وستوسسن 
وسعید ھو این کثیر بن عفیر من رجال الشیخین صدوق عالم بالأنساب وغیرھاء وعبید 
الله بن أبی جعفر اللصری أبو بکر الفقيه ثقة من رجال ا جماعة (تقریب ۷۳ و ١۱۳)۔-‏ 

-٣‏ عم مود ڈیو ود سض یت وإنان ث 


اجک ےه اتی سرت فی ای صنف وضعتہ أُجزأَك ك کما مر فی ا جزء التاسع من 
هذا الکتاب (صن٥٠٢)‏ فلیکن ا خمس کذلك لو وضعہ الإمام فی ای صنف شاء أُجزأہ وسیأتیك ما 
یدل علی جواز ذلك فی الخمس صریحاء إن شاء اللہ تعالی۔ 
قوله: حدثنا سعید بن عفیر إلخ فيه دلالة علی قسمة الغنائم علی خمسة أسھم وھو الجزء 
الأول من الباب -وفیه- أنە لا ینبغی للامیر ان یتخیر إذا میز ال مس من الاّربعة الأحماس ولکنہ 
یمیز بالقرعة قاله محمد فی ”السیر الکبیر ٴء واستدل بحدیث ابن عمر ہذاء ویما رواہ عن مالك 
ابن عبد اللہ الخثعمی قال: ”کنت با مدینةء فقام عثمان بن عفان رضی اللہ عنه فقال: ھل هھنا من 
أُھل الشام أحد؟ فقلت: نعم یا أمیر الؤمین! قال: فإذا اأتیت معاویة فأمرہ إن فتح اللہ عليه اُن یأأحذ 
خمسة أُسھم ثم یکتب فی أحدھا ”الله“ ثم یقرع فحیث ما وقع فلیأخذہ اھ٠‏ فکان المعنی فیە اُن 
کل أمیر مندوب إلی مراعاة قلوب الرعیةء وإلی نفی تہمۃة ا میل والآأئرۃ عنە. وذلك نما یحصل 
باستعمال القرعة. والأصل فيه ما روی ان النبی نل کان إذا راد سفرا أفرع بین نساءہ؛ وقد کان 
۱ له أن یسافر بھن شاء منہم بغیر إقر قراع: : فانہ لا حق للمرأة ذ فی القسم عند سفر الزوج؛ ومع ھذا کان 
پعسوو وہہ جو وی السمة أیضاء والل 
کر تب س نت ۱ 


(١)‏ فیه تصحیف: والصحیح قیس بن مسلم کما ستعرفه وقال الزیلعی: حدیث ا حسن بن محمد ابن الحنفیةء رواہ ا حاکم فی 
”السعدركفٴ 'عن سفیان الفوری عن قیس بن مسلم ا جدلیٰ م قال: سألت ا حسن إلخ .)۱١٤١٤١١(‏ قال: وکذلك رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفہٴ حدثنا سفیان الثوری بە۔ 











فا سان بیان تقسیم الغنائم وسھامھا تن 


خمسے وللرسولچ الایة فقال: هذا مفتاح کلامء للہ تعالی ما فی الدنیا والآخرة. قال:: 
ماھت وی چس ہس سی وو اھ سوج 
لقرابة الٹبی كچ وقال قائلون لقرابة الخلیفةء وقال قائلون: سم النبی مك للخلیفة من 
بعدہ. فاجتمع رأیہم علی ان یجعلوا ھذین السھمین فی ا خیل والعدة فی سبیل اللہ فکانا 
علی ذلك فی خلافة أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہماٴ أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ 
)۱۲۸:۲٢(‏ وسکت عنه هو والذھبی ورجالە ثقات. وقیس ھذا هو قیس بن مسلم 
هناك تصحیف فی الکتابة من الناسخین. وفی الأثر دلالة صریحة علی ان الإاجماع قد قام علی 
سقوط سھم النبی َء وسھم ذوی القربی بعد وفاۃ النبی عق یدل عليه قول ا لحسن بن محمدہ: 
فاجتمع رأیہم علی ان یجعلوا ہذین السھمین فی ا یل والعدة فی سبیل الله. 
ترجمة الحسن بن محمد بن ا تفیة: ْ 

والل ا سم عذاس رخال ابا تن ثبت روی عن أبيە وابن عباس وسلمة بن 
الأکوع وأبی ھریرة وأبی سعید وعائشة وجابر بن عبد اللہ وعنه عمرو بن دینار والزھری وقیس 
ابن مسلم وعاصم بن عمر بن قتادة. قال سفیان عن عمرو بن دینار: ما کان الزھری إلا من غلمان 
ا حسن بن محمدء وقال ابن حبان : کان من علماء الناس بالاختلاف قال الحافظ: قد وقفت علی 
کتابة فی الإرجاء -وفیه- ونوالی أبا بکر وعمر رضی اللہ عنہماء ونجامد فیہماء لأأنہما لم تقتل 
علیہما الأمةہ ولم تشك فی أُمرھماء ونرجئ من بعدھما ممن دخل فی الفتنة فنکل أمرھم إلی الله 
إلی آخرہ. ومعناہ أنه کان یری عدم القطع علی إحدی الطائفتین ا لمقتتلتین فی الفتنةء بکونہا مخطما 
أو مصیبا وکان یری نہ یرج الأمر فیہماء وأما الإرجاء الڈی یتعلق بالایمان فلم یعرج عليه فلا 
یلحقه بذلك عاب: واللہ اُعلمء کذا فی ”التہذیب“ (۳۲۰:۱۲ و ۳۲۱).---- 

وبالجملۃ فالحسن ھذا من اأجلة العلساء وأفاضل التابعین ومن أئمة أھل الہیت فحکایعہ 
لالإجماع علی جعل السھمین سھم النبی سك وسھم ذوی القربی فی ا خیل والعدة فی سبیل الله 
حجة: وتحمل علی أُنه عرف ذلك بالسماع من الصحابق ومن أھل بیته رضی اللہ تعالی عنہمء 
ولا ریب أن أأھل بیت النبی أأعرف الناس بسھمه وسھم ذوی قرباہء وقد ذکر ا حسن بن محمد بن 
الحنفیة إجماع الناس علی جعلهما فی سبیل اللہ لم یسنٹن منہم أحدا فثبت |جماع اُھل البیت علی 
ذلك أأیضاء ولا یقدح فی ما روی عن ابن عباس رضی اللہ عںہما کما سنبینہ فی موضعہ إن شاء 
الله تعالی. وبہذا الأثر ظھر بطلان قول ابن حزم: إن ما قاله ابو حنیفة لم یقل بە اأحد من أھل 





5ئ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۱ ۲۲۲۷ 


ای اسرای سی سال تام سا جک رتہثرت۳۸) .)۲٢‏ وا حدیث رواہ ابو 
یوسف الإمام فی ٭ کتاب الخراج“ لە )٢٤٢(‏ عن قیس بن مسلم قال: اك ارت 


الإسلام قبله فماذا یقول ھذا القائل فی ا حسن بن محمد ابن ا حنفیة؟ وھو یحکی إجماع الصحابة 
علی مثل ما قالە ابو حنیفة رحمه الله. ودل أثرہ ذا علی اُن قوله تعالی: ظلواعلموا ھا غدمتم من 
شیء فأُن لله خمسه وللرسول ولذی القربی 4 لیس بنص فی بقماء سھمہ يك وسھم ذی قرباہ بعد 
وفاته وإنغا مو نص فی اُن لە سھما فی ا حمس ولذی قرباہ فی حیاته وساکت عن بقاءھما بعد وفاتہ 
وإلا لم یختلف الناس فی حکمھا فی زمن أَبی بکر وعسر رضی اللہ عنہماء فمن جعل النص ناطقا 
یقاء ھذین السھمین للابد فکأنہ یعرض بجھل الصحابة بمعانی کتاب اللہ وبکونە أُعرف بہا منہم؛ 
ولا یخفی سخافة رأی من ادعی ذلك: واللہ المستعان. 

وأُما قیاسھم إیاھما علی الاأسھم الثلاثة الباقیة ففاسد لکون الیتامی وا مساکین وأبناء السبیل 
مت راو سرت شرات 90مشد بل سیکا اس مہ فی ارس کا 
خاص بہ يك فیبقی بقائہ وینقطع بوفاته وکذا سھم ذی القربی لان ذا القربی لفظ مجمل مفتقر 
إلی البیانء ولیس بعموم ولا یختص لغة بقرابة النبی كچُ دون غیرہ من الناس ومعلوم أُنه لم یرد بہا 
اقرباء سائر الناس فصار مجملا مفتقرا إلی البیانء وقد اتفق السلف علی أنه قد أرید بە أُقرباء 
النبی سك فمنہم من قال: إِن اللستحقین لە من الأقرباءھم الذین کان لھم نصرة وأُن السھم کان 
مستحقا بالأمرین من القرابة والنصرۃ دون القرابة وحدھا۔ 

ویستدلون علی ذلك بحدیث الزھری عن سعید بن اللسیب عن جبیر بن مطعم ٭قال: ما 
قسم رسول اللہ لك سھم ذوی القربی بین بنی ھاشم وبنی المطلب أتیته انا وعغمان فقلنا: یا رسول 
الله ری سرت جھ بت یت 
ومنعتنا؟ وإتھا ھم ونحن منك منزلة فقال ق: إنہم لم یفارقونی فی جاھلیة ولا إسلامء وانما بنو 
ھاشم وبٹو الطلب شیء واحدء وشبك بین أُصابعہ“ أخرجه الشیخان وأٗبو داود والنسائی 
وغیرھمء فھذا یدل من وجھین علی أنە غیر مستحق بالقرابة فحسب أحدھما: أُن بنی الطلب وبنی 
عبد شمس فی القرب من النبی ‏ سواء ولم یعط بنی عبد شمس ولو کان مستحقا بالقرابة 
لساوی بینہم. والثانی: أُن فعل النبی گل ذلك خرج مخرج البیانء ما اُجمل فی الکتاب من ذ کر 
ذی القربی وفعل النبہی اذا ورد علی وجہ البیان فو ملحق بالکتابة فلما ذکر النبی لگ 
التصرۃ مع القرابة دل علی ان ذلك مراد اللہ تعالی. ولا یخفی أُن امراد بالنصرۃ نصرة الاجتماع فی 








إعلاء السٹن ان یع الظائم ماما ما 


جح سج سد مویہ ھت ای“ لە ر٢‏ ۸۰ء 


الفعب لا نصرة القتال: فان للِسلمة من بنی عبد شمس وبنی لف نشاشسشرای ہے 
رسول اللہ فی موطن قطہ فشبت أُن قولہ ككُّ: انا وبنی للطلب لم نفترق فی جاھلیة ولا إسلا 
إشارۃ إلی موازرۃ بنی اللطلب لبنی ھاشم حین دخلوا معھم فی الشعب مسلمھم وکافرھمم غضبا 
لرسول اللہ هن وحمایة لە وحمیة للعشیرۃ وأنفة وطاعة ابی طالب؛ عم رسول اللہ مك . وأما بنو 
عبد شمس وبنو نوفل وإن کانو أبناء عمھم فلم یوافقوھم علی ذلك غیر من کان قد اأسلم منہم بل 
حاربوھم ونابذوھمء وأمالوا بطون قریش علی حرب الرسولء ولھذا کان أبو طالب قد ذمھم فی 
قصیدته اللامیة قاله ابن کثیر (عمدة القارئ ۹:۷٦۱)۔‏ 

ولا ریب ان معٰذہ النصبرۃ التی کان منشأھا العصبیة وحمیة العشیرةۃ مختصۃ بحیاۃ 
النبی یك غیر دائمة بعدہ. والنصرة الدائمة الباقیة إنھا ھی نصرۃ ا جھاد فی سبیل الله ولیست برادةۃ 
ہی ویر رت ورس کی رما 
مختصا با مقاتلة منہم؛ ولم یصرف للنساء ولا للذراوی. وإذا ثبت أُن النبی طَله نما اأعطاھم لنصرۃ 
العصبیة وا حمیة لا للقرابة ونصرۃ القتالء وقد انتہت النصرۃ للذکورة بوفاة السبی يَلهِ انتہی 
الاعطاءی لأُن الحکم ینتہی بانتہاء علتہ فلم یبق إلا الاستحقاق با حاجةہ وبە نقول فبطل ما قاله 
اللوفق ووافقه علیه ابن حزم وغیرہ: إن ما قال ابو حنیفة مخالف لظاہر الایة. فان اللہ تعالی سمی 
لرسوله؛ وقرابتہ وجعل لھما فی ا لخمس حقاء کما سمی لالملائة الأصناف الباقیة قیية؛ لان أبا حنیفة 
لم یقل: إنہ لم یکن للنبی یگ فی الجمس قط بل قال: إنه کان لہ فی حیاتہ وانقطع بموتہ گُ. الا ۱ 
بن مہ ریس ید بت إِن فقد صنف منہا رد سھمه علی 
الباقینء فکذلك یقول أبو حنیفة: یرد سھم النبی يك علی الاصناف اللائة الباقیة وھذا لیس 
مخالف لغامر الکتاب أصلا لکون الکتاب اطقا بعدم خاود البی هك فکیف لا یکون ناطقا 
مم ارد ہم النتا: 

وأُما سم ذی القربی فان خلینا الکتاب وظاھرہہ فلا وجھ ما یقوله الشافعی وأُحمد وابن 
حزم وغیرھم: إنه مقسوم فی صلبیةا' بنی ھاشم وبنی الطلب خاصةء فھژلاء اُول من خالف ظاھر 
)١(‏ قال الطحاوی: وقد اُعطی رسول اللہ مع اأیضا من سھم ذوی القربی من لیس من بنی ھاشم؛ ولا من بنی للطلب وھو الزبیر 

این العوام؛ ثم أسندہ بسند حسن عن عبد اللہ بن الزبیر أُنه کان یقول: وضرب رسول اللہ مه للزبیر بن العوام عام خیبر 














۱ 5 حدثفی: محمد بن السائب الکلبی عن ابی صالح عن عبد الله بن عباس 
ان اٹحمس کان فی عہد رسول اللہ مج علی سمسة مم اللہ وللرسول سھہ: ولٰی 
اققربی سھم وللیتامی والمساکین وابن السییل ثلاة أُسَھم ٹم قسمہ أبو بکر وعسر 


الایق لکونھ عموما فی سائر ڈی القربی ون خصصناہ بہما لحدیث جبیر بن مطعہہ الذی ذ کرناہ 
فھو بعینہ یدل علی استحقاق ہؤلاء لھذا السہم ما دام النبی سا حا فحسب کما فصاناہ لك 
آنفاء ولا دلالة فیه علی استحقاقھم لە دائما لکونە معللا بعلة لا دوام لھا وا حکم ینتہی پانتہاء 
علتء وبالجملة فلو کان قولە: ”ولذی القربی ٠‏ عموما فی أقرباء ٹر الناس؛ أُو فی أقرباء النبی عم 
کلھم من غیر تخصیص بطن دون بطن لصح قیاس سھھم علی الأسهم الثلانة الباقیقہ وأما وھو 
مختص بصلبیة بنی ھاشم وبنی الطلب وانخصص حدیث جبیر بن مطعم المذکورہ فلا بد من 
القول بأنہم ھا کانوا یستحقونہ فی حیاۃ النبی مه ویرد سھمھم إلی الأصناف الثلانة الباقیة بعد 
وفاتە لانقطاع العلة التی بہا کانوا یستحقونہ. 

ونظیرہ سھم الؤلفة قلوبہم فی الصدقات: فالمشھور من مذھب مالك وہو قول ابی حنیفة 
وأحد قولی اأحمد والشافعی إن سهُمھم قد انقطع ولیس الیوم مؤلفة لعزۃ الإسلام وعدم احتیاجہ 
إلی أُحد من الناسء ولم یقولوا بذلك إلا لأأجل انتہاء ا حکم بانعہاء عله فافھم. ولاتعجل فی 
الإنکار علی أئسة الإسلام انجصہدین العظام بأقوال أأھل الظاہر من العلماء فإنہم بالنسبة إلیہم 
کالعوام من الاّنام: واللہ ولی الھدایة وھو اُعلم من جاء بالھدی۔ 

قولہ: ٭حدثشی محمد بن السائب إلخٴ قلت: دلالته علی معنی الباب وعلی ال جزء الثانی منە 
بخصوصه ظاھرۃ. ولقد نعلم اُن اُھل الظاہر من انحدثین یصیحون علینا إذا عرضنا علیہم سندا فیه 
محمد بن السائب الکلبی ونحوہ من تکلموا فیہ. 





بأربعة أُسھم؛ سهم الزبیر وسھم لذی القربی لأمه صفیة بنت عبد الطلب وسھمین لفرسه فان قیل: إن الزبیر وإِن لم یکن من 
نی ہاش فإن مہ منہم؛ فقام عندہ بأمہ مقام غیرہ من بنی عاشم. قیل لە: لو کان کما ذکرت إذا لاُعطی من سواہ من غیر 
بنی ہاشم من أمه من بنی عاشم وقد کان بحضرتہ من غیر بنی عاشم ممن امھاتہم عاشمیات: من ہو امس برسول اللہ یل 
بنسب أمه رحما من الزبییر منہمء أمامة ابنة ابی العاص بن الربیع؛ وقد حرمھا رسول اللہ مك إذ حرم بنی أمیة وھی من بنی 
أٌمیة ولم یعطھا رسول اللہ ع بأُمھا الھاشسیقہ وھی زینب بنت رسول اللہ مك ورضی عنہا من سھم ذوی القربی شہکا 
وحرم أیضا جعدة بن الزبیر اخزومیء فلم یعطه شیعا وأمہ ام ھانئ ابنة أبی سیر مم سی شیا إذا کانت 
من بنی ھاشم فدل ذلك اُنه مه أعطی الزبیر بن العوام من سھم ذوی القربی ممعنی غیر ذلك لا لقرابت امہ اھ (٢:۷٥)۔‏ 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۱ ٠٤‏ 
وعثمان رضی اللہ عنہم علی ثلاثة اأسهم وسقط سھم الرسول وسھم ذوی القربی 
وقسم علی الثلائة الباقیء ٹم قسمه علی بن ابی طالب کرم اللہ وجھه علی ما قسمه عليه 
أبو بکر وعثمان رضی اللہ تعالی عنہمٴ. أُخرجہ الإمام ابو یوسف فی ٭ کتاب ال خراج“ 
لە (ص۳۳)ء وسندہ حسن فان لکل 0 اعائیے صا حة وخاصة عن أبی صالح حدث 
عنه ثفات من الناس ورضوہ فی ”التفسیر“ ۷۳٤‏ 7ھ 8-01 
ھذا شواہد کثیرۃ قد سبق بعضھاء ویأتی بعض. 


توثیق الرجال وتضعیفھم مبنی علی الظن: 

ولکنا نقول لھم: إن الذین تحتجون بأحادینہم 007 
اہم ثقات أثباتء او تسولون فی ذلك علی قول ابن معین والقطان وأٗبی حاتم والدہسائی ومٹالھم؟ 
لاسبیلإ إلی الأُول فلا بد من القول بأن مدار البوثیق والعحضعیف اما هو علی أقوال العدلین 
والجارحینء وھی مبنیة علی الظنون دون القطع والیقینء فان کان من اأخرج لہ مالك فی ”لوط 
ومسلم والبخاری فی ”صحیحھما“ حجة عندکم؛ وإن تکلم فیه غیرھمء فکذلك من حدث عنہ 
مجتہد من الفقھاء واحتج تج بە هو حجة عندنا لکون ا جعہد اُعلی درجة من انحدث بل فوقه 
بدرجات؛ ھذا مع ما ذکرناہ من قول ابن عدیء ”إن الکلبی لە أحادیث صالحة وخاصة عن أُبی 
صالح حدث عله ثقات من الناس ورضوہ فی فی التفسیر اھٴ .فھذامحدث منقد یعول عليه فی 
ا جرح والتعدیلء قد وافق ا جتہد فی الاحتجاج بحدیث الکلبی لا سیما فی التفسیر والحدیث الڈی _ 
ذکرناہ فی ا متن منە. هذاء و کم من ثقة احتج بە ا حدث ثون ضعفه وجھلە این حزم؛ و کم من ضعیف 
طرحہ بعض ا حدثین واحتج بە غیرھم وھذا مما لا ینکرہ منکر ولا یجحدہ جاحد مکابر. قال الإمام 
لترمذی فی ”العلل“ لە: وقد اختلف الأُمة من أھل العلم فی تضعیف الرجال کا اختلفوا فیما _ 
وی ذلك من العلم: ذکر عن شعبة أنه ضعف أآبا الزبیر الکی وعبد الملك بن أبی سلیمان؛ 
وحکیم بن جبیر وترك الروایة عنہم ٹم حدث شعبة عمن دون ھژلاء فی الحفظ والعدالقہ حدت 
عن جابر الجعفی وإبراھیم بن مسلم الھجری ومحمد بن عبید الله العرزمی وغیر واحد ممن 
یضعفون فی ا حدیث: م اُسند عن أُمیة بن خالد قلت لشعبة: : تدع عہد اللك بن أبی سلیسان 
وتحدث عن العرزمی؟ قال: نعم قال ابو عیسی: وقد ثبت غیر واحد من الأئسة وحدثوا عن بی 
الزبیر وعبد اللك بن أبی سلیمان وحکیم بن جبیر اھ ٢(‏ ۰ ,) وقس علٰی شعبة غیرہ من 
انحدثین فلم یزالوا مختلفین فی توٹیق یق الرجال وتضعیفھم لا یکادون یتفقون علی توثیق اأحد منہم؛ 
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ہ٥٠٥٣‏ حدثنا محمد بن بشار ٹنا عبد الاأعلی ثنا سعید عن قتادة فی قوله تعالی: 
غما أُفاء اللہ علی رسوله من أُھل القری فلله وللرسول*٭ الایة قال: کانت الغنمة 
تخمس بخمسة اُخماس فأریعة اأخماس لن قاتل علیہا ویخمس ا حمس الباقی علی 
خمسة اأخماس فخمس اللہ وللرسول ومحمس لقرابة رمسول اللہ اه فی حیاتہ وخمس 
الیتامی وخحمس للمساکین وخمس لابن السبیلء فلما قبض رسول اللہ لِ جعل ابو 
بکر وعمر رضی اللہ عنہما ھذین السھمین سھم اللہ والرسول وسهم ر مس 
فی سبیل اللہ صدقة عن رسول اللہ َء أرجہ الطبری فی ”تفسیرہ“ ۲٢(‏ 0۷۵ 

(زیلعی .)۱۳۳:١‏ قلت: رجاله کلھم ثقات وسندہ صحیح وھو شاد حسن ما رواہ 
الکلبی عن ابن عباس وا حسن بن محمد ابن ا حنفیة من الاجماع. 
أُو تضعیفھ. وإن اتفق التقندمون علی توثیق أحد جاء ا لتأخرون یضعفونہ. وھکذا شأن الأمور _ 
الظنیة مدارھا علی الرأأی والظن فلا یلحقَھم بذلك عابء ولکن لا یجوز لھم الطعن علی اُحد من 
انجتہدین: إذا احتج بحدیث من ت رکە ہؤلاء أو ترك حدیث من احتجوا بەہ فان ا حدثین کلھم 
کذلك یفعلون. فکما ان للمحدثین أصولا فی قبول ا حدیث وردہ وتوثیق الرواۃ وجرحھم؛ کذلك 
ا جتہدون لھم أأصول أیضا فی ذلك الباب. ومن أراد البسطہ فلیراجع مقدمة هذا الکتاب. 

قال ا حافظ فی "التہذیب ٴ فی ترجمة الکلبی: روی عنه ابنە ھشام والسفیان وحماد بن 
سلمة وابن المبارك واین جریج وابن إسحاق؛ وأبو معاویة وھشیم وأٗبو عوانة ویزید بن زریع 
وإسماعیل بن عیاش ویعلی ومحمد ابنی عبید ومحمد بن فضیل بن غزوان ویزید بن ھارون 
وآخرون (۱۷۸:۹). وھؤلاء أجلة ا حدثین, فھل ترامم یروون عن رجل لا تحل الروایة عنە؟ مذا 
لا یکونء وإن سلمنا أأئە ضعیف غیر صالح للاحتجاج به فقد بینا ان ما رواہ شوامد عدیدة. منہا 
ما رواہ ا حسن بن محمد بن ا حنفیة من اجتماع آراء الصحابة فی زمن أبی بکر وعمر رضی الله 
عنہما علی إسقاط سهم النبی نگ وسھم ذی قرباہ بعد وفاتەء وجعلھما فی ا خیل والعدۃ فی سبیل 
الله (ای العصدق بہما علی أھل ا حاجة من ا جامدین فییحملون علی ا حیل ویسلحون بالأسلحق 
بدلیل ما یأتی أُن با بکر رضی اللہ عنہ جعللہما صدقة عن رسول اللہ چک ڈڑنما الصدقات للفقراء 
والمساکین4 ایق وإذا کان کذلك فقد ردھما علی الأصناف الئلاثة الباقیة ریم ایس علی 
ثلاثة أُسھم. کماہرو کی نانیی رفا ماما 

قوله: ٭حدثا محمد بن بشار إلخٴّ فیه دلالة علی ان سھم الرسول وسھم ذی القربی اِتھا 








إعلاء السنن بیان تقسی القاظروحاا ٢٤٤٢‏ 

-۹٦‏ حدثا: ابن وکیع ثنا عمر بن عبید عن الأعمش عن إبراھیم قال: کان 
أبو بکر وعمر رضی اللہ عنہما یجعلان سھم النبی ََُ فی الکراع والسلاح فقلت 
لإبراھیم: ما کان علی رضی اللہ عنه یقول فیے؟ قال: ”کان علی اأُشدھم فیهٴ رواہ 


کان فی حیاتہ ہن ولم یبق بعد وفاتەء بل جِسلھما ابو بکر وعمر رضی اللہ عنہما فی سبیل اللہ 
صدقة عن رسول اللہ ك وھما ا مرءان یقصدی بہما فی تفسیر معانی الکتاب؛ ومعرفة مقاصد 
السنة النبویة. وھذا ما یقوله أُبو حنرفة رحم اللہ فأین من ادعی أُن ما قالە ابو حنیفة لم یقله اُحد 

من أھل الإسلام قبلە؟ وماذا یقول فی قتادۃ؟ 

٭ ولا یعارضہ ما رواہ عبد بن حمید اُخبرنا عبد الوھاب هو ابن عبد ا جید الثقغی عن سعید 
هو ابن ابی عروبة عن قتادة ”قال: تقسم الغنائم خمسة اأُخماس؛ فأربعة اأخماس لن قاتل علیہاء ٹم 
یقسم الباقی علی خمسة اأخماس فخمس منہا للہ تعالی وللرسول وخمس لقرابة الرسول ع 
وخمس للیتامی وخمس لاہن السبیل وخمس للمساکین؛ ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٴ (۳۲۹:۱) 
فان عبد بن حمید قد اختصر ا حدیث: ولم یسقه تاما کما ساقه ابن جریرء وإنما و کان الغنائم 
تقسم بخمسة أأحماس إلخ فحذف لفظة کانت وجعل الروایة من قبیل الراأی وعبد الوھاب بن عبد 
ا جید اختلط بآخرہ ختی کان لا یعقل قاله عمرو بن علی؛ کما فی ”التہذیبٴ .)٥٥٤٥٤:٤(‏ 
فالاعتماد علی ما رواہ عبد الاُعلی بن عبد الأأعلیء وقد سمع سعید بن بی عروبة قبل اختلاطه 
ولم یتہم بالاختلاطء فافھم. 

قولە: ”حدژا ابن وکیع إلخ“ قلت: قد تظافرت الروایات بن ابا بکر وعصمر رضی الله 
عنہما لم یجعلا سھم النبی يك لأنفسھما بل جعلاہ فی سبیل اللہ صدقة عن رسول اللہ عٹڈ۔ 
یقرض للحاکم من بیت ا ال ما یکفیە: 

أُخرج البخاری عن عائشة ئشة قالت: ٭ ما استخلف أبو بکر قال: لقد علم قومی إن حرفتی 
لم تکن تعجز عن مؤنة اُلیء وشغلت بأمر السلمین فسی کل آل أبی بکر فی ھذا ا مال ویحترف 
للمسلمین فيهٴء قال ال حافظ: وفی قصة أُبی بکر ان القدر الذی کان یتناوله فرض لە باتفاق من 
الصحابةء فرویٰ این سعد یاسناد مرسل رجاله ثقات قال: ما استخلف أبو بکر أصبح غادیا إلی 
السوق علی رأأسه أُثواب یتجر بہا فلقیه عمر بن الخطاب وأبو عبیدة بن الجراح فقال: کیف تصنع 
ھذا وقد ولیت أمر السلمین؟ قال: فمن أین أُطعم عیالی؟ قالوا: نضرض لك. ففرضوا لہ کل یوم 
شطر شاۃ اھ من ”الفتح“ .)۲٥۸:٤(‏ وھذا لأکلء وأما للکسوة وغیرها فقد روی ابن سعد بسند 
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الطبری ( )٦: ٠۰‏ أ٘یضا ورجاله کلھم ثقات؛ وفی ابن وکیع سقال وذکرناہ اعتضادا 
ؤمرضل إبرآغیم گالسند 'کما مر غیر مرق 


صحیح إلی میمون الجزری والد عمرو (بن میمون بن مھران) قال: ما استخلف وس 
أُلفین قال: : زیدونی فإن لی عیالاً وقد شغلعمونی عن العجارة فزادوہ خحمس' مائة ئآ کذافی 
”التلخیص ابی“ .)٦٥٤٦:٤(‏ 
قال جا یی الع فرح ابن ابی شیبة وابن سعد من طریق حارئثة بن مضرب''' قال: 
قال عمر: ”نی أنزلت نفسی من مال اللہ بمنزلة ة قیم الیتیمء إن استغنیت عنه ترکت؛ وإن افتقرت 
إليه کلت بالمعروف“ ٤‏ وسندہ صحیح وأخرج الکرابیسی بسند صحیح عن الأحنف قال: کنا 
بیاب عمر فذ کر قصة (وھی ما ذکرہ السیوطی فی ”التاریخٴ عن ابن سعد عن الأأحنف بن قیس 
قال: فسرت جاریة فقالوا:“سریة أمیر المؤمنین فقالت: ما ھی لأمیر المؤمنین بسریة ولا تحل لەء إنہا 
من مال اللہ إلخ). وفیہا فقال عمر: أُنا اُخب رکم بما استحل ما أحج عليه واعمر وحلتی الشتاء 
والقیظ وقوتی وقوت عیالی کرجل من قریش لیس بأعلاھم ولا اأسفلھم اھ (١۱۳۳:۱)۔‏ 
فلو کان لأبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما سهم فی ا حمس کسھم النبی یه لم یفرضوا 
لھما من بیٹ اٗال شیٹاء وقد مر قول الحسن بن محمد بن ال حتفیة: إِن ما قد اُجمع اأُصحاب رسول 
اللہ علله أنہ (أی سھم النبی طََقِكّ) رجع إلی الکراع والسلاح الذی تکون عدة للمسلمین لقتال 
عدوھم وکذا سھم ذی القربی ولو کان ذلك للخلیفة بعد النبی جه أو لذی قرباہ ما منعوا منہ 
ولا صرفوهما إلی غیرھم ولا خفی ذلك:علی الحسن بن محمد مع علمه فی أھله وتقدمه فیہم 
(شرح معانی الآثار ٢‏ ۹۰ء وآأیدہ أثر إبراھیم ھذا فی أن سھم البی يك سقط بموتہہ ورد علی 
اُھل الصدقة فی سبیل اللہ ولا یعارضه ما رواہ عبد ابن حمید اُخبرنا عمرو بن عون عن ھشیم عن 
الغیرۃ عن إبراھیم النخعی فواعلموا آنھا غمتم من شیء فأن للہ خمسه وللرسول ولذی القربی 4 
لّیق قال: کل شیء للہ تعالیء وخمس اللہ تعالی ورسولہ هُ واحد؛ ویقسم ما سوی ذلك علی 


)١(‏ وفی ”تاریخ ابن جریر“ )٤٤:٥(‏ وکان الذی فرضوا له کل سنة ستة آلاف درھم اھ. وأسندہ أبو عبید فی ”الاموا|. عن 
زراا ر قاز رق کر ا مرت ات ا فا :ما حضرت آبا بکر الوفاۃء قال لعائشة: : إنی لم اُرد ان اُصیب مُن ہذا ا مال 
شیٹا فلم یدعتی عمر بن اخخطاب حتی أصبت منه سٹة آلاف اھ (ص ۷٦۲)۔‏ وھذا مجمل یکن |رجاعہ إلی پروابتی ابن سعد 
وابن جریر کلیہماۃ: ۱ ِ 

(۲) ضبطہ ال حافظ بضم الیم وفتح الضاد وتشدید الراء۔ 
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۷- عن ابن شھاب آنا یزید بن ھرمز ان نجدة ا حروری حین حج فی فتنة ابن 
الزہیر آرسل إلی ابن عباس یساله عن سھم ذی القربی ویقول لن تراہ؟ قال ابن عباس: 
لقربی رسول اللہ قسمہ لھم رسول اللہ حا وقد کان عمر عوض علینا من ذلك 


اُربعة أسھم. کذافی ”ا لی“ (۳۲۹:۱۱)۔. فاله ذکر ذلك فی تفسیر الیة ولا ننکر ان ذلك ھو 
تفسیرھاء وأنه کان کذلك فی حیاة النبی يك ونما الخلاف فی بقاء السهمین بعد وفاتہ جک 
ولم یتصرض النخعی لذلك فی ما أخرجه عبد بن حمید لا نفیا ولا إثباتاء وصرح فی الأثر الذی 
أخرجہ ابن جریرء بن آیا بکر وغمر جعلا سھم النبی گگ فی الکراع والسلات فلا منافاۃ بینہما. 
وأید أثر النخعی ھذا ما رواہ أبو داود وأحمد فی قصة أبی بکر مع فاطمة رضی اللہ عنہا قال ابو 
بکر: سمعت رسول اللہ نل یقول: إن اللہ إذا اُطعم نبیا طعمةء ثم قبضه جعلھا ای صرفھا للذی 
یقوم من بعدہہ فرأیت ان اُردہ علی المسلمین؛ وقد مر ذکرہ فی ھذا الباب؛ فتذ کر. 
ٰ قولە: ”عن ابن شھابٰ إلخ“. قلت: ھذا ما احتج بە ا جمھور علی ان سھم ذوی القربی باق 
بعد وفاتہ يِكّ. قالوا: فھذا ابن عباس ما سٹل عن سهم ذی القربی قال: ہو لقربی رسول اللہ مگ 
وفی روایة: إنا کنا نقشول: هو لنا فأبی علینا قومنا ذاكء اأخرجه مسلم (۱۱۷:۲))ء وفی روایة: کنا 
نقول: إنا نحن بنو ھاشم ھمء فاآٗبی ذلك علینا قومنا. وقالوا: قریش کلھا أخرجە أٌبو عبیید فی 
”الأموال“ (ص۳۳۳) عن ا حجاج عن أبی معشر عن سعید بن أبی سعید قال: کتب نجدة إلی ابن 
عباس إلخ. وھذا سند حسن فأخبر این عباس أنہم رأُوا فی ذلك رأیا أباہ علیہم قومهم ای عمر 
ابن ا خطاب ومن وافقه من الصحابق وأن عمر دعاھم إلی أُن یزوج منە ایمھم ویکسو منه عاریہم. 
قال: أبینا عليه إلااأن یسلمه لنا کله! فدل ذلك أنہم قد کانوا علی ھذا القول فی خلافة عمر بعد 
أبی بکر وأنہم لم یکونوا نزعواعما رأوا من ذلك لرأی أبی بکر ولا راأی عمر رضی اللہ عنہما. 
فدل ما ذکرنا أن حکم ذلك کان عند ابی بکر وعمر وعند سائر الصحابة کحکم الاٗشیاء التی 
۱ تختلف فیہا التی یسع فیہا اجتہاد الرأی (طحاوی ۱۳۸:۲)۔ 
ولا حجة لھم فیە أما أُولا فلأن ابن عباس رضی اللہ عنہما ومن وافقھما ِا اُظھروا الخلاف 
فی خلافة عمر رضی اللہ عنء وقد قام الاجماع علی سقوط سھم ذوی القربی بموت النبی عُّّ 
فی زمن أُبی بکر رضی اللہ عنه. فقد روی أٌبو داود من طریق ابن المبارك عن یونس بن یزید عن 
الزھری أخبرنی سعید بن اللسیب أخبرنی جبیر بن مطعم ٴ فذ کر الحدیث -وفيه- قال: وکان أُبو 
بکر یقسم الشمس نحو قسم رسول اللہ لگ غیر أنہ لم یکن یُعطی قربی زسؤل اللہ عُج ما کان 














د/[1]-ء)") بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٤‏ 
عوضا رأیناہ > ھجدد سب ہت نقبله. رواہ أبو داؤد النسائی وزاد: وکان 


نبی عَ یعطیسہم. قال: وکان عمر بن ا خطاب یعطیہم منە وعثمان بعدہ“ اھ (عون 
ے ٣ت‏ ”ان ابا بکر رد نصیب القرابة فی 
السلمین فجعل یحمل بە فی سبیل الله“ ولم ینکر ذلك عليه منکر بل سکتوا واتفقوا مع ومن 
ادعی أنہم أُنکروا عليهء فلیأت ببرھان. 

وإن عارضوہ با سیأتی عن علی رضی الله عنهٴٴ قال: ولأنی رسول اللہ مل خمس ا خمسء 
فوضعدہ مواضعہ فی حیاۃ رمسول اللہ وحیاة ابی بکر وحیاۃ عمر إلخ ‏ وقالوا: فیه دلالة علی 
یا بکر کان یقسم ا حمس فی ذوی القربیء زلم یجعله فی سیل اللہ قلنا: حدیث جبیر بن 
مطعم أصح إستادا منە وأیدۂ ما رواه ابن عبَاس وُحدیث عَلیٰ ھٰذا ٹی إستادۂ أبو جعفر الرازی. قال 
المنذری: قد وثقه ابن معین وعلی بن ا مدینی ونقل عنہما خلاف ذلكء وتکلم فیه غیر واحد (عون 
للعبود ۱۰۷:۳)ء وحدیث جبیر بن مطعم اأخرجہ ابو داود پإسناد رجاله رجال الصحیح وقد جاء 
عن ابن عباس بأسانید مختلفة ان ابا بکر رضی اللہ عنه رد سھم ذی القربی فی اللسلمین فجعل 
یحمل فی سبیل اللہ فلا بد من التأویل فی حدیث علی بأنه کان یقسم خمس ا حمس علی ذوی 
القربی حسب ما رآہ أبو بکر وعلی ای قسمہے علی ذوی ا حاجة منہم لا علی الأغنیاء والفقراء 
جمیعًاء کما کان رأی ابن عباس, فیوافق ما قاله جبیر بن مطعم ان ابا بکر لم یکن یعطی قربی 
رسول اللہ يك کما کان یعطیہم رمسول اللہ ٌل وإلا فحدیث جبیر أصح ولا یقاومہ حدیث 
علی فی الصحة فلا یصح المعارضة. قال ا حافظ ا مدذری: وفی حدیث جبیر بن مطعم أُن أبا بکر 
ور سے رر وس سر یں سس سوت تک سا 
لا یصح اھ من ٭ 'فتح القدیر  .)۲٤٢٢٥٢:٢(‏ 

وأما ما قاله البیہقی: و ےو ےت شر سس 
لفظة ”قال: وکان ابو بکر یقسم ا خمس نحو قسم رسول اللہ کچ غیر أنە لم یکن یعطی إلخ من 
قول جبیر فیکون موصولا او من قول ابن السیب أو الزھری فیکون مرسلا اھ فردہ العلامة ابن 
ارات لی "ارد القی “باقلا عدم قبل تلع قال جس مت قال:قال ہ رکاف آر 
بکر إلخء فالقسائل ثانیا: ھو جبیر القائل أولاء وھذا ظاهر فکیف لا یعلمه البیہقی؛ ویتردد 
فيه اھ .)١٦:٦(‏ ویعکر عليه ما قاله الحافظ فی "الفتح ٴ: وھذہ الزیادة بین الذھبی فی جمع 
حدیث الزھری اُنہا مدرجة من کلام الزھمری؛ وأخرج ذلك مفصلا من روایة اللیث عن 








٠ ۹‏ : ۷ 
إعلاءِ السنن بیان تقسی الغنائم وسھامھا ۲٤٦٢‏ 


الذی عرض علیہم أن یعین ناکحھم ویقضی عن غارمھم ویعطی فقیرھم؛ وأبی ان 


یونس اھ (٦:٤۱۷))ء‏ ولکن دعوی الإدراج لا تقبل إلا ىینة ومجرد ذکر اللیق مفصلا لیس 
بحجة فإن ابن المبارك من أثبت الناس وقد ذکرہ موصولا فیحمل قول اللیث: قال الزھری علی أُنە 
بہذا الإسناد الذی ذکرہ؛ ومغل ذلك فی ا حدیث کثیر. 

فقد أُخرج البخاری حدیث جبیر بن مطعم ھذا عن عبد اللہ بن یوسفء ٹا اللیث عن عقیل 
سآ کیا ون ان یت عق لوان لیک سی پش ررا: فان ہیں ”ولم یقسم 
النبی لگ لبنی عبد شمس إلخٴٴ وقال ا حافظ فی شرحہ: ”ای بہذا الإسناد وھو عندی من روایة 
عبد اللہ بن یوسف أیضا عن اللیث فھو متصل اھ۔ٴ. فکذلك قول اللیث: قال الزھری: وکان أبو 
بکر إلخ بہذا الاسناد أیضاء وھو عندنا متصل یدل علی ذلك سکوت أبی داوٰد ٹم النذری عن 
الزیادۃ وعدم حکمھما یإدراجھا بل حکم ا منذری بصحتہا صریحا حیث رد بہا حدیث علی 
بروایة ابی جعفر الرازی کما ذکرنا آنفا. فتذ کر! وأیضا فقد جعل ابن حزم ھذا ا حدیث فی غایة 
الصحة والبیان مع الزیادة التی فیه. وأما ثانیا: فلان ابا بکر رضی اللہ عنه ِنھا رد نصیب القرابة فی 
اللسلمین وجعل یحمل بە فی سبیل اللہ ول النبی يك دلا نورث ما ترکنا صدقة؛ کما رواہ ابن 
عباس نفسه. أخرجہ الطبری بسند حسنء کما سیأتی فلا یقدح خلاف ابن عباس فی ذلك؛ 
ولا یکون قوله مسموعا کما لم یقدح خلاف سیدتنا فاطمة رضی اللہ عنہا فی ذلك أُصلاء فقد 
روی الشیخان وغیرھما عن عائشة رضی اللہ عنہا ”ان فاطمة بنت رسول اللہ علی أُبیہا وعلیہا 
السلامء سألت ابا بکر الصدیق بعد وفاة رسول اللہ ۔ء قال: ان یقسم لھا میراڈہا ما ترک ارسول 
اللہ یل مما أفاء اللہ علیەء فقال لھا ابو بکر: إن رسول اللہ عَل قال: (لا نورث ما ت رکنا صدقة)ء 
فغضبت فاطمة بنت رسول اللہ كّ فھجرت أبا بکر فلم تزل مھاجرتہ حتی توفیت ٴ. الحدیثء 
قال الحافظ فی "الفتح ”: وأما سبب غضبہا مع احتجاج أبی بخر بالحدیث ا مذ کور فلاعتقادھا 
تأویل الحدیث علی خلاف ما تمسك بہ ابو بکرہ ‏ وکأنہا اعتقدت تخصیص العموم فی قولە: 
الا نورٹ+: ورأت أُن منافع مسا خلفه من أرض وعقار لا یمتنع ان یورث عدہء وتمسك أبو بکر 
بالعموم اختلفا فی أمر محتمل للتاُویل اھ .)١١٢ ٦(‏ 

قلت: ومع ذلك لم یکن خلافھا رضی الله عدہا قادحا فی الإجماع علی ما رواہ یو بکر 
وعمل بە بە فلیکن کذلك خلاف ابن عباس أیضا ومن ادعی الفرق فلیاأت ببیان. . وأما ثالثا: فان قول 
ان عباس: کنا نری نہ لن إخیار بأنہ قال ذلك من طربق الرًی (وقد اصترف بن با بکر رضی اه 














کا بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ! ۲۷ 


یزیدھم علی ذلك قال المنذری: .ساٹ وت ) قلت: :.حدیث صحیح 
رجاله کلھم ثقات. 


عنه؛ إِمُا رد نصیب القرابة فی الملسلمین لقول رسسول اللہ چک دلا نورٹ ما ترکنا صسدقةاء' 
ولاحظ للرأی مع السنة واتضاق جل الصحابة من ا خلفاء الأأربعةء قاله بت فی ”أحکام 
القرآنٴ لە .)٦٦:٦(‏ 

وأما ما قاله اللوفق فی ٭المغنیٴ: ”ومتی اختلف الصحابة وکان قول بعضھم یوافق الکتاب 
والسنة کان أُولی وقول ابن عباس موافق للکتاب والسنة فان جبیر بن مطعم روي إلخ. ففیه ان 
قول ابن عباس فی موافقة الکتاب لیس بأولی من قول من ال: إن ذوی قربی رمسول اللہ عَإهُ 
قریش کلھاء وھذا ابن عباس نفسه قد روی: ٴأنه ما نزلت فلوأنذر عشیرتك الأقربین 4 صعد 
النبی ٭َ علی الصا فجعل ینادی یا بنی فھر! یا بنی عدی! لبطون قریش حتی اجعمعواٴ. 
الحدیث أُخرجه الشیخان والترمذی (جممع الفوائد 208 کک۶ٰٰ۶ھ ۶ ۶ 
فلا اللودة فی القربی 4 قال ابن جبیر: قربی آل محمد. فتمال ابن عباس: عجلت إن النبی لہ 
لم یکن بطن من قریش إِلا کان لە فیىہم قرابة. فقال: إلا ان تصلوا ما بینی وبینکم من القرابة“ 
أُخرجہ البخاری والترمذی (جمع الفوائد ۲. فاذا اتفق ابن عباس مع القوم فی ان ا مراد 
بالأقربین وبالقربی فی الایتین قریش کلھاء فما لە لا یوافقھم علی ذلك فی آیة الغنیمة؟ ویقول: إِن 
ذوی القربی ھھنا بنو ھاشم لا غیر. فان کان هذا الأمر یؤخذ بموافقة الکتاب فقول من قال: إِن 
ذوی القربی ہم قریش کلھا اُولی من قول این عباس رضی اللہ عنہما۔ وأیضا فقد اختلف أبو بکر 
وفاطمة رضی اللہ عنہما فی میراث النبی لد وکان قولھا موافقا لکتاب اللہ لایة المیراث منه فھل 
لکم اُن تقولوا: إن قول فاطمة رضی اللہ عنہا اأولی من قولہ موافقده الکتاب؟ فان لم تقولوا ولن 

تقولوا بذلكء فما هو جوابکم؛ فھو جوابنا۔ ۱ 

أم ِن قول این عباس موافق للسنة النی رواھا جبیر بن مطعم فکلا! فان ابن عباس بقول: 
إن ذوی القربی ھم بنو هاشم لا غیرء کما مر فی أثر سعید بن أبی سعید. أخرجہ ابو عبید فی 
”الاأموالٴء وفی ”الاستذکارٴ (لابن عبد الب): اُدخل بنی المطلب مع بنی ھاشم الشافعی وأحمد 
وأبو ٹور. وأما سائر الفقھاء فیقتصرون بسھم ذوی القربی علی بنی ھاشم؛ وھو مذھب عمر بن 
عبد العزیزء وروی عن ابن عباس ومحمد بن الحنفیة (ا جوھر النقی .)٢٦٦٦‏ وحدیث جبیر 
قد اُدخل بنی اللطلب مع بنی ھاشم فی سھم ذی القربیٰ فثبت ان قول ابن عباس مخالف للکتاب 
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رعستا کا فام ال الال بس کی ازس کیف وقد اعترف هو 
نفسه ان أبا بکر إُنھا رد نصیب القرابة فی المسلمین لقول النبی لج ولا نورث ما ترکنا صدقة٠.‏ 

و ریپ ےہ ہی ا وی 
أنہما فعلا ما فعلا اتباعا لقول النبی عیا کن هذاء وقول ابن عباس فی حدیث التن وقد کان عمر 
رس علنانْالْك عرضا راناۃ نوخ تا لع قال فی "فتح الودود ‏ فی معناہ: لعله مبنی علی 
ان عمر رآھم مصارف وابن عباس رآھم مستحقین لحمس ا خمس. کما قال الشافعی فقال: بناء 
علی ذلك نہ عوض دون حقھم: واله اأعلم اننہی وعون العبود ص۱۰۷). 

قلت: بل هو مبنی علی ان عمر رضی اللہ عنه رأی فقراءھم مصارف دون أُغنیاءھمء وابن 
عباس رأی جمیعھم مستحقینء وبہذا لم یکن أبو بکر رضی اللہ عنه یعطی قربی رسول اللہ للُّ 
لأنہ رآھم اغنیاء فی وقته ورای غیرھم اأحوج الصارف وأُحقھا وأیضا کان عمر رضی اللہ عنہ لا 
یری لذوی القربی خمس ا خمس کاملاء بل کان یری أن اللہ جعل ا مس لأصناف سماھاء ولم 
یوجب قسمته علیہم بالسویة بل ذلك إلی رأی الإمام ان یقسمه علیہم أخماسا أُو أُرباعا أو أُٹلاثا 
حسب حاجتہم إليه. وکان ابن عباس یری أُن لذوی القربی خمس ا خمس کاملا لا ینقص من 
شیء یدل علی ذلك ما سیأتی من مرسل یحبی بن سعید فانتظر. 

قولہ: ”حدثنا محمد بن خحزیة إلخ٭ فیه دلالة صریحة علی أُن علی بن أبی طالب رضی الله 
عنه وکرم اللہ وجهەء سلك فی سھم ذوی القربی سہیل أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہماء وعلی اُن 
سبیل أبی بکر وعمر کان معلوما عندھم ومعروفا وھی خلاف ما کان عليه أھل البیت بعد علی 
رضی اللہ عنه قال ا حقق فی ”الفتح“: ولنا أُن ا خلفاء الاُربعة الراشدین قسموہ اأی ا خمس علی 
ثلاثة أأسہم علی نحو ما قلناہ. ‏ وکفی بہم قدوۃ ثم أنه لم ینکر علیہم ذلك اأحد مع علم جمیع 
الصحابة بذلك وتوافرھم فکان إجماعاء إذ لا یظن لھم خلاف رسول اللہ گی . (وبقی) الکلام فی 
إبائہ فروی أبو یوسف عن الکلبی فذ کر ما ذکرناہ فی التن ثم قال: وروی الطحاوی عن محمد 
ابن خزیمة فذ کر حدیث محمد بن علی ھذاء وقال: وکون ا خلفاء فعلوا ذلك لم یختلف فیه؛ وبە 
تصح روایة أبی یوسف عن الکلبی؛ فإن الکلبی مضعف عند اُھل ا حدیث إِلا أنه وافق الناس؛ وإنما 











و کت بیان تقسیم القٹائم وسھامھا____ ۱ ۲٤‏ 


سبیل أُبی بکر وعمر قلت: وکیف وأنتم تقولون ما تقولون؟ قال: إنە واللہ ما کان أھله 
یصدرون إلا عن رأیه قلت: فما منعه؟ قال: 'رر ‏ ریو تت 


الشافعی یقول: اک سا او مو ماھت تی ملظ یہ 
عنه)ء انا فعله لظھور أُنە الصواب لا أُنه لم یکن یحل لە ان یخالف اجتہادہ اجتہادھما وقد علم 
سی رس اد نو و وش سر رس سد 
إلی رأیہما إن کان ث ثبت عده أنە کات یری خلافه. وہتام و تا لسم لاق سن أبی جعفر 
محمد بن علی قال: کان رأی علی فی ال خمس رأی أُھل بیتەء ولکن کرہ اُن یخالف أبا بکر وعمر 
قال: ولا [جماع بدون أھل البیت؛ لُنا نمنع ان فعله کان تقیة من اُن ینسب إليه خلافھماء ‏ وکیف 
وفیه منع الستحقین من حقھم فی اعتقادہ فام یکن منعه إلا لرجوعهء وظھور الدلیل لە. ‏ وکذا ما 
روی عن ابن عباس من أُنه کان یری ذلك محمولا علی أنه کان فی الاُول کذلك؛ ثم رجع ولئن 
لم یکن رجع فالاحذ بقول الراشدین مع اذترانه بعدم النکیر من أُحد اولی اھ (٥ہ:٣٣٤۳).‏ 

قلت: وقد مر غیر مرة ان أُبا بکر نما اأسقط سھم ذوی القربی رسول اللہ عم دلا نورث ما 
ت رکنا صدقة) ۔ وقد خالفعه فی ذلك أُولا فاطمة رضی الله عنہا من أُھل البیتء ومعلوم اُن 
الصحابة لم یعتدوا بخلافھاء وأجمعوا علی أُن النبی لا یورث وأجمع علی ذلك التابعونء والأئمة 
الجتہدون من أُھل السنة قاطبة فکذا لا یسمع خلاف أھل البیت لبی بکر وعمر فی سھم ذوی 
القربی أیضاء إن کان ثابتا لکونہ مبینا علی ان النبی عَلكه یورث؛ فافھم. 

فان قیل: قال الشافعی: اُخبرفاعن جعفر بن محمد عن أبیە ”ان حسنا وحسینا وعبد الله بن 
عباس؛ وعبد اللہ بن جعنر سأ لواعلیا رضی اللہ عنه وعنہم نصیبہم من ا خمس؛ ء فقال: هو لکم 
مو زی سارت خوہ ا رر کے کرت ال ھا فأخبرت بہذا ا حدیث 
عبد العزیز بن محمد فقبال: اصتق مکتا کان سر الہ ا تما عدلگ عن آے غن جن 
قلت: لا! قال: ما اأحسبےه إلا عن جدہہ, قال الشافعی: فقلت لە ای خصممہ الذی کان یناظرہ فی 
سھم ذوی القربی: ا جعفر أوثق وأعرف بحدیث أبیهە أم ابن إسحاق؟ قال: بل جعفر اھ من 
”کتاب 00(" ]۷ 

قلت: وقبل ا جواب عن ا الإیراد الذی یرد بہذا الأثر علیناء اُری أُن أُنبە الناظرین علی ان 

ہنا لئ می ماع تسرد تا سامح موی کرومہ وش 

قلنا: ٹم اُقضی الامر إلی علی رضی اللہ عنه فلم یضیر شیٹا من ذلك عما کان وضعه عليه ابو بکر 
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وعمر ؛ أخرجه الطحاوی )٢۳٦:٢(‏ وسندہ حسن: وأخرجہ أبو عبید فی مان 


وعمر رضی اللہ عنہما. فذلك دلیل علی أُنه کان قد رأی فی ذلك أیضا مثل الذی رأیا. قالوا: 
فلیس ذلك کما ذکرم نہ لم یکن بقی فی ید علی مما کان وقع فی ید ابی بکر وعمر من ذلك- 
2 لأنہسا ما کان ذلك وقع فی أیدیہما أُنضذاہ فی وجوہہ التی راہ فی ذلك ٹم اأفضی الأمر 
إلی علی رضی اللہ عنه فلم یعلم اأئه سبی اُحدا ولا ظھر علی اأحد من العدوء ولا غدم غنیمة یجب 
فیسہا خمس لہ لانە إُنھا کان شغله فی خلافته کلھا بقتال من خالفه من لا یسبی ولا یغنم. وزما 
یحتج بقول علی رضی اللہ عنه فی ذلك لو سبی وغنم ففعل فی ذلك مثل ما کان أبو بکر وعمر 
رلاکسا وأما إذا لم یکن سبی ولا غنم فلا حجة للأحد فی عدم تغییر ما کاں فضل قبلہہ ولو 
کان بقی فی یدہ من ذلك شیء مما کان غنمہ من قبله فحرمہ ذوی قرابة رسول اللہ مك ما کان فی 
ذلك أیضا حجة تدل علی مذھبه فی ذلك کیف کان لأن ذلك إِنما صار إليه بعد ما نفذ فیە الحکم 
من الإمام الذی کان قبله فلم یکن لە إبطال ذلك ا حکم: وإن کان هو یری خلافہ؛ لان ذلك الحکم 
ما یختلف فيه العلماء اھ من ” معانی الآثار ٴٌ للطحاوی (۱۳۸:۲). 
فنقول: إن لم یکن علی رضی اللہ عنه غنم فی خلافته ولا سبی فاڈیش سألہ ا حسنان 

والعبدان نصییہم من ا خمس؟ فثبت أُنه کان غنم وسبی مما یجب فیه خمس للہ ٹم عمل فیه بثل ما 
کان أبو بکر وعمر وعشِمان رضی اللہ عنہم یفعلونه. وھذا ما قلناہ أُولا وأما ان روایة جعفر ہذہ 
عن أبیە تخالف ما رواہ ابن إسحاق عن أبی جعفر فکلاء أ لا تری أُنه یقول: إن حسنا وحسینا 
وعبد اللہ بن عباس وعبد الله بن جعفر سأُلوا علیا نصیبہم من ا خمس ولو کان علی لم یکن یری 
فیه ما رآہ أبو بکر وعمر رضی اللہ عنہما لُعطاہم نصیبہم قبل ان یسألوہ: ولم یحوجھم إلی 
السوال. وأما قوله: ”ھو لکم حق إلخ فلا یدل علی رؤیته خلاف ما رآہ الشیخانء فإنہما کانا 
یریان لفقراء ذوی القربی حقا فی ا خمس ویقدمانہم علی غیرعم من الفقراء کما سیأتی؛ فلعل 
علیا رضی اللہ عنه کان قد أُطلع علی حاجتہم إليه حین سأًلوہ فقال: هو لکم حق. 
کان علی رضی اللہ عنه یسیر سیرة عمر: 

ویؤید ما رواہ ابن إِسحاق عن أبی جعفر ما أُخرجہ أبو عبید فی ”الأموال“: حمدثا ابو 
معاویة عن حجاج عن الشعبی قال: قال علی: ما قدمت هھنا لأحل عقدة شدھا عمر (وھذا سند 
حسن) قال: وحدثا ابو النضر عن شبة عن أأیوب عن ابن سیرین عن عبیدة عن علی ٴ اقضوا کما 
کنتم تقضون فانی أکرہ الاختلاف حتی یکون للناس جماعة أُو اأُموت علی ما مات عليه 








چا کک بیان تقسیم الغنائم وسہامھا کے 


إٰسحاق نحوہ. 


ڈو 


اأُصحابی“ وھذا سند صحیح (ص۳۳۲). رواہ البخاری فی ٭ صحیحهٴ أیضا وزاد ٭فکان ابن 
رز ری 1 غانتھاتریٰ عن علق :الکاب ئن قالطا سی ام راد للع ماکرزیہ * 
الرافضة عن علی من الأقوال للشتملة علی مخالفة الشیخین اھ .)٦٦:۷(‏ وقال: حدثنا سفیان بن 
عیینة عن إسماعیل بن أبی خالد عن الشعبی ”ان علیا اتی برجل وجد فی خربة أُلفا وخمسمائة 
درھم بالسواد فقال: لأأقضین فیہا قضاء بینا إِن کنت وجدتہا فی قریة خربة'' تحمل خراجھا قریة 
عامرۃ فھی لھمء وإن کانت لا تحمل فلك أربعة اأحماسه ولنا خمسہہ وساأُطیبه لك جمیعاٴ وھذا 
سند صحیح (ص٣٣۳)‏ فتراہ قد غنم ما وجب فیە خحمس اللہ وعمل فيه بمشل ما عمل بە ابو بکر 
وعمر رضی اللہ عنہما ولم یر لذوی القربی سھما معلوما یجب قسمه علیہم بل ردہ فی السلمین 
کما رداہ وطیبه کلە للذی وجد الکنزء ولو کان رأيه علی ما رأیاہ کما زعمه الشافعی رحمة الله 
عليه ومن وافقه لقسم ا خمس علی خمسۃة أأسهم وعزل خمس ا حمس لذوی القربی ولم یجزأن 
بطیبه کله للرجل؛ فافھم۔ 

وقال یحبی بن آدم فی ” کتاب ا حراج " لە: ”قال حسن (ھو ابن صالح): ولا نعلم علیا 
خالف عمر ولا غیر شیا ما صنع حین قدم الکوفة. قال یحبی: حدثنا ابن مبارك عن إسماعیل بن 
أبی خالد ان علیا رضی اللہ عنه قال لاُھل نجران حین کلموہ'': إن عمر کان رشید الأمر ولن أغیر 
شیٹا صنعه عمر (زاد ابو یوسف عن الأُعمش عن سالم بن ابی ا جعد قال: ‏ وکانوا یرون أُن علیا لو 
کان مخالفا لسیرة عمر لردھم اھ۔“. لأنہ یك کان اأعطاہم جوار اللہ وذمة محمد النبی رسول 
الله علی أموالھم وأنفسهم وأُرضهم وملتہم وغائِہم وشاھدھم وعشیرتہم وبیعھم؛ وکل ما تحت 
أیدیہم من قلیل أُو کشیر. ذکرہ ابو یوسف فی ”ا حراج لە عن محمد ابن إسحاق وأٗبو عبید فی 
”الأموال “ (ص۱۸۷) خدثنی یوب الدمشقی ٹنی سعدان بن أبی یحی عن عبید الله بن أبی.حمید 
عن أبی الملیح الذھلی فذ کر کتاب رسول اللہ یل لأھل نجران بطوله وأقرھم أبو بکر علی ذلك ٹم 


)١(‏ قال ابن حزم: وھذا خلاف ا حنفین وا لمالکین, لان السواد اأخذت عنوۃ لا صلحاء وکانت دار إسلام فی أیام علیء وقبل ذلك 
بأُدھر اھ (ا حلی )۳۳٣:۱۱‏ قلت: لیس هو خلاف الحنفینء بل یوافقھمء ولکن ابن حزم لا یعرف مذھبہم فی ذلكء کما 
سیاتی ۱ ۱ ۱ 

.)۸۸ لیردھم إلی نجران الیمنء وقد کان عمر أُجلاھم إلی نجران العراق کما فی "ا خراجٴ لاہی یوسف (ص‎ )٢( 











إعلاء السٹن امت الغنائم دسھاتھا ۱ ا 


۶۹ -ص- حدثنا عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد عن یحبی بن سعید ”ان ابن 
عباس قال کان عمر یعطینا من ا حمس نحوا مما کان یری أُنە لنا فرغبنا عن ذلك 
وقلنا: حق ذی القربی خحمس ا حمس, فقال عمر: إنھا جعل اللہ ا خمس لاأصناف سماھا 
فاسعدھم یہا اکٹرهم عددا وأشدھم فاقق قال: فَأکسِة ذَلك ما تاس وٹ رک تر“ 
أخرجہ أبو عبید فی ٭الأموال“ ہیں ورجاله ثقاتء وھو مرسل؛ ولکن یحبی 
ابا لام سای 'السہذیت ۱۷۰۱۹7 وآرساله نل یھ 


اأجلاھم عمر لأکلھم الربا فلم یردھم علی إلی نجران الیمن ولم یجبہم إلی ما سألوا ووافق عمر _ 
علی رأیه وصوبه) قال یحیی: حدثنا شریك عن زبید (الیامی ثقة ثبت فی الحدیث) قال: کان علی 
یشبه بعمر یعنی فی السیرۃ اھ ٴ (ص۲۳ و .)٢٢‏ 

فھذہ وجوہ عدیدة وطرق مختلفة وآثار متنوعة تدل علی صحة ما رواہ ابن إسحاق عن أبی 
جعفر ولا یصلح ما رواہ الشافعی عن مجھول عن جعفر عن أبيه وتابعه عبد العزیز بن محمد 
معارضا لہ. فإانه خلاف ما تواترت الروایات به عن علی أنه کان یسیر سیرة عمر فی خلافتہ ویکرہ 
خلاف الشیخین. وإن سلمنا فیمکن إرجاعه إلی ما رواہ ابن إسحاق عن أبی جعفر من غیر 
تہ تھا رتا لک فا ال ضا آعلع. 

قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآنٴ لە: : وأبضا فان ا خلفاء الگریعة معغشون علی آنہ ای سم 
ذی القربی لا یستحق إِلا بالفقر قال محمد بن إسحاق: سألت محمد بن علی (ھو الباقی) فقلت: 
ما فعل علی رضی اللہ عنه بسھم ذوی القربی حین ولی؟ فقال: سلك بە سہیل ابی بکر وعمر وکرہ 
ان یدعی عليه خلافھما قال ا جصاص: لو لم یکن ھذا رأیە ما قضی بە لان قد خالفھما فی أشیاء 
مل ا جد, والتسویة فی العطایاء وأشیاء آخر؛ فقبت أُن رأیه ورأیہما کان سواء فی ان سھم 
می ویر شی وھکید سھں دہ 
لولہ لہ : (عليکم بسنتی وسنة الخلفاء الراشدین من بعدی) اھ )٦٦:٦(‏ اأُخرجہ الترمذی؛ 
وقال: حسن صحیح وزاد: عضوا علیہا بالنواجذ (۹۲۰۲). ۱ 

قوله: ” حد ڑا عبد الله بن صالح إِلخٴ. قلت: فیه دلالة صریحة علی ان عمر رضی اللہ عنہ 
لم یقبل رای ابن عباس ومن وافقه فی سھم ذی القربی وردہ علیہم بما لم یستطیعوا ردہ فلا یجوز 
لأحد أُن یمیل ویذھب إلی رأی ابن ععباس إلا بعد إقامة الدلیل علی أُن اللہ تعالی جعل ا مس 
لاُصناف سماھها علی طریقة ا ملك والاستحقاق لھم؛ لا من حیث أنہم مصارف لە؛ وأن تقسیم 
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٣ك‏ حدثنی المٹنی ثنا ٹا عبد بن صالح تی معاویة عن علی عن ابن عباس قولە: 
ڈواعلمو! ھا غنمتم مس شیء فأن للہ خس وللرسول ولذی القربی والیتامی 
والمساکین 4 الایة قال ابن عباس: فکانت الغنیمة تقسم علی خمسة اأخماس أُربعة بین 


ا مس علی تلك الأأصناف بالسویة واجب علی الإْمام. ودون إِثباته خرط القتاد. فا حق ما قاله عمر 
ابن الخطاب رضی اللہ عنه ”إِن الله إنھا جعل ا لحمس لأصناف سماھا فأسعدھم بہا اکٹرھم عددا 
وأٗشدھم فاقة“' وھذا هو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إن سھم ذوی القربی لیس حقا مستحقا 
لھم بعد النبی یك وإنھا یستحقونہ للحاجة والفقراء منہم یقدمون علی غیرھم من الفقراء فأین من 
قال: إن ما قاله اُبو حنیفة لم یقل بە اأُحد من أُھل الإسلام قبلە؟ فماذا یشول فی یحبی بن سعید؟ 
وفی عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنە؟ فإن قال: إِن هذا مرسل قلنا: نعم ولکنە مرسل حسن قد تأید 
دس یی ئل سو رک ہر مجر وش 
ومراسیل وموصولات عدیدة ؛ فھو حجة عند الکل؛ ولا ینکرہ إلا مکابر جاھد. 

قولہ: ”حدثنی ا شنی إلخٴ قلت: قد مر غیر مرة ان روایة علی بن ابی طلحة عن ابن عباس_ 

فی التفسیر اعتمدھا کثیر من ا حدثین قال السیوطی فی ٭الإتقان “: ٭ ورد عن ابن عباس فی التفسیر : 

ما لا یحصی کثرة وفیه روایات وطرق مختلفة فمن جیدھا طریق علی بن أبی طلحة الاشمی؛ 
عنه قال أحمد بن حنبل: بمصر صحیفۃ فی التفسیر رواھا علی بن ابی طلحة أُو رحل فیہا رجل إلی 
مصر قاصدا ما کان کثیرا. 

قال ابن حجر: ہ ھذہ النسخة کانت عند أبی صالح (عبد اللہ بن صالح) کاتب اللیث رواھا 
عن ممعاویة بن صالح عن علی بن ابی طلحة عن ابن عباس وھی عند البخاری عن أُبی صالحء وقد 
اعتمد علیہا فی صحیحہ کثیرا فیما یعلقه عن ابن عباس (۱۹۰:۲) ومن أراد البسط فی تصحیح 
هذہ النسخة فلیراجعہ. وفیه دلالة علی أُن ال خمس کان یقسم فی عھسد رسول اللہ لك علی اُربعة 
أسھم ولم یکن لرسول اللہ یه منه شء بل ما کان للہ وللرسول فھو لقرابة النبی عَ۔ ۔ فلین من 
کان یدعی ”ان قول ابن عباس موافق الکتاب والسنة ومتی اختلف الصحابة وکان قول بعضھم 
یوافق الکتاب والسنة کان أولی “اھ. فھل قول ابن عباس ھذا موافق لظاھر الکتاب؟ وھل تأخذ بە 
وتذھب إلیە؟ کلا لم یأمخذ بە اأُحد ولم یذھب إليه مجتہد. فما بالھم یرمون ابا حنیفة بمخالفة 
ظاھر الأیة ولا یتاًملون قول ابن عباس ھذا ویدعون تقلیدہہ وإتباعه فی حکم سھم ذوی القربی 








فلوم الِمَان بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٤‏ 


من قاتل علیہا وخمس واحد یقسم علی أُربعة للہ وللرسول ولذی القربی یعنی قرابة 


ولا یقلدونہ“ فی إِسقساط سہم رمسول اللہ ما فشبت ان ما ذھبوا إليه من تخ تخمیس ا حخمس بعد 
رسول الله عگ لا یوافق ری ا خلفاءہ ولا ری ابن عباس ولا ظاہر الية: لإسماطھم سم الله 
مھ سس لے یں مر سد تہ وس فإانه لیس فیه 
أنہ ا قسم خمس ا حمس علی أغنیاء بنی اللطلب وبنی ھاشم وفقراءھم وذکرھم وأنٹاھم 
وصغیرھم ‏ وکبی رہم وصا حھم وطا حھم بالسویة أو للذکر مقل حظ الأشیین أو أنە خص بە 
مسلمیہم ولم یعط منە کافضریہم شیٹا مع ان قولہ: (أُنا وبٹو الطلب لم تفصرق فی جاھلیة 
ولا إسلام وانھا نحن وھم شیء واحد) یقتضی استحقاق کافرھم مع مسلمھم لکونہم دخلوا معہ 
شعب أبی طالب مسلمھم وکافرھم سوا فمن أین یقول ابن حزم وغیرہ: لا حظ فيه موالیہم؛ 
ولا لکافر منہم؟ مع أنه یحتج بحدیث جبیر بن مطعم هذا وبجعله بیانا جلیا وإسنادا فی غایة 
الصحة ولا یعمل بمقتضاہ. 

وأما نحن فنقول: کان ال حجمس یقسم فی حیاۃ النبی یل علی خمسة سھم وکان سھم ذی 
القربی موکولا إلی ریہ ُء یعطی من یشاء منہمء ویمنع من یشاء فلما کان ھذا السھم مضما 
إلی سھم الرسول صح قول ابن عباس وخمس واحد یقسم علی أُربعة. قال العینی فی ”العمدةٴ 
فقسم رسول اللہ كهِ لبنی اللطلب وبنی ہاشم وترك بنی نوفل وبنی عبد شمس فھذا یدل علی اُن 
ا حمس لە ولہ فیه الخیار یضعه حیث یشاء اھ .)۱٦۷:١(‏ وعلق البخاری عن عمر بن عبد العزی 
وساقه عمر بن شبه فی ”أخبار الدیںة موصولا مطولاء وقسم لھم قسمالم یعم عامتہم 
ولم یخص بە قرییا دون من اأحوج مِنهہ ولقد کان یومئذ فیمن أُعطی من هو أُبعد قرابة ای ممن 
سڈ و نا انی اضی 0ار کو اروق اجاکارلا کش وم جو خمورم 
وحلفاءِھمء کذا فی ”فتح الباری ٴ (۱۷۳:۲)۔ ۱ 

وسکوت الحافظ عنه وتعلیق البخاری إیاہ یدل علی صحتہ أو حسنہ عندھماء والأثر ذکرہ 


990 7 قال اش طظ ردنا (أُی حدیث عائشة فی قصة فاطمة وأبی بکر رضی‎ )١( 

گلا یصرفہ ال خلیفة بعدہ لمن کان النبی گل یصرفہ لە؛ وما بقی منە یصرف فی المصالح. وعن الشافعی یصرف فی وجه ھو 

للإمام. وقال مالك والشوری: یجتہد فیە الإمامء وقال اأحمد: یصرف فی ا حیل والسلاح وقال این جریر: ردہ إلی الأربعة. 

قال ابن النذر: کان أحق الناس بہذا القول من یوجب قسم الزکاۃ فی جمیع الاُصناف فإن فقد صنف رد علی الباقین یعنی 
الشافعیء وقال أبو حنیفة: یرد مع سھم ذی القربی إلی الثلائة اھ (١:٤١٤۱)۔‏ 











وت بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ٥٢‏ 
ابی نا نما کان اللہ وللرمنول ٹھو اقرابة انی یا زلم باذ لنبی نے من الس 


الصحاوی أیضا موصولا مطولا واحتج بە - وفیه- فَأما قوله ”ولذی القربی“ فقد ظن جھلة من 
الناس ان لذی قربی محمد یه سھما مفروضا من الغدم قطع عنہم ولم یؤتہ إیاھم؛ ولو کان 
كذلك لبینە کما بین فرائض المواریث فی النصف والربع والسدس والشمن وما نقص حظھم من 
ذلك غناء کان عند اأُحدھم أو فقر کما لا یقطع ذلك حظ الورثة من سھامھم. ولکن رسول 
اللہ تا قد نفل لھم فی ذلك شیکا من المغدم من العقار والسبی والمواشی والعروض والصامت؛ 
ولکنە لم یکن فی شیء من ذلك فرض یعلم ولا أثر یقصدی بہ حتی قبض اللہ نبیه لت إلا أنہ قد 
قسم فیہم قسما یوم خیبر لم یعم بذلك یومعذ عامتہم ولم بخصص قریا دون آخر أأحوج منہ؛ 
لقد اأعطی یومئذ من لیست لہ قرابة وذلك ما شکوا إليه من ا حاجة وما کان مسهم فی جنبہ من 
قومھم وما خلص إلی حلفائھم وحرب ورمسی اوھ ور سو تور فی 
کما ظن أأولك لکان أخواله ذوی قربی وأأخوال أبیە وجدہ ‏ وکل من ضربہ'' برحمء فانہا القربی 
کلھاء ولو کان ذلك کما ظنوا لأأعطاھم إیاہ ابو بکر وعمر بعد ما وسع الفیء وکٹر وعلی رضی 
الله عنہم حین ملك ما ملكء ولم یکن عليه فيه قائل. 

فلا اأُعلمھم من ذلك أمرا یعمل بە فیہم ویعرف بعدہ ولو کان ذلك کما زعموا ما قال الله 
تعالی للکیلا یکون دولة بین الأغخنیاء منکمپچ فان من ذوی قرابة رمسول اللہ یك من کان غنیا 
وکان فی وسعة یوم ینزل القرآن وبعد ذلك فلو کان السھم ذلك السھم جائزا لە ولھم کانت تلك ٠‏ 
دولة بل کانت میراثا لقرابتہ لا یحل لأحد قطعھا ولا نقضها. ولکنە یقول لذی قربی بحقھم 
وقرابتہم فی ا حاجة وا حق اللازم کحق ا مسلمین فی مسکنته وحاجتہ فإذا استغنی فلا حق لە 
والیتیم فی یتم وإن کان الیتیم ورث عن وارثه فلا حق لە وابن السبیل فی سفرہ وصیرورتہ إن 
کان کبیر ا مال موسعا عليه فلا حق لە فيه ورد ذلك ا حق إلی اُھل ا حاجة کل ھؤلاء ھکذا لم یکن 
نبی اللہ هُ ولا صالح من مضی لیدعوا حتما فرضہ اللہ عز وجل لذی قرابة رسول اللہ لٹ 
ویقومون لھم بحق اللہ فیه. وأما قول من یقسول فی الحجمس: إن الله عز وجل فرضه فرائض معلومة 
فیہا حق من سمی فان الخمس فی ہذا الأمر بمدزلة اللغدم. ود آتی اللہ نبیە ہل سہبا فأخذی منہ 
ُناسا وترك ابنته وقد أرته یدیہا من مجل الرحی ف وکلھا إلی ذکر اللہ تعالی والتسبیح فھذہ ادعت 


)١(‏ لبنی أمیة وبنی نوفل۔ 














إعلاء السخن بیان یرہ 1 الغنائم وسھامھا ک|ِ۰"ْ 


کوڑاا تھا فیس اقرمرھ کردا کون الله عنه نصیب القرابة فی ا 
ضی فی 


حقا لقرابتہ ولو کان ھذا ا حمس والفیء عیماطی نو بل فرعاات جامن 
السلمین واحتراما ما أفاء اللہ علیہم. 

ولا عطل قسم ذلك فیمن یدعی فیه بالقرابة والنسب والوراثة ولدخلت فيه سھمان العصبة 
والنساء أمھات الاولاد ویروی من تفقه فی الدین ان ذلك غیر مڑافق لسول اللہ عز وجل لنبیہ اه 
ما سألنکم من أجر فھو لک مہ4 ف(وما اُسألکم عليه من أجر وما انا من المتکلفین 4 وقول الأبیاء 
لقومھم مثل ذلك ا حدیث (۱۷۳:۲) رجاله کلھم ثقات موثوقون غیر داود بن سعید بن أأبی الزبیر 
فی أصحاب مالك فلم اأُجد من ترجمه ولکن تعلیق البخاری قطعة منه وسکوت الحافظ عنه دلیل 
علی صحتہ أو حسنہ. فمن ادعی اُن سھم ذوی القربی یجب قسمه علی بنی ھاشم وبنی الطلب 
غنیہم وفقیرھم وذکرھم وأشاھم وصغیرهم وکبیرھم وصا حھم وطا حھم لا حق فیےە لأحد من 
خلق الله سواهمء کما ذکرہ ابن حزم فی ” ا حلی٭ (۳۲۷:۱۱) فلیأت ببرھان. فان حدیث جبیر 
لیس بنص فیه وأثر عمر بن عبد العزیز صریح فی أنہ یل لم یعم عامتہم ولم یخص قریبا دون من 
اأحوج منە إلخ ای بل کان یقسم علی فقراء ذوی القربی قریبا کانوا أو بعیدا لكنە لم یستوعب 
الصغیر والکبیر والذ کر والانٹیء کما ادعاہ ال خصم. 

وفی اُثر عمر بن عبد العزیز ھذا دلالة علی اُن ابا بکر وعمر وعلیا رضی اللہ عنہم لم یجعلوا 
فی ا حمس لذوی القربی سھما مفروضا بل اُعطوھم ‏ حاجتہم فإذا استغنوا عنہ لم یعطوہم منە. 
وھذا هو قول أبی حنیفة وأصحابهہ رحمھم اللہ تعالیء فأین من قال: إن قول أبی حییفة لم یعرف . 
لأحد من أھل الإسلام قبلە؟ فما ذا یقول فی عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه؟ وھو شامد ما رواہ 
الکلبی عن أبی صالح عن ابن عباسء وا رواہ قیس بن مسلم عن ا حسن بن محمد ابن ا حتفیةء 
فعذکر. وفیە دلالة أأیضا ان قول أبی حنیفة موافق نقوله تعالی نکیلا یکون دولة بین الاغنیاء 
منک مہ فبطل قول من قال: إن قول أٌبی حنیفة مخالف لظاھر الکتاب والسنة وأما ما روی عن عمر 
ابن عبد العزیز أنە رد سھم ذوی القربی إلی بنی ھاشم کما فی ”الحراحّ لأُبی یوسف حدثنی 
عطاء بن السائب ان عمر بن عبد العزیز بعث بسھم الرسول وسھم ذوی القربی إلی بنی ھاشم اھ 
(ص٢۲)‏ فمعناہ: أنە اأعطی ذوی ا حاجات منہم قدر الکفایة علی ما رأی لا أنه ردہ إلیہم علی أنه 
سھم مفروض لھم. 
وأُما قول ابن عباس: فما کان لہ والرسول فھو لضرابة النبی مل ولم یأخذ النبی نپ من 








> چٹ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۱ ں۲۷ 
فجعل محمل بە فی سبسیل اللہ. لأن رسول اللہ می فسال: لا ئورث ماک رکا 


ا جمس شیۂا فمعناہ: دا کاو سرت مھ لہ لاح رات تا وقزلہ: فلما قبض 
رسول الہ رد أبو بکر نصسیب القرابة فی السلمین فجمعل یحمل بہ فی سیل اللہ لأ رسول 
اللہ مل قال: : لا نورٹ ما ترکنا صدقةہ صریح فی اُن سھم القرابة کان للنبی مه ولذا جعلہ ابو 
بکر فی اللسلمینء ولو کان لذری القربی لم یردہ فی اللسلمین, لأن قولہ گلا : دلا نورٹ ما ترکناہ 
صدقۃة) إنھا یعم ما کان لرسول اللہ حیلم لا ما کان لغیرہ وھذا ظاھر غیر خفی فلا بد من التاأویل 
فی قول ابن عباس ”فما کان لہ والرسول فھو لقرابة النبی طُ “ کیلا یتضاد اأول الکلام آخرہ. 

ویؤید ما اُولنا بە کلامه ما روی ابن أبی حاتم من حدیث عبد اللہ ابن بریدة فی قوله: 
ظإواعلموا آنھا غنمتم من شبء فأن للہ خمسے وللرسول 4 قال: الذی للہ فلنبیه والذی للرسول 
فلٌڈزواجه ”عمدة القاری٭ٴ .)۱٣٤:۷(‏ ولا یخفی أن نفقة الاُزواج کانت واجبة علی النبی یه 
فما کان لھنە فھو فی الأصل لےء ونما ھن مصارف؛ وقد تظافرت الروایات بأنه کان لرسول 
الله فی الغنائم خمس ا حمس فروی عبد بن حمید أُنا ابو نعیم عن زھیر عن ا حسن بن ا حرنا 
الحکم عن عمرو بن شعیب عن أبیە ”قال خمس الخمس سھم اللہ تعصالی وہ ہم رمسولہ ی ‏ 
(ا حلی ۳۲۹:۱۱). وھذا سند رجاله ثقات وروی ابو عبید فی ”الاأموال“: حدثنا جریر بن عبد 
الحمید عن موسی بن أُبی عائشة قال: سألت یحبی ب بن ا جزار عن سھم النبی لگ فقال: خمس 
ا حمس قال: وحدثنا عبد الرحمن عن سفیان عن موسٌّی بن ابی عائشة عن یحبی بن ا جزار مثل 
ذلك. قال: وحدثا محمد بن کثیر عن زائدة بن قدامة عن عبد الملك عن عطاء قال: خمس اللہ 
وخمس رسولہ واحد کان رسول اللہ لاہ کو و سی جچموس چہ وہ 
(ص٣۳۲).‏ وھذا سند رجاله کلھم ثقات وأثر یحیی الجزار وعطاء أخرجھما النسائی فی ” ا جتبی " 
(۱۷۸:۲)۔ ۔ وأخحرج البخاری فی الغازی عن عائشة رضی اللہ عنہا 2ن فاطمة رضی اللہ عنہا بنت 
النبی مه أرسلت إلی أبی بکر تسآألہٴمیراٹھا من رسول اللہ لا نما آفاء اللہ عليه بالمدینة وفدك 
وما بقی من خمس خیبر ا حدیث بطوله (فتح الباری ۳۷۷۰۷). 

ال جواب عرع٢حتجاج‏ ابن حزم بحدیث بریدة علی أن حمس ا حمس لذوی القربی 

واحتج ابن حزم علی أن سھم ذوی القربی خمس ال حمس وأنه لھم لیس لأحد سواہم 
ھا أُخرجه البخاری عن عبد الله بن بریدة عن أبیه ”قال: بعث النبی يََلِك علیا إلی خالد لیقبض 
الجمس؛ وکنت أبغض علیا وقد اغتسل فقلت الد: أ لا تری إلی ھذا؟ فلما قدمنا علی النبی طَلأهُ 











اف السنن بیان تقسیم الغائر ۰ ست ۸( 


صدقة). أخرجه الطیری (۔ ٣‏ :٢ء‏ سندہ حسن جید۔ 


007 فقال: یا بریدۃ! ا تبغض علیا؟ قلت: نما قال: سور رت سض 
اکٹر من ذلك “ ورواہ ابن حزم فزاد: فاصطفی علی منہا سبیة فأصبح یقطر راُسے. ٹم قال: 
وھذا إساد فی غایة الصحة وفی ”غایة البیان ‏ فی أُن نصیب کل امرئ من ذوی القربی 
محدود اھ (۳۲۸:۱۱). ِ 

قلت: دس رس کرد اھ ھ مامت ھمنت 
معلوما فأخذ وصیفة کانت أقل مما أاُذن لە فيه ویؤید ما قلنا ما رواہ أحمد من طریق عبد الجلیل عن 
عبد اللہ بن بریدة عن أبيە ”اُبغضت علیا بغضا لم اُبغض ٠ُحدا‏ وأأحببت رجلا من قریش لم اُحبه إلا 
علی بغضه علیا. قال: فأأصبنا سبیا فکتب أی الرجل إلی النبی طََلكهُ اأبعث إلینا من یخضمس قال: 
فبعث إلینا علییا وفی السبی وصیفة ھی أُفضل السبی قال: فخمس وقسم فخرج ورأسه بقطر 
فقلت: یا ابا الحسن ما ھذا؟ فقال: أ لم تر إلی الوصیفة فإانہا صارت فی ا خمس ثم صارت فی آل 
محمدء ثم صارت فی آل علی فوقعت بہا۔ ذکرہ ا حافظ فی الفتحء وسکت عنه ٦٢:۸(‏ ر .)٢٥‏ 

ولا یخفی ان ما صار فی آل محمد لا یصیر فی آل علی إلا یإذنہ لہ وإذا جاء الاحتمال: 
بطل.الاسعدلال. جو رت ورث ایت سو ون پوس رت 
الٹرمٰذی رواہ فی ” جامعه ٭ بطریق یونس بن أبی إسحاق عن أبی إسحاق عن البراء أن الابی لگ 
وت رو سو ہے سی ار .وو : إذا کان 
القعال فعلی. قال: ففتح علی حصنا فأخذ منه جاریة فکتب معی الد إلی الابی عّه بشیء بە؛ 
فقدمت علی النبی یل فقراً الکتاب فتغیر لونہ ثم قال: ما تری فی رجل یحب اللہ ورسوله ویحبه 
اللہ ورسوله. قلت: : اُعوذ بالل من غضب اللہ وغضب رسوله واا انا رسولء فسکت. قال 
الترمذی: حدیث حسن غریب )۲۰٠٢٠٦٢٢(‏ -وفی- أَن خالدا کتب الکتاب مع البراء وعند اأحمد 
عن الأأجلح عن عبد الله بن بریدة عن أبیه نحوہ. وفيه: أنه کتب مع بریدة الأسلمی“ (ہ:٢٥۳).‏ 

رن للا فم لاج وت ضللان رحایاعل پل ند لی اخ ماد رطلی 
اللآخر علی رضی الله عنہما. وفی روایة علی بن سوید بن منجوف عند البخاریء وطریق عبد 
الجلیل عن عبد اللہ بن بریدۃٍ ”أنه لت ما بعث علیا إلی خالدء لیقبض ال خمس“ وفی حدیث 
زان بن حفصینرضی اللعنه عند ال حاکم وصححہ علی شرط مسلم وسکتِ عنہ الذھبی 'قال: 
بعث رسول اللہ سریة واسمعمل علیہم علی بن بی طالب رضی الله عدہ فمضی علی فی 








ھ و ٭ - بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۱۹ 


السریة فأصاب جاریة فأنکروا ذلك عليه؛ فتعاقد اُربعة من أصحاب رمسول اللہ َء إذا یأُتینا 
النبی يك اُخبرناہ بما صنع علىء فلما قدمت السریة سلموا علی رسول اللہ مك فقام أحد الأُربعة 
۔فقال: یا رسول اللّ! الم تر ان علیا صنع کذا ‏ وکذاء فاأعرض عن ثم قام الثانیء فأعرض عنہ ثم قام 
ہی سوہ و تہ یی ہک فاأقبل عليه 
رسول اللہ ِء والغضب فی وجھہه فقال: ما تریدون من علی؟ إن علیا منیء وأُنا منە. وولی کل 
مؤمنٴ اھ .)۱١۰:١(‏ ِ 

ولیس فی ذکر الکتاب؛ ولا ذکر من کتبه ومن جاء بە ویبعد حمله علی تعدد الواقعةء فان 
الصتحابة لم یکونوا لیعترضوا علی علی رضی اللہ عنہ بعد ما سمعوا النبی عهُ مرة ان لہ حا فی 
ال مس أو أنہ منہ. وہو ‏ لا منہ. فھی لا مسحالة قصة واحدة اختلفت الرواۃ فی حکایتہا اختلافا 
منکراء وأیضا فالقصة اُخرجھا الحاکم فی باب قسم الفیء بطریق ابی عوانة عن الاأعمش عن سعد 
ابن عبیدةء ثئی عبد اللہ بن بریدة الأسلمی عن أٌبيە بطولھاء ولیس فیه ما رواہ علی بن سوید بن 
منجوف من قولہ: فان لہ فی ا خمس اکثر من ہذا وإنا فیہ قولہ لگ : من کنت ولیە فان علیا ولیه. 
قال بریدة::فغذھب الذی فی نفسی عليه. قال ا حاکم: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین 
ولم یخرجاہ بہذا السیاقة. و[ما اأخرجه البخاری من حدیث علی بن سوید بن منجوف عن عبد الله 
ابن بریدة مختصرا. ولیس فی ھذا الباب أصح من جدیث أبی عوانة ھذا عن الاأعمش عن سعد بن 
عبیدة اف .)۱۳٣:۲(‏ 

وفيه إشارۃ إلی اطلاع الحاکم علی اضطراب الحدیث متنا وسنداء وارتفاعہ بترجیح طریق 
الأعمش عن سعد بن عبیدة عن عبد اللہ بن بریدة عن أٔبيه علی بقیة الطرق. وإذا کان كذلك 
فلا حجة فیما سواہ. لکونە مرجوحا معللاء وقولە إِن لە فی ا خمس آکثر من ھذاٴ لم یروہ عن عبد 
اللہ بن بریدة إلا علی:بن مسوید بن منجوف.۔ ولیس لە فی البخاری إلا ھذا ا حدیث الواحد کما 
صرح بە فی ”الكہذیبٴ وإلا عبد ا جلیل عند أحمد. قال البخاری: یہم فی الشیء بعد الشیء؛ 
وقال أبو أحمد ا حاکم: لیس حدیثه بالقائم. ووثقه ابن معین (التہذیب ٦‏ ۰. واحدیث رواہ 
عن بریدة أبن عباس عند أحمد. وعن ابن بریدة سعد بن عبیدة عندہ وعند ا حاکم والاأجلح 
الکندی عند اأحمد .)۳٥٣:٥(‏ فلم یذ کروا إلا قولہ ع: (إنه منی وأنا منه ونحوہ؛ ولم یذ کروا 
ما ذکرہ علی بن سوید وعبد ال جلیل وسعد بن عہیدة ابو ضمرۃ فوق علی بن سویدہ فإنه من رجال 











إعلاء اللشنن _____ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا کی 


ا جماعق ولم یخرج لعلی بن سوید غیر البخاری. وکان ثقة ثقة کشیر ا حدیث: والأجلح فوق عبد 
الجلیل. فقد روی عنہ اأُجلة انحدثین -شعبة وسفیان الٹوری وابن المبارك وأٗبو اأسامة ویحبی القطان 
وجعفر بن عون وغیرہم- وثقه ابن معین والعجلی؛ وابن عدی وعمرو بن علی ویعشوب بن 
سفیان. وتکلم فیه آخرون روی لە اأُصحاب السئن والبخاری فی الاُدب. وابن عباس اُجل من ابن 

بریدة کما لا یخفیء وإن سلمنا صحة هذہ الزیادة العی اتی بہا علی بن سویدء وتابعہ عبد ا جلیل 
فھو معارض للحدیث الصحیح الذی أخرجہ ا خمسة عن علی رضی اللہ عنه ء ”ان فاطمة جاءت 
إلی النبی لِك علی أبیہا وعلیہا فسألته خادما فلم یعطھا“ وفی روایة لأحمد برجال ثقات ”ان علیا 
وفاطمة کلاھما سألاہ فقال لہ : دواللہ لا اأعطیکم, وأدع أُھل الصفة تطوی بطونہم من ا جوع؛ 
ولاأجد ما أنفق علیہم؛ کما سیأتی کل ذلك مفصلا. فلو کان لعلی فی ال خمس حق محدود 
:<کما زغمیہ ابن حزم- ما منعہ حقہ ولم یقدم علیہ أصحاب الصفرة فی حقہ فلبت أن قولہ گل 
لبریدۃغی قصة الجاریة: (إن لە فی ال خمس أکثر من ہذا). مححول علی أنہ لت قد کان أُذن لە اُن 
چہ میں عو بیو جووہ م تح سوا 
فی مشکله حدثا أحمد بن شعیب (ھو النسائی صاحب السنن) ثنا إ[سحاق بن إبراهیم یعنی 
.۔ے_.۔ے۔ے۔ےےت نے 
<وفیە: فبعث إلینا علیا وفی السبی وم.غة من أفضل السبیء فلما خمسه صارت الوصیفة فی 
ال مس ٹم خمس فصارت فی أُھل بیت النبی ُء ٹم خمس فصارت فی آل علی؛ فأتانا ورأأسه 
یقطر ال حدیث :)۱٦١١ ١(‏ ۱ 

فان کان لعلی فی ا حمس حق محدود- کما زعمه ان حزم ومن وافقه - فعلیہم ان 

یقولوا: بأن لە مس خمس ا خمس أی سھم من خمسة وعشرین ومائة سھمء ولا نعرف اُحدا 
قال بذلك من السلفء ولا من ال خلف, ولا اُظن این حزم قائلا بذلك أیضا. فلا بد من القول 
بأنہ جج کان قدااُذن لە بشیء معلوم من خمس هنہ الغٹیمة. وأُما وطی علی رضی اللہ عنه 
'الوصیقة اللذکورة بلا استبراء کان منه فیہا فلعلھا کانت قد حاضت قبل السبی وطھرت ذ فی الیوم 
٠‏ ألذی وقعت فیہ فی الخمس: ویجتزئ بہذہ الحیضة عند أبی یوسف فی الاستبراء للتیقن بفراغ 
ٴ الرحم) ذکرہ فی ”الھدایة“ )٥٤٥٤٤:٤(‏ أُو کانت عذراء لم تحض بعد وعلی لم یکن یری الاستبراء 
- “واجبا فی مفلھا کما هو مذھب ابن عمر ذکرہ الطحاوی فی ”مشکله ٴ ٠ :)۱٥۹۰١(‏ 








کر 0 بیان تق تقسیم الغغائم وسھامھا ۱٦‏ 


--٦‏ ود ھ و سی سو وٗ ےی 
ذی القربیء فقال: "کان طعمة لرسول الله مت فلما توفی حمل عليه ابو بکر وعمر 
فی سبیل الله صدقة عن رسول اللہ مك وفی لفظ: نیہ سس وت 
فلما توفی جعل لولی الأمر من بعدہ“ أخرجہ الطیری:( جو ضا وسندۂ صحیح. 


قوله: ےت قال ا حافظ فی "الفتخ: : قال إسماعیل القاضی: ھذا ا حدیث 
ہی لاإمام ان ھ عرعیں یپ و میں سد مم 
تر ےد ےک کت 
اللہ لھہاء وامتن بە علی ذوی القربی ‏ وکذا قال الطحاوی؛ وزاد: وإن أُبابہکر وعمر: أُخذا بذلك 
وقسما جمیع ا لجمس؛ وام یسعاالکری فی ھا ضرا یلست مرا وم 
وكکذلك فعل علی اھ.. قال ا حافظ: وفی الاستدلال بحدیث علی ھذا نظر؛ لأنه یحتمل أن یکون 
ذلك من الفیء اھ .٥٠٢ ٦(‏ 

قلت: احتمال غیر ناشئ عن دلیل. فان الفیء الذی أفاء اللہ علی رسوله می 02300 
بنی النضیر؛ فأعطی اکٹرھا للمھاجرین وبقی مہا صدقة رمسول اللہ َلكه التی فی أیدی بنی 
فاطمة. رواہ ابو داود کما فی ”فتح الباری )۱٤٤:١(‏ وفدك رواہ أبو داود أیضا من طریق ابن 
إسحاق عن الزھری وغیرہ قالوا: بقیت بقیة من خحیبر تحصنواء فسألوا النبی عَيّ ان نحقن دماءھم 
ویسیرهم ففعل. فسمع بذلك أُھل فدك فسزلوا علی مثل ذلك وکانت لمرسول اللہ کل خصاصة 
رسرروےوے.ے ے ےے ےت 
٠‏ وسیرهم ولم یسب منہم أُحدا. وأما خیبر فقذ فۃ شتحت 3ٍ ص"‌‌۴ "ھ8" 
وأعطی رسول اللہ نكه علی بن أبی طالب رضی اللہ عنه غلاما من سبیہا کما رواہ اأحمد ثنا حسن 
ابن موسی وعفان. قالا: ٹا حماد بن سلمة قال عفان: أُنا اُبو طالب عن أبی أمامة فذکرہ 
(ہ.٢٥۲).‏ فان کان عند ا حافظ فیء سوی بنی النضیر وفدك فلا بد من بیانەہ وإلا فاظاھر ان هذا 
السبی کان من الغٹیمةء وہو ا تبادر من سیاق حدیث الفضل بن الحسن الضمری الذی يأتی بعد 
هذاء وأیضا فان الفیء مخموس أیضا عند الشافعیة مثل الغنیمة ولذوی القربی سھم معلوم فی 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲ 

۲- عن علی رضی اللہ عنە ”٭اُن فاطمة علیہا السلام اشکتت ما تلقی من 
الرحی مما تطحن فبلغہا ان رسول اللہ عَله آتی بسبی فاتته تسأله خادماٴ ا حدیث 
مر ”لا أدلکما علی خیر مما سألعمانی؟ إِذا اُخذتما مضاجعکما فکبر الله أُربعا 
وثلائینٴ ا حدیث رواہ البخاری (فتح الباری ۲ءء قال ا حافظ: وأخرجہه أحمد من 
وجه آخر عن علی وفيه: والل لا عطیکم وأدع أھل الصفة تطوی یبرع 
اودتا فی موجہ رک امو اس قین فان اھ۔ 


7وھو ا حمس؛ کماتقدم. فلعل ا حافظ نسی مذھبه هھنا حیث تخلص پابداء احتمال ر7 
ولم یدر أنه لم یتخلص. 

قال الوفق فی ”الغنی “: خمس الفیء والغنیمة مقسوم علی خمسة أأسھم؛ وھو مذھب 
الشافعی (۲۹۹:۷). قال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“ لە: وقد سألته فاطمة رضی اللہ عنہما 
خادما من ا مس ف وکلھا إلی التکبیر والتحمیدہ ولم یعطھا فإن قیل: نا لم یعطھا لأنہا لیست من 


ذوی قرباہ لاأُنہا أُقرب إليه من ذوی قرباہء (أ لا تری إلی قوله تعالی شلإقل ما أنفقتہ من خیر 


فللوالدین والأقربین)4 فجعل الوالدین غیر الأقربین فکذلك الولد یخرج من قرابة والدہ. وقال 
محمد بن ا حسن فی رجل: قال: قد أوصیت بثلث مالی لقرابة فلان أُن والدیه وولدہ لا +۔خلون 
فی ذلك لأنہم أأقرب من القرابة ولیسوا بقرابة. واحتج فی ذلك بہذہ لی کذا فیٴ شرح معانی 
الآثار ا للطحاوی (۳۷:۲) قیل لە: فقد خاطب علیا بمٹل ذلك وھو من ذوی القربیء وقال لبعض 
بنات عمه حین ذھبت مع فاطمة إليه تستخدمه: سبقکن یتامی بدرء أما خطابه لعلی فظاہر من قوله 
فی حدیث البخاری: أ لا اأدلکما علی خبر ما سألتمانی إلخ ؤأصرح منە لفظ اأحمد فأتیاہ جمیعا 
_فقال علی: یا رسول اللہ! واللہ لقد سنوت حتی اشتکیت صدری؛ وقالت فاطمة: قد طحنت حتی 
سب سی و پوت قال المنذری: وت و 
سو وسو مد وو کت 
ہما انتا عم النبی َء قاله عیاش بن عقبة عند أُبی داود (۳: :مع ”العون )ء فان ا جصاص: 
”وفی یتامی بدر من لم یکن من بنی ھاشے: لأن اکٹرھم من الأنصارء ولو استحقنا بالقرابة شیئاء 
لا یجوز منعھما إیاہ ما منعھما حقھما ولا عدل یہما إلی غیرھماء وفی ھذا دلیل علی معنبین: 
أحدھما: ان سھمھم من ا حمس أمرہ کان م وکولا إلی رأی النبی ّه فی أُن یعطيه من شاء منہم؛ 








1 نتڈ . بیان تقسیم الغنائم وسھامھا‎  > 


۳۰٣ص‏ حدثا ابن أبی داود ثنا محمد بن عبد اللہ بن نمیر ثنا زید بن ا لحباب ثنی 
عیاش بن عقبة ثئی الفضل بن حسن بن عمرو بن الحکم: ”ان أُمه حدثته اُنہا ذھبت ھی 
وأمھا حتی دخان علی فاظةء فخرجن 'َمیعا فأتین رسول اللہ مه قد اقبل من بعض 
مغازیہ ومعه رقیقء فسألنہ اأن یخدمھن) فقال رسول اللہ ٭ُ: سبقکن یعامی بدر“ 
أخرجہ الطحاوی )۱۳٣:٢(‏ وسندہ حسن وذکرہ ا حافظ فی الفتح )٥٥١:١(‏ مختصرا 
وسکت عنہء وأخرجه أیضا أبو داود ٦١١:٣(‏ مع العون)؛ سے ست 


وااقاق اد( اش تق می ار مس لاسلع ا عم جا ا۷ ان از کا 
یعطون من الحخمس حرمة الصدقة علیہم لم یؤثر النبی ُقكهُ یتامی بدر علیہم؛ لإمکان إعطاءھم من 
سی وو ھی 
قوله: ”حدثا ابن أبی داود إلخٴ. دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ. قال الحافظ فی 

”الفتح“: ”فیحتمل أُن تکون قصة فاطمة وقعت قبل فرض ال حمس, وھو بعید لن قوله تعالی: 
لإواعلموا آتھا غدمتم من شیء فأن للہ مس4 الایة نزلت فی غزوۃ بدر وقد مضی قریا ان 
الصحابة خر جوا ا لجخمس من أُول غنیمة غنموھا من اللشرکین؛ فیحتمل أُن حصة خحمس ا لحجمس 
وھو حق ذی القربی من الفیء ا مٰذکور لم یبلغ قدر الراأس الذی طلبته فاطمةء فکان حقھا من 
ذلك یسیرا جدا یلزم منە اُن لو اأعطاها الراأس أثر فی حق بقیة الستحقین من ذکر اھ .)۱٥١:١(‏ 

قلت: ھذا کلە مشیة للمذھب ولا فألفاظ ا حدیث تاأًبی عن ھذہ الاحتمالات التی اُبداھا 
ا حافظ بلا دلیل. فإن سوال علی وفاطمة یدل بظاہرہ علی ان ال خمس کان یسع ما سألاہ ولو لم 
یکن یسعہ لأخبرھما النبي یه واعتذر إلیہما بذلك؛ وأعطاہما قدر ما کان یسعہہ ولم یقل: :لا 
اأعطیکم وأدع أھل الصفة أُو سبقکن بە یتامی بدر ولم یکلھما إلی العسبیح والتحمید. . فان 
الظاہر التبادر منہأنہ لم یعسطھم شیا ولستم قائلین بجواز ذلك فی ا حشمس؛ بل سب جک علیٰ 
الإمام ان یقسم علی جمیع الأصناف: وخمس ال حمس علی ذوی القربی صغیرعم ‏ وکبیرهم 
وذکرھم وأشاہم بالاستیعاب؛ فلو کان الأمر علی ہذا لقسم النبی علُ خمس ا مس من علی 
ذوی قرباہء ولاعطی علیا وفاطمة رضی اللہ عنہما بقدر حقھما منە قلیلا کان او کثیرا ولم یکلھما 
إلی التسبیح والتحمید والتکبیر؛ ؛ ولم یقسم الخمس کلە علی اھل الصفة أو یتامی بدرہ فتبت ما قاله 
الطبری والطحاوی: : آنه لو کان سهم ذوی القربی قسما مفروضا لأآخدم ابنتہ ولم یکن لیدع 
شیئا اختار اللہ لھاء وامتن بە علی ذوی القربی فتذ کر. 








إعلاء السنن تادسی الاک ماما ٢‏ 
٤‏ عن جبیر بن مطعم أن رمسول اللہ لم یققسم لبنی عبسد شمس؛ 
ولا لبنی نوفل من ا لخمس شیکا کما قسم لبنی ھاشم وبنی المطلب؛ قال: وکان أبو بکر 
ْ یقسم إلحمس نحو قسم رسول اللہ ہق غیر أنہ لم یکن یعطی قربی رسول اللہ یا 
کما کان بعطیہم رسول الله وکان عمر بن لطاب یلیہ منہ وعشمان بعد 
أُخرجه أبو داود وقال ابن حزم فی ' لی“ (۳۲۸:۱۱): ھذا إسٹلاتی غایة الصحة 
وقال المنذری: أُخرجه البخاری والنسائی وابن ماجه مختصرا (عون ا لمعبود .)۱۰٦:١‏ 


وھذا ا حدیث من اإحدی الدلائل علی ان أمر ال خمس موکول إلی رأی الإمام یجوز لە صرفہ 
لی واحد من الأأصناف: ولا یجب عليه استیعابہاء وسیأٌتيیك ما یدل علی ذلك من بقیة الدلائل. 
قولہ: ”عن جبیر بن مطعم إلخ: قلت: احتج بە الخصم علیٰ ان سهم ذوی القربی مقسوم 
علی نی عاشم وی الطلب ولا بد سد قال ان خزع وھذا بیان جلی وإسناد فی غایة الصحة 
(ا حلی ۳۲۷:۱۱). ولم یدر أأنە حجة عليه وعلی من وافقه لا لە. أما أولا: فلأن لفظة ذی القربی 
عامة لقرابتہ ‏ کلھاء والحدیث یخصعھا بینی ہاشم وبنی اللطلب بعلة أنہم لم یفارقوة مه 
فی ا جاھلیة والإسلامء ومقتضاھا ان یکون لکافریہم سھم فی ا حمس أیضا لوجود العلةہ وھی 
عدم مفارقتہم النبی سك فی الجاھلیة والإاسلامء وأن ینقطع سھم ذوی القضربی بوتہ یك لأُنہ 
لا بقاء لهذہ النصرة التی ھی نصرة العصبیة وا حمیة إِلا ببنقاءہ لگ . وأما انیا: فلأنه کما یجوز 
ان یکون بیانا للمراد بذی القربی فی الایة یجوز یں سس یس مات إلی رأأی 
النبی يك فإنہ ما اأعطی ذلك السهم بعض القرابق وحرم من قرابتہ منہ کقرابتہم ثبت بذلك ان 
ال لی روف سال لتری الذریٰ کل رت ٢ئ‏ رانا ارہ عاساف درس ران 6ف 
إلی رسول اللہ لگ یضعہ فیمن شاء منہم؛ وإذا مات فانقطع رأیه انقطع ما جعل لھم من ذلك. 

ولا یرد علی هذا استحقاق الکافر بہذا السهم قولہ گ: إنہم لم یفارقونی فی جاھلیة 
ولا إسلامء علة للترجیح لا للتخصیص لان الدرجیح م وکول إلی رأی النبی ىك غیر واجب عليه 
استیعاب ا جمیع منہم بالقسمةء بخلاف الُول حیث لم یکن للنبی عّه حق الترجیح بل یجب 
عليه إعطاء کل ذی حق حقهہ وأن یقسم علی کل من وجدث فيه علة الاستحقاق ویؤید ما آبدینا 
من الاحتمال قول جبیر: وکان ابو بکر یقسم ا حمس نحو قسم رسول اللہ هُ غیر أنە لم یکن 
یعطی قربی رسول اللہ َك ما کان یعطیہم رسول اللہ َء ولا یظن بأبی بکر مخالفة کتاب الله 
تعالی ومخالفة رسولہ لا فی فعلهء ومنع الحق عن الستحقء وکذا لا یظن بمن حضرہ من 








ے ہو بیان تقسیم الغنائم وسھامھا ۲۳ 


اللہ کر - --ص0 نے ٹج کت 


عمں فأتی مال فدعانی فقال: خذہ! فقلت: لا ُریدہ۔ فقال: خذہ! فأتم اُحق ب4۔ قلت: 


الصحابة رضی الله عںنہم السکوت عما لا یحل لە مع ما وصغھم اللہ تعالی بأنہم: ”خیر أمة 
اأُخحرجت للناس یأمرون بالمعروف وینہون عن المنکرٴء ولا یخافون فی اللہ لومة لائم. وأما ما قاله 
این حزم: وإنما کان الذی لم یعطھم ابو بکر کما کان النبی یل یعطیہم فھو ما کان عليه السلام 
یعود بە علیہم من سھمہ؛ وکانت حاجة المسلمین أیام أبی بکر أشد. وأما أُن یمنعھم ا حق المفروض 
الذی سماہ اللہ ورسولھمء فیعیذ الله ابا بکر رضی اللہ عنه من ذلك اھ من ”ا حلی ٴ (۳۲۸:۱۱). 
فتاأویل الفعل با لا یرضی یه فاعله فقد ثبت عن الحسن بن محمد بن الحنفیة وعن ابن 
عباس وقتادة وإبراھیم النخعی: أُن أبا بکر وعمر رضی اللہ عنہما کانا قد جعلا سھم الرسول؛ وسھم ذی 
انی سے سا راہ راع یحملون علیہما فی سبیل اللہ وثبت عن ابن عباس ان عمر رضی الله 
عنه لم یقسم خمس الحمس کلە فی ذوی القربی بل عرض علییہم ما رأوہ دون حقھم ان یزوج 
أِھم ویقضی عن غارمھم وھذا ما قد تواترت بە الروایات ولا ینکرہ إلا جاحد مکابرء فلیس معنی 
قول جبیر إلا ما ہو الظاہر ا لتبادر منە ان ابا بکر رضی اللہ عنہ لم یعطھم ما کان رسول اللہ شَّهُ 
یعطیہم؛ وھو خمس ا حخمس؛ وذلك لانقطاع سھمہم ہنذا بانقطاع رأی النبی عق بموتہ وھو 
م وکول إلی رأيہہ فافھم. وقولہ: ”وأما ان یمنعھم ا حق المفروض الذی سماہ اللہ ورسولە إلخ“ فبناء 
الفاسد علی الفاسدہ فإن اللہ لم یسم لبنی ھاشم وبنی المطلب شیاء وا سمی لذی القربی ورسول 
اللہ يك لم یقل إن المراد بذی القربی ھؤلاء دون غیرھمء وغایة ماروی عن أُنە اُعطی ؛ بعض القرابة 
وحرم بعضھاء وھذا محتمل للاُمرین الذین مر ذکرھماء فلا بصح الاستدلال بە ما بقی الاحتمال. 
قوله: ”عن عبد الرحمن بن أبی لیلی إلخ٭ٴ هذا أکبر شیء احتج بە الخصم علی ان خمس 
الغنیمة یقسم علی خمسة أسہم بعد النبی يَلُ کما کان یقسم كذلك فی حیاتہء لقول 
علی: ولانی رسول اللہ ِػ خمس ا حمس؛ فوضعتہ مواضعہ فی حیاتہ وحیاة ابی بکر وعمر 
إلخ. ولم یدر اُن آخر ال حدیث یخالف مذہبه: رھو قوله: فأتی ال فدعانی فقال: خذہ فقلت: 
لا أریدہ فقال: خذہ فأنتم أحق بە قلت: قد استغنینا ن. فجعله فی بیت ا مال. فلو کان سھم ذوی 
القربی قسما مفروضا لا حق لأحد فيه سواھم لم یجز لعلی رضی اللہ عنه ان یردہ عنہم إلی 
غیرھمم ولا لعمر ان یدخله فی بیت الال فثبت بذلك ان ذوی القربی ھا یستحقونه بعلة الفقر 








إعلاء السنن بیان تقسیم الغنائم وسھامھا 1۱٦‏ 
قد استغنینا عنه فجعلە فی بیت ا لال“ ۔ أخرجه أبو داود وسکت عنہ قال المنذری: فی 
إسنادہ أبوجعفر ور یی نس وو یس یت 
غیر واحد (عون ا معبود ۱۰۷:۳). واحتج بە ابن حزم فی ”ا حلیٴ (۳۲۹:۱۱) وقال: 
اور ازری سرفل نتری: وی کو نے سی ۳۵ 


ٹا شر ماق وستتروء ولا غاز ای ان قرو 2 02 
ولعمران یجعلە فی بیت ا ال. قال فی فتح الودود: ھذا دلیل علی موافقة علی لعمر بن ا خطاب 
علی ان ذوی القربی مصارف للخمس لا مستحقوہ کمالا یخفی اھ من ”عون العبود“ 
(۱۰۷:۳). وأما أنه یدل علی قسمة ا خمس علی خمسة أسھم بعد النبی یلت فکلا! لأنه قد یذ کر 
الشیء باسم کان لە من قبلء وإن کان قد تغیر عن حاله؛ فلا یلزم من عطف حیاۃ ابی بکر وعمر 
علی حیاۃ رمسول اللہ یه بقاء خمس ا خمس علی حاله فی حیاتہم جمیعاء بل یحتمل ان یکون 
علی رضی اللہ عنه قد سمی ما کانا اأعطیاہ لفقراء ذی القربی خمس ا حمس تسمیة للشیء بما کان 
لت لکونہ مغله وتحوہ وقائما مقامث یدل عَلی ذلك آخر الحدیث) ختیث رد علی رضی الله عله 
سھم ذوی القربی إلی بیت ا مال حین رآھم قد استغنواء ولو کان - خمس ا خمس قسما مفروضالم 
یکن لیفعل ذلك ولا یجوز لە ان یفعلە فافھم. قال العلامة ابن القیم فی زاد المعاد: وقد یستدل بە 
أی بحدیث علی ھذا علی أنه کان یصرف فی مصارفہ ا حخمسة ولا یقوی ھذا الاستدلال إذ غایة 
ما فیه أأنه صرفہ فی مصارفہ التی کان رسول اللہ یه یصرفہ فیہا ولم یعدہ إلی سواہاء فأین تعمیم 
الأُصناف ا حمسة بە؟ والذی یدل عليه مدی رسول اللہ لت وأحکامہ أنه کان یجعل مصارف 
انس قر تنا فك 77 وا یخرج بہا عن الأأصناف اللذکورۃ لا أنه یقسمه بینہم کقسمة 
المیراثٹء ومن مل سیرتہ وہدیه حق الام لم بشك فی ذلكء وفی الصحیحین عن عمر رضی اللہ عنہ: 
کانت أموال بنی النضیر ما أفاء اللہ علی رسولہ وکانت لرسول اللہ عكُّ بنفق من علی اُھله نفقة سنة 
وفی لفظ: یحبس لاھله قوت سنة ویجعل ما بقی فی الکراع والسلاح عدة فی سبیل اللہ اھ 
2بر کے ساس ماف کی تیدافا ملا رك سی عنافی الاشی 
مفصلا وفی التن مجملا ان حدیث علی ھذا لا یقاوم حدیث جبیر صحة واستقامة فی الإسناد. 
. وقال المنذری: ”وفی حدیث جبیر بن مطعم ان آہا بکر لم یقسم لذوی القربی؛ وفی حدیث علی آنه 
قسم لھم وحدیث جبیر صحیح وحدیث علی لا یصح “ انتہیء ذکرہ ا حقق فی "الفتح " .)٤٤٣٤٣٣٥(‏ 

قلت: ین ای سس وھ 











>> بیان تقسیم الغنائم وسھامھا بن 


-٦‏ حدثا عفان عن عبد الواحد بن زیاد عن حجاج عن أبی الزبیر عن جابر 
أنه سٹل ما کان رسول اللہ کٹ یفعل با خمس؟ فقال: وکس لت 


ورجل لم یسمەء کلاھما عن ال حکم بن عتیبة عن عبد الرحمن بن أٌبی لیلیە قال: لقیت علیا عند 
اأحجار الزیت؛ فقلت لە: بأبی وأمی ما فعل ابو بکر وعمر فی حقکم أُھل البیت من ا حمس؟ فقال 
علی: أما أبو بکر فلم یکن فی زمانه أخماس. وما کان فقد أوفاناء وأما عمر فلم ینزل یعطیناہ حتی 
جاءہ مال السوس والآھواز أو قال فارس. قال الربیع: أُنا اك فقال فی حدیث مطر. أُو حدیث 
الآخر: فقال: فی اللسلمین خلة فان أجبتم ت رکتم حقکم, فبعلناہ فی خلة السلمینء حتی یأتینا'مال 
اوزی سک سس فان مان آفل لا طس سوا لت ۷ 1۷ لسن( ا لایس 
اأجاب أمیر الؤمنین. ورفع خلة السلمین فدوفی عمر قبل أُن یأتيه مال فیقضیناہ. وقال الحکم فی 
عذیق فظر آر لایر ]ن یر قال لک عور لایع عم کان بکرم لک گلدئات کلم 
اأعطیتکم منە بقدر ما اُری لکم؛ فأٗبیناہ عليه إلا کله فأبی اُن یعطینا کلە اھ .)۷۲۰:٤(‏ فإنه من روایة 
إبراھیم بن محمد وھو مکشوف ا حال وأأضعف من أبی جعفر الرازی با مرۃ. وأیضا فقد اختعلف 
فیە علی ا حکم فروی مرة ان عمر اُعطاہم حتی جاءھم مال السوس ثم استسلفه منہم للمسلمین؛ 
وفیه دلالة علی إعطائہم القلیل والکٹیر منەء ویقول مرة اُعطاھم بعضه دون بعض وعرض علیہم 
حین کثر اُن یعطیہم ما رأوا دون حقھم. وکل ذلك دائر بین مطر وبین آخر مجھول لا یدری أیہم 
یروی الکلام الاُول وأیہم الثانیء ومٹل ذلك لا یصح بە الاحتجاج عند ا حدثینء ولا معارضة الآثار 
الصحیحة بمثلهء فبطل استدلال من استدل بە علی مخالفة رای علی لرأأی عمر رضی اللہ عنہما فی 
سھم ذوی القربی فافھم. وفی قول عمر رضی اللہ عنه لعلی خذہ فأُنتم اأحق بەہ دلیل علی ما قلنا: 
إن فقراء ذوی القربی وأیتامھم یقدمون علی غیرھم من فقراء السلمین. ۱ 

ِ" قوله: ”حدثا عفان إلخ“ قلت: ولفظه عند أبی یوسف فی کتاب الخراج لی اُشعث 
این سوار عن أبی الزبیر عن جابر بن عبد الله أنه کان یحمل من الخمس فی سبیل الله ویعطی منه 
نائبة القوم فلما کثر ا مال جعل فی الیتامی وا مساکین واین السبیل اھ (ص۲۳)۔ تل نضارقشی 
سبیل اللہ نص فی أُنە کان یحمل منقطع الفزاۃ وذوی الحاجات منہم لن الإنفاق فی سبیل الله 
متعارف فی هذا للەنی شرعا کما فی آیة الصدقات والؤلفة قلوبہم وفی سبیل الله وابن رز اتی 
فافھم. قال فی ”رد ا حتار َ‫ عن ”شرح اللتقی " : ”وا حمس الباقی (بعد الأربعة الأخماس) من امغٹم 
ے ق ہس ےت تس وو یہت ء فتقسم عندنا أُٹلاٹا مذہ 








6ھ بیان تقسیم الغنائم وسھامھا جت 


ثم الرجل؛ رواہ أُبو عبید فی الأموال (ص۳۲۱) وسندہ حسن. قال ا جصاص فی 
”أحکام القر قرآن“ )1١:۳(‏ لە: روی أُبو یوسف (القاضی الإمام) عن اُشعث بن سوار عن 
بی الزبیر عن جابر قال: کان یحمل ا حمس فی سبیل اللہ تعالی ویعطی من نائبة القوم؛ 
فلما کثر ا مال جعله فی غیر ذلك ٴء وھذا سند حسن أیضا. وأشعث وا حجاج فیہما 
مقالء ولکن متابعة اأُحدھما للآخر رفعت ا لحدیث من درجة ا حسن إلی الصحیح۔ 


الأموال اثلالة لھؤلاء الأصناف الشلاشۃ خاصة غیر متجاوز عنہم إلی غیرھ؛ فتصرف لکلھم 
أُو لبعضھم فسبب استحقاقھم احتدیاجھم یتم او مسکنة أُو کون ابن السبیلء فلا یجوز لغیرھم؛ 
ولا لغنیہم کما فی الشرنبلالیة والتھستانی. قلت: ونقلت فیما علقتہ علی التویر عن ا منیة أنہ لو 
صرف للغانمین لحاجتہم جاز اھ ولعله باعتبار ا حاجة فلا تنافی حینئذ فتنبه :ھ.. أُقول: لا معنی 
للترجی (والتردد) بعد تصریح ال نیة بقوله حاجتہم اھ ح .)۳٦٣٤٣٤٣(‏ 

قلت: والحدیث صریح فی أنە لیس فی ا حمس لذوی القربی سهم مفروض. وقسم معلوم 
وإلا لم یخص بہ النبی چِ الغزاۃ وا جاھدین فقط بل قسمه علی بنی ھاشم وبنی الطلب جمیعاء 
۔غنیہم وفقیرھم وذکرھم وأُنثاھم وشاھدھم وغائبھم, ومعلوم اُن ال حمس لم یکن قبل نزول قولە: 
ظواعلموا آنھا غدمتم من شیء فأن للہ خمسهچ الایة وجابر یقول: کان النبی له یحمل ا لخمس 
فی سبیل اللہ ویعطی من نائبة القوم (أی بعد نزول ایة ال حمس) فلما کثر الال جعلە فی الیتامی 
واللساکین وابن السبییلء فثبت ما قلنا إن ذکر ھؤلاء الأصناف لبیان الصارف لا لڑیجاب الصرف 
إلی کل صنف منہمء کما زعمے الإمام الشافعی رحمہ اللہ وغیرہہ بل لتعیین الصرف؛ حتی 
لا یجوز الصرف إلی غیر ھؤلاء (رد ا حتار عن ٴالبدائعٴ .)۳٣٣٣:٣‏ وثبت ان ما فعله ابو 
بکر رضی اللہ عنہما فی ا حمس موافق ما عمل بە رسول الله من ذفکان مرۃ یق یقسم ال خمس علی 
خمسة أُسھمم ویعطی ذوی القربی خحمس ا حمس: ومرة کان یقسمه کلە علی صنف واحد أُی 
النقطعین من الغزاق ومرة علی صنف آخر وہم الیتامی؛ فلیس القسم علی خمسة أو ٹاچٰة اُسھم 
واجبا علی الإمام إِلا إذا کانت الأُصناف الثلائة فی الاحتیاج سواء وإذا کان صنف أُحوج من 
غیرہ فله صرفه إِلی هذا الصنف وحدہ: فافھم. 

تحقیق قوله لبنی ۵اشم إِن لکم فی نحمس ا حمس ما یغفیکم 

وما بدل علی تقدیم ققراء ذوی القربی علی غیرھم من مساکین للسلمین: مازواہ:الطیراتی 

وابن أبی حاتم عن ابن عباس: ”قال: بعث نوفل بن الحرث ابنیە إلی رسول اللہ کإ فقال لماد__ 








> وت ۱ ۹ 


باب یجوز للامام ان یصرف ا ٣حمس‏ إلی صنف من الأصناف 
إذا کان أحوج من غیرہ ولا یجب عليه الاستیعاب 

7 طعح ارح عم وسی اقغاصہ تا رات رسرل اق لا وكَ سےا 
انطلقا إلی عمکما (رسول اللہ َّه) لعله یستعین بکما علی الصدقات: فأتیا اللبی نل فأخبراہ 
0207 فقال لھما: لا تحل لکم اُھل البیت من الصدقات بشیء ولا غسالة الأیدی: إن لکم فی 

خمس ا حمس ما یغنیکم أو یکفیکمء ولفظ ابن أبی حاتم (رغبت لکم عن غسالة ایدی الناسء إن 
لکم من خمس ا حمس ما یغنیکم)ء ذکرہ الزیلعی. وقال: ھذا إسناد حسن: وروی الطبری فی 
”تفسیرہٴ حدثا ابن وکیع ثنا أبی شريك عن خضیف عن مجآد ”قال: کان آل محمد عليه 
الصلاۃ والسلام لا یحل لھم الصدققہ فجعل لھم محمس ال حمسء وفی لفظ: قال: کان الابی يہ 
وأھل بیتە لا یاکلون الصدقة فجعل لھم خمس ا حمس) .)۱٥٤:١(‏ وفیه جواب عما یقال: إذا 
کانت قرابة رسول اللہ مه یستحقون من ا حمس بالفقر وا حاجةہ فما وجە تخصیصۂه تعالی إیاھم 
بالڈکر؛ وقد دخلوا فی جملة الملساکین؟ وحاصل ا جواب أنه تعالی ما سمی ا حمس للیتامی 
والمساکین وابن السبیل کما قال: ہنا الصدقات للفقراء وا مساکینھ الایة ود قال النبی عیل: 
(إن الصدقة لا تحل لال محمد فلو لم یسمھم فی ا خمس جاز ان یظن ظان أنه لا یجوز إ|عطاءھم 
منه کما لا یجوز ان یعطوا من الصدقات فسماہم إعلاما منە لنا اأن سبیلھم فیه بخلاف سبیلھم فی 
الصدقات. فلا حجة فيه لن یقول بکون خحمس ا جمس قسما مفروضا لذوی القربی غنیہم 
وفقیرھم وکبیرہم وذکرھم وأُنثاہم. ھذا ملخص ما قاله ا جصاص فی أحکام القرآن لە (٣:٦٦)۔‏ 
ولا حجة لە فی قول مجاھد أیضا ما فی الروایة عنه من الاختلاف فی کون خمس ا حخمس 
لذوی القربی أو لھم وللنبی لت جمیعاء وأیضا فلو کان خمس ا حخمس عوضاعن الصدقة 
لوجب ان لا یستحقەه منہم إلا فقیر کما أُن أُصل الذی أقیم ھذا مقامه لا یستحقہ إِلا فقیر 
وا خصم لا یقول بەہ کما مر غیر مر ھذاء وقد اُشبعنا الکلام فی ھذا القام لکونہ معترك الأفھام 
ومزلة الأقدامء وا حمد للہ الذی ھدانا سبل السلامء وأ رجنا إلی النور من الظلام بنبینا سیدنا 
وشمد سد ال رانشق ئا سای ا ضای خا ا 2ف ا ا راو لم 
تسلیما کثیرا کثیراء لا انقضاء لھا ولا انصرام. ۱ 

باب یجوز للإمام ان یصرف ا حمس إلی صنف من الأصناف 
إذا کان أحوج من غیرہ ولا یجب عليه الاستیعاب 
قوله: ”عن ابن عمر إلخ٭. قلت: ولا یخفی علی الفطن ان دلائل ھذا الباب ۔حجج للباب 








إعلاء السنن 578ھ" ۷۰ 
عبد الله بن مر قیل تجد نِفبواإبلا کثیرۃ فکانت سہمانہم اٹنی عشر بعیرا أو اأحد 
وی می ارول او اس او وا اتخارق (فتح الباری .)۱٦۹:١‏ 


السابق أیضاء وأنه لیس سھم ذوی القربی قسما مفروضا ولا لم یجز أُن یعدوهم إلی غیرھمء ومما 
یدل علی ذلك حدیث ابن عمر الذی فتحنا بە الباب وقد رواہ مالك ھکذا بالشك والاختصار 
إبہام الذی نفلھمء وروایة این إسحاق عن نافع صریحة اُن التعفیل کان من الأمیر والقسم من 
النبی لگ وظاهر روایة اللیث عن نافع عند مسلم ان ذلك صدر من أمیر ا جیش وأن النبی ع لت 
کان مقررا لذلك ومجیزا لەہ لأنه قال فیہ: ولم یغیرہ النبی ُء وفی روایة عبد اللہ بن عمر عندہ 
أیضا: ونفلنا رسول اللہ نگ بعیرً بعیراء وھذا یمکن ان یحمل علی التقریر فتجتمع الروایتانء وقال 
این عبد البر: وقال سائر اأُصحاب نافع: اٹنی عشر بعیرا بغیر شكء لم یقع الشك فیه إلا من مالك. 
والنفل زیادة یزادھا الغازی علی نصییه من الغنیمة. وقد اختلف العلماء ھل هو من أصل الغنیمة او 
من الحمس أو حمس ا حمس او مما عدا ا حمس علی أُقوال. والئلاثة الال مذھب الشافعی 
والأصح عندھم اُنہا من حمس ا حمس, قال ابن بطال: وحدیث الباب یرد علي هذا لأنہم نقلوا 
نصف السدس وھو اکٹر من محمس ا حمس, وھذا واضح. وقد زاذہ ابن ایر إبضاحا فقال: لو 
فرضنا اُنہم کانوا مائة لکان قد حصل ھم الف ومائتا بعیر. ویکون ا حمس من من الأصل ثلاثمائة 
بھی وخےینھا متوت۔ وقد نلق ا حدیث بأنہم نفلوا بعیرا بعیرا فتکون جملة ما نفلوا سائة بعیرء 
وإذا کان خمس ا حمس ستین لم یف کلە بیعیر بعیر لکل من امائة وھکذا کیفما فرضت العدد؛ 
قال: : وقد أجا ھذا الإلرام بعضهم فادعی ان جمیع ما حصل للغامین کان أئنی عشر بعیرا فقبل لە: 
فیکون حمسہا ثلاثة أبعرقہ فیلزم اُن تکون السریة کلھا ثلاشة رجل بناء علی أن النقل من خمس 
.ا جنمس. وقال ابن التین: : قد انفضل من قال من الشافعیة بأن النفل من خمس ا خمس. یا 
فذکرھا ثم قال: وظاھر السیاق یرد ھذہ الاحتمالات قال: وقد جاء أنہم کانوا عشرۃ وأنہم 
غددوا ما وتسین بعراء فرح منہا لشمس وھو ٹلاٹون:وقسم علیہ القیة فحصل لگل زاحد 
انا عشر بعیرا ثم نقلوا بعیرا بعیرا فعلی هذا قد نفوا ثلث ا حمس اھ من ”قتح الباری“ ۱٦۹:١(‏ 
و ۱۷۰) ملخصا. قال الحافظ: إِن ث یت ھذا لم یکن فیه رد لالاحتمال الأأخیرء وھو ان یکوٹ نفل 
بعض ا جیش دون بعض.: فیحتمل ان یکوٹ الذین نفلوا ستة من عشرقء والل تعالی اُعلم, 

. قلت: یردہ ما أخحرجه أبو داود من طریق شعیب بن | أبی حمزة عن نافع بلفظ (بعثنا رسول 
ْ لٹ فی جیش قبل نجد واتبعت سریة من ا جیشء وکان سہمان ا یش اٹنی عشر بعیرا اٹشی 








۲۷۱ : 0+090 ئ٦‎ ۱١ - ج‎ 


-۸٠‏ ڈرغا سس رض اف اک تال رسدل اللہ عَيه: إِذا ملك 
کر نہ کئری ہو سا ہس لد سس ا یی ہی سا 
کنوزھما فی سبیل اللہ؛ رواہ البخاری (فتح الباری .)٥٥:١‏ ْ 

۹ - عن انس بن مالك زط الله عنه قال: قال ناس من الأنصار حین أفاء اللہ 


عشر بعیرا۔ ونفل أُھل السریة بعیرا بعیرا فکانت سھمانہم ثلاشة عشر بعیرا ثلاثة عشر بعیرا۔ 
ذکرہ ا حافظ فی ٴ 'الفتح٭ .)۱٦۹:١(‏ : فان سیاقه صریح فی تنفیل السریة کلھا لم یشذ منہا أحدا 
وھو ظاھر؛ وفیه رد أیضا ما رواہ ابن عبد البر اُن ذلك ا جیش کان أُربعة آلاف اھ ذکرہ ا حافظ 
وہ رو ود بی وہ 
بن کہ غنموا ھذا القدر من الإبل فی حیاة النبی كهُ فی غزوۃ ماء وأکبر غزوۃ غنموا فیہا 
من النعم والسبی إذ ذاك غزوۃ حنین؛ ولم تبلغ غنیمة الإبل فیہا نصف ھذا العدد فقد کانت 
وو کو جو ید سو 
ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (۳۸:۸). 
وبالجملة فلا بد من الاعتراف بأن هذہ الغنیمة لم تقسم علی خحمسة اأسھم بل علی ثلاثة او 
أقل من ذلك؛ فثبت معنی البابء فإنه إٰذا و یی سار تہ ئا تو سیت .۹ 
أیضاء وھذا ظاھر بأدنی ا ای ات واللہ تعالی اُعلم. ۱ 
قولە: ”عن جابر بن سمرة إلخٴ. قال ا جصاص: ویدل علی ان ال حمس غیر مستحق قسمتہ 
اعلی السھمان: وأنه م وکول إلی رأی الإمام قولہ َلك (ما لی من ہذا ا ال إلا ا لخمس وا لحشمس 
مردود فیکم) (تقدم أنه حدیث صحیح أخرجە أبو داود وغیرہ) ولم بخصص القرابة بشیء منه 
ےج جو وت موس ہوں سوہ سوج سنہ 
عليه قولھ طٌإِأّهَ: دیذھب کنسری فلا کسری بصدہ) ا حدیث: فأخبر ارس و مرا 
ہو سو سے رو تہ ٰ" 3 
قولة: ”عن آنس بن:مالك إلخ“ . قال ا جصاص فی "آحکام القرآن“ ٴله: ”ویدل علی أنە أی 
کات اکر لا زی ا رآ2 ای گا أنہ أغطیٰ ااؤلفة قلوبہم؛ ولیس لھم ذکر فی آیة الجمس؛ 
فدل علی ما ذکرنا اھ .)١٤:٤(‏ وقال الحافظ فی ”الفتح“: قوله: ” قسم فی الناس فی ا مؤلفة 
قلوبہم إلخ٭ المراد بالمؤٌلفة ناس من قریش اُسلموا یوم الفتح إسلاما ضعیفاء وقیل: کان فیہم من 
لم یسلم بعد کصفوان بن أُمیة وقد اختلف فی ا راد بالمؤلفة قلوبہم الذین ھم اأحد امستحقین 
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علی رسوله وع ای مھ و دی وت 
فقالوا: یغفر اللہ لرسول اللہ هي یعطی قریشا وید رکنا وسیوفتا تقطر من دما؟ 

فحدث رسول اللہ لگ مقالتہہ ء ا حدیث -وفیہ-- فقسال النبی ۔ ا : 07-1302"( 
عق مود کا ام ری یت سونہ رت 


للزکاۃء فقیل: کفار یعطون ترغیبا فی الإسلامء وقیل: مسلمون لھم أتباع کفار لیتألفوھمء وقیل: 
مسلمون أُول ما دخلوا فی الإسلام لیتمکن الإسلام من قلوبہمء وأما المراد با مؤلفة ھنا فھذا الآخیر 
لقوله: فإنی اأعطی رجالا حدیثی عھد بکفر أَتألفھمء وفی روایة الأُنس: فاأعطی الطلقاء والٰھاجرین 
اھ (۳۸:۸) وفیه ایشا قولە: ولم یعط الأنصار شیا ظاھر فی ان العطیة ا مذکورة کانت من جمیع 
الغنیمة. وقال القرطبی فی ”الفھمٴ: الإجراء علی اأُصول الشریعة أُن العطاء ا مٰذکور کان من 
الخمس ومنهہ کان اأکثر عطایاہء وقد قال فی هذہ الغزوۃ للاُعراب: ”ما لی ما أفاء اللہ عليکم إلا 
ال حمس وا حمس مردود فیکم ٴ أخرجہ أبو داود والنسائی من حدیث عبد اللہ بن عمروء وعلی 
الاأُولء فیکون ذلك مخصوصا بہذہ الواقعة (قلت: لا یجوز القول بالتخصیص ممجرد الاحتمال). 
وقد ذکر السبب فی ذلك فی روایة قتادة عن اُنس فی الباب حیث قال: إن قریشا حدیث عھد 
بجاھلیة ومصییة وإنی اُردت ان أجیرھم وأتألفھم (قلت: ھذا کما یصلح سببا لإعطائہم من 
جمیع الغنیمة کذلك یصلح سیبا لإعطائہم من الخمس والإجراء علی اُصول الشریعة یرجح الغانی 
دون الاُول مؤلف) قال ا حافظ ” والاول هو العتمد وسیأتی ما یؤکدہ (إشارة إلی روایة ھشام بن 
زید عن اُنس آخر الباب؛ بلفظ: إذا کانت شدیدۃ فنحن ندعی ویعطی الغنیمة غیرناء قال: وھذا 
ظاھر فی اُن العطاء کان من صلب الغنیمة بخلاف ما رجحه القرطبی اھ ولا یخفی جواز إطلاق 
الغنیمة علی ا لحمس فلا ینافی ما رجحه القرطبی مؤلف) قال: والذی رجح القرطبی جزم بھ 
الواقدی؛ ولکنه لیس بحجة إ إذا نفرد فکیف إإذا خالف (قلت: لم ینفرد بل وافتقمه علی ذلك 
مکحول أیضا کما ذکرناہ فی التنہ ولم یخالف لعدم ورود ما یدل علی کون العطاء الٰذ کور من 
صلب الغنيمة صراحق قال: وقیل: إ ھا کان تصرف فی الغدیمة لان الأأنصار کانوا انہزموا فلم 
یرجعواء حعی وقعت المزیمة علی الکفار فرد اللہ اسر الغنیمة لنبیەء وھذا معنی القول السابق بأنه 
خاص بہذہ الواقعة اھ (۳۹:۸). 
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جرد رر ساوک 


ور سم ردو رے سر سای و یہ 
معدودین من اُھل بیت النبی مَُّّء وقد ثبت بعض من الأنصار کما ثبت نفر من الہاجرینء 
وکانت الأنصار أُول راجع إلیه حین ہنف بہم لاس بآم ابی فلا یصلح اك سیا 
لاعطاء الطلقاء وا مھاجرین وترك الأنصار وحرمانہم؛ فافھم. 

وقال إسماعیل القاضی: فی إعطاء النبی مه للمؤلضة من الحمس دلالة علی أُن ا حمس إلی 
الإمام یفعل فيه ما یری من الصلحة. وقال الطبری: استدل بہذہ الأحادیث من زعم أُن النبی يَللہُ 
کان یعطی من أُصل الغنیمة لغیر ا مقاتلین قال: وھو قول مردود بدلیل القرآن والآثار الشابعة. 
واختلف بعد ذلك من أین کان یعطی ا مؤلفة؟ فقال مالكء وجماعة: من ا خمس وقال الشافعی 
وجماعة: من خمس ا حمس. قیل: لیس فی الأحادیث شیء صریح بالاعطاء من نۂ نفس ا حخمس اھ 


۱ من ”فتح الباری“ (:۱۷۸). قلت: ولیس فیہا شیء صریح بالاعطاء من صلب الغنیمة یکنا 


فیرد ا جمل ا جھول إلی ا معلوم العروف من أمر الشریعق لا سیما وقد جزم الواقدی ووافقه 
مکحول بأنہ ہہ نفل یوم حنین من ا خمس وھذا یرد علی صاحب الیل قوله بتصریح نیر قد 
اُضاء ما حوله۔ ۱ ۱ 
وقال أبو عبید فی الأموال: ”وقد تأول بعض الناس۔(أراد بہ الشافعی ومن وافقہ ان رسول 
اللہ کن ما اأعطی ہؤلاء (الؤلفة) من سھمه الذی کان لە خاصا من الغنیمة وھو خمس ا لخمس؛ 
ولو کان من ذلك ما تکلمت فیه الأنصار ولا جھلته لأنه ملك بمینه یصنع بە ما یشاء ولا کان 


ینٹذ نفلا إنھا هو ھبة او عطیة او تحل أو حباء وما أُشبه ذلك من الکلام اھ (ص٣‏ ۳۲). 


پان قیل: لا یجوز التنفیل من ال خمس ئغیر المقاتلة إلا بشرط الفقر عند ا حنفیة کما تقد 
والمؤلفة لم یکونوا فقراء قلنا: کانوا بحکم الفقراء فی زمن النبی سن ولذا ذکرھم اللہ تعالی فی 
مصارف الصدقات. وبالجملة ففی ا حدیث دلالة علی جواز صرف ا حمس إلی صنف واحد من 
الأصناف إذا کانوا اأحوج من غیرھم؛ وعلی اُن سھم ذوی القربی لیس قسما مفروضا کما زعمه 
الشافعی وجمھور اھل ا حدیث. فأین من قال: إن ما قاله ابو حنیفة لم یقل بە اُحد من اُھل الإ(سلام 
قبلە؟ وإن جماع کل ذلك أأنہم إنما احتجوا بأحادیث موضوعة من روایة الزبیری ونظراءہ؛ 


أو مراسلفق او صحاح لیس فیہا دلیل علی ما ادعوہ أُصلاء أو قول عن صاحب قد خالفه غیرہ 








إعلاء السنن ھل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف ٢۷٣‏ 

۱ -- عن مروان والمسور بن مخرمة (أُن رسول اللہ عكُ قام حین جاءہ وفد 
ھوازن مسلمینء فسألوہ ان یرد إلیہم أموالھم وسبیہم؛ فقال لھم رسول اللہ لت : معی 
من ترون وأحب ا حدیث إلی اأُصدقہ؛ فاختاروا إحدی الطائفتین؛ إما السبی وإما ا مال 
. وقد کنت استأنیت بکم وکان أنظرہم رسول اللہ لت بضع عشرۃ لیلةء قالوا: فان 
نختار السبی؛ فقام رسول اللہ ل فی اللسلمین فأثنی علی اللہ با هو أھله ثم قال: أُما 
بعد! فان إخوانکم قد جاؤونا تائبین وإنی قد رأیت أُن اُرد إلیہم سبیہم؛ فمن اُحب 
منکم أُن یطیب ذلك فلیفعل! ومن اأحب من ان یکون علی حظہ حتی نعطيه من ول ما 
یفیء اللہ علینا فلیفعل) ا حدیث رواہ البخاری وغیرہ (فتح الباری .)۲٥۰۸‏ - 

۷۲ - حدثا عبد الرحمن بن مھدی عن سعید بن عبد الرحمن نم ال جمحی عن 


ولا مزید یپ وہ ۳۰,). فھل حدیث اُنس وعبد الله بن زید فی قصة حنین موضوع غیر 
صحیح؟ وھل هو بإنضمام مرسل مکحول وروایة الواقدی إليه لیس بصریح فی أنہ ٭لِهٍ اأعطی 
الؤلفة من ا حمس ولا ذکر لھم فی آیة ا خمس؟ ولعل ا حاذق الفطن قد تحقق بہذا کلە ان ابن حزم 
وأمثالہ من أھل ا حدیث یردون ولا یدرونء یحفظون ولا یعرفونء یدرسون ولا یفقھونء وأٗبو 
حنیفة رضی اللہ عنه ینال الڑیمان من الٹریا. ٔ ۱ 

قوله: ”عن مروان والمسور بن مخرمة إلخٴ. فیه دلیل علی أنہ گُ کان قد قسم غنائم حنین 
علی الأنصار وا لھاجرین وغیرھم من المقاتلین جمیعاء ما فی روایة عمرو بن شعیب فی ہذہ پوت 
فقال اللھاجرون: ما کان لنا فھو لرسول اللہ وقالت الأنصار کذلكء وقال الاقرع بن حابس: آما 
أُنا وبنو تمیم فلا۔ وقال عیینة: أما انا وبنو فزارةۃ فلا. وقال العباس بن مرداس: أما اُنا وبنو سلیم فلاء 
فقالت بنو سلیم: بل ما کان لنا فھو لرمسول اللہ. قال: فقال رسول اللہ گن من تمسك منکم بحقه 
ات ان ای رخ من اُول فیء نصیبهہ فردوا إلی الناس نساءھم وبناءھم اھ 
من ”فتح البساری“ (۸ ۰ء فالذی ورد فی روایة عبد اللہ بن زید: ولم یعط الأنصار شیکا معناہ 
لم ینفلھم من ا خمس کما نفل ا ؤلفة والطلقاء فافھم قلت: ولو کانت قسمة ا حمس علی خمسة 
سهم قسما مفروضا کما زعمہ ابن حزم وغیرہ لم یقسمہ مه علی اللؤلفة إلا بعد استطابة اُنفس 
الغامین کفعله فی السبی الذی کان قد قسمه علیہم؛ ولکنە لم یستًذنہم ولم یستطب أنفسھم عنِ 
ا لخمس فدل علی ما قلنا۔ ۱ 

قوله: ”حدثا عبد الرحمن إلخ“. فیه دلالة صریحة علی ان النبی يك کان قد اأعطی الؤلفة 





> ظا ھل یجوز الاکتفاء علی صنف واحد من الصارف امت 


صالح بن محمد عمن زائدةۃ عن مکحول (أن رسول اللہ َك نفل یوم حنین من ا خمس) 
٠‏ أخرجه أبو عبید فی ”الأموال“ (ص۳۱۸)ء وھذا مرسل لا باُس بەہ وصالح بن محمد 
فیه مقال اثنی عليه اأھل المدینة وضعفه آخرون (تہذیب ٠١:٤‏ ٤6)۔‏ 

۳ -<- عن یونس بن ابی إسحاق عن أبیه عن الّھهلب , بن أبی صفرة قال: کت 
علی سریة فی زمن عمر فنفلت ا ٣خمس‏ ٴ میں سیت یل“ (ص۳۲۱) 
والذکور من السند صحیح۔ __ ٰ 

-٥٣٠٤‏ جس آغ ساس اھب ا منید ا یسل 
خارجا من المدینة فأتی بہا عمر بن ال خطاب فأحذ منہا الحمس مائتی دینار ودفع إلی 
الرجل بقیتہاء وجعل عسر یقسم اٹائٹین بین من حضرۂ من السلمین إلی ان فضل۔منہا 
فضلة فقال: أین صاحب الدنانیر؟ فقام إلیه. فقال عمر: ٭خذ ھذہ الدنانیر فھی لكٴ 
أخرجه أبو عبید أیضا (ص ٣٣۳)ء‏ وھذا مرسل حسن ومرسل الشعبی کا مسند کما 
ذکرناہ فی ' انام 


من ا خمس؛ وہو وإن کان مرسلا فقّد جزم بە الواقدی من أُھل.السیرء وہو مقبول فی المغازی؛ 
کما مر غیر مرۃ. فدل علی جواز صرف ا حمس فی صنف واحد من الاأصناف؛ کما قلنا. 

قولە: ”عن یونس بن أبی إسحاق إلخ٭ فیه ان عمر رضی الله عنه نفل ا حمس کله للمھلب؛ 
فدل علی ما قلنا من جواز صرف ا خمس إلی صنف واحد من الأصناف. والظاھر أُن عمر رضی 
الله عنە إُنما نفله ا خمس لحاجتہ واللہ تعالی اأعلم. قال فی ”شرح السیر“: لا باُس بأن یعطی الإمام 
الرجل ا حتاج إذا اُبلی من ا حمس ما یعینہ ویجعله نفلا لە بعد الغنیمة لأنە مأأمور بصرف ا خمس 
إلی ا حتاجین وھذا محتاج وإذا جاز صرفه إلی محتاج لم یقاتل فان یجوز صرفه إلی محتاج قاتل 
وأبلی بلاء حسنا کان اأولی اھ (۱۱:۲ و .)۱۲١‏ تو .8 
مفروضا علی الإمامء فافھم. 

قوله: ”حدثنا ھشیم إلی قوله حدثنا سفیان بن عیینة إلخ دلالة الآثار علی ان ا مس 
موکول إلی رأی الإمام غیر مستحق قسمته علی السھمان ویجوز لە صرفه إلی صنف واحد من 
الأأصناف ظاھرة. وقد طیب علی کرم اللہ وجھه لواجد الکنز حمسه کلە؛ ولم یقسمه علی ذوی 
القربی وغیرھم من الاأصناف. فدل علی ان رای فی ا خمس موافق لرأی أبی بکر وعمر رضی الله 





إعلاء السنن ۲۷٦‏ 


" ۳۹۷۰- حدثنا عفان عن ابی عوانة عن سماك بن حرب عن جریر بن رباح عن 
اآبیہ' 'أنہم أصابوا قبرا بالمدائنء فیه رجل عليه ثیاب:منسوجة بالذھب ووجدوا فیه مال 
وا به عمار بن یاسرہ فکتب فیه إلی عمر بن الخطابء فکتب ان أعطھم إباہ ولا تتزعہ 
منہم . رواہ اہو عبید فی الأموال (ص ٣٣۳)۔‏ وو بیو کی رف 
فلم اُجد من ترجمہ والأثرہ ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ (۱۱:٣۳۲)ء‏ ولم یعله بشیء۔. 

٦‏ حد'ثا سفیان بن عیینة عن إسماعیل بن أٌبی خالد عن الشعبی أُن علیا 
آئی برجل وجد فی خربة أُلفا وخمسمحائة درھم بالسوادہ فذ کر ا حدیث -وفیە- قال 
علی: فلك أَریعَة:اأخماس ولنا خمس, وسأطیبه لك جمینعا.: اخ رجہ أبو عبید أیٰضا 
(ص٣٣۳۲))ء‏ وھذا سند صحیح. 

باب سھم النبی غَلػهُ الصفی سقط بوفانه لا 

708 موورضن ایی فان دکان للنبی نگ سهم یدعی الصفی۔ إِن 
شاء عہدا وإِن شاء اُمة وإن شاء فرسًا یختارہ قبل الشمس) ۔ رواہ ابو داود فی ' مل ٠‏ 
وھذا مرسل وفی ٴالنیل “: رجاله ثقات (عون المعبود ٣‏ ۳۳۷۳۷۳۷۳۷۵+" 


عنہماء خلاف ما زعمه الشافعی ومن وافقهء وقد مرت الإشارۃ إلی ذلك فی الباب السابق فتذ کر . 
۱ ۱ باب سھم النبی عَث الصفی سقط بوفاتہ 
قوله: عن مطرف إلی آ آخر الباب ٴ: قال فی ”الھدایة“: ”وسھم النبی یل سقط بموته کما 
سقط الصفی؛ لأنه عليه السلام کان یستحقه برسالته ولا رسول بعدہء والصفی شیء کان عليه 
السلام یصطفيه لنفسه من الغنیمة مغل درع أُو سیف أُو جاریة اھ. وفی ”شرح السیرٴ: قد کان 
لرمسول اللہ اه ثلاث حظوظ فی الغنائم. الصفی وخمس ا حمس وسھم کسہم أحد الغامین 
ومعنی الصفی أُنه کان یصطفی لنفسه شیا قبل القسمة من سیف أو درع أو جاریة أو نحو ذلك 
وقد کان ھذا لوالی ا جیش فی ال جاھلیة مع حظوظ آخر. وفیه یقول القائل: 
لك ا مرباع منہا والصفایا وحملك والنشیطة والفضول 
فانتسخ ذلك کله سوی الصفی فإنه کان لرسول اللہ عق ولم یبق بعد موتہ بالاتفاق حتی 
لی ا اض عق نک ا ین ان لعل بی 
للخلفاء بعدہ؟ وقد بینا ذلك فی ”السیر الصغیر*“ اھ .)۱۲:٢(‏ وقال الموفق فی ٭الغنی ٴ: کان _ 








> توئو سھم النبی طَهه الصفی سقط بوفاتہ ۱ ۲۷۰۷۷۲ 


4۸ - عن ابن عون قال: سألت محمدا یعنی ابن سسرین عن سھم النبی عَلأُ 
والصفی قال: کان یضرب بسھم مع المسلمین وإن لم یشھدہ والصفی یؤخذ لە رأس 
من ا خمس قبل کل شی۔. رواہ أبو داود وھذا أأیضا مرسل. وفی ” الئيل: رجاله ثقات؛ 
(غون“ ۱١١:۳‏ و١٢۱۱)):‏ 


لرسول اللہ گه من المغدم الصفیء وھذا قول محمد ابن سیرین والشعبی وقتادة وغیرھم من اُھل 
العلم وقال اکٹرھم: إن ذلك انقطع بھوت النبی ََلِكُّء قال أحمد: الصفی انا کان للنبی عَِتمُ 
خاصة لم یبق بعدہ ولا نعلم مخالفا لھذا إلا ابا ثور فإنه قال: إِن کان الصفی ثابتا للنبی عَتهُ 
فللإمام أن یأخذہ علی نحو ما کان یأخذہ النبی یل ویجعلہ مجعل سھم النبی لگ من خمس 
ا حجمس, فجمع بین الشك فيه فی حیاۃ النبی عَلُّء ومخالفة الإاجماع فی إبقساثہ بعد موته. قال ابن 
اللنذر: لا أُعلم اأحدا سبق أبا ثور إلی هذا القول وقد انکر قوم کون الصفی للنبی ئا . 

واحتجوا با روی عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ دن رمسول اللہ یه قال: ما یحل لی 
ما أفاء اللہ علیکمء ولا مثل ھذہ (لو برۃ اُخذھا من ظھر بعیرہ) إلا ا خمس وھو مردود عليکم٤.‏ 
رواہ سعید وأبو داود بإستادہ عن أبی ٴمامة عن النبی يَء ولان اللہ تعالی قال: ظواعلموا أنھا 
غدمتم من شیء فأن للہ خمسه4 فمفھومہ اُن باقیہا للغافین. 

ولنا ما روی أُبو داود بإسنادہ (ان النبی يك کتب إلی بنی زیر بن أقیش أنکم إن شہدتم 
أن ا إله إلا الله وأن محمدا رسول الم وأدیتم الحمس من امغٹم وسھم الصفی؛ اکم آمنون بأمان 
اللہ ورسوله٢.‏ ے وفی فی ”الئیلٴ ایی بعت تار ”عون ا معبود ‏ (۱۱۳:۳) وفی حدیث 
وفد عبد القیس الذی رواہ ابن عباس: ”وأن یعطوا سھم النبی اه والصفیء وقالت عائشة ئشة: کانت 
صفیة من الصغفی رواہ أُبو داود و سب تد وت شر رت 
وبعدہ عليه وکون أبی بکر وعمر وعثمان ومن بعسدھم لم یأخذوہ ولا ذکرہ أحد منہمء 
ولا یجمعون علی ترك سنة النبی گل اھ .)۳۰٣ ٤و٣ ۰٣:۷(‏ 

وقال ابن عبد البر: سھم الصفی مشھور فی صحیح الآثار معروف عند أھل العلم. 
(قلت: فجاز بە تخصیص قولە: ڈواعلموا آنھا غنمتم من شیء٭ الیة با بقی من الغنیمة بعد 
اصطفاءہ ي). ولا یختلف أُھل السیر أن صفیة منہء وأجمعوا علی أنه خاص بە؛ انتہی کذا فی 
”التلخیص ا لبیر“ .)۲۸٦:٢(‏ وفيه أیضا: وفی الصحیحین: ”عن انس أن النبی یل اُعتق صفیة 
وجغل عتقھا صداقھا“. وفی البخاری عن عمرو بن أبی عمرو عن اُنس فی قصة 'قال: فا عقاھا 








0222 ۱ سھم النبی طَلػه الصفی سقط بوفاتہ ۲۷۸ 


۹ ۔- عن قتادة قال: کان رسول اللہ عك إذا غزا کان لە سھم صاف یأخذہ 
من حیث شاءء فکانت صفیة من ذلك السھم؛ وکان إ إذا لم یغز بنفسہ ضرب لە بسھمه 
ولم یخیر؛ء رواہ أبو داود قال ا منذری: وھذا أأیضا مرسل (عون ۱۱۱:۳ و ْ.)٦١١‏ 
قلت: : وفیه سعید بن بشیر مختلف فيهء وثقه شعبة وابن عیینةء وقال آبن ھدی: یوثقونہ 
وقال دحیم: ثقة وقال الہزار: صالح لیس بە باُس؛ وقال ابن عدی: لااُری بما یرویه 
اساء والغالب علی حدیئہ الاستقامة والصدق اھ. وضعفه آخرون (تہذیب ٤‏ ). 

۰< عن هھشام بن عسروۃ عن أبیےە عن عائشة مسوم 
کانت صفیة من الصفی ٴ رواہ أبو داودہ وسکت عنہ اللنذری؛ وفی ال 
رجال الصحیح (عون ۱۱۲:۳))ء وفی ”الدرایة“ ےت 
وإسنادہ قوی اھ. 





لنفسە ٴء ومن طریق حماد بن زید عن ثابت عن انس ” کانت صفیة فی السبیء فصارت إلی دحیة. 
ٹم صارت إلی النبی مك ٴ. وفی روایة: قال لدحیة: خذ جاریة من السبی غیرہا. وفی ”مسلم“ من طریق 
حماد بن سلمة عن ثابت عن انس أُنه اششراہا من دحیة بسبعة اُرؤس قال النووی فی ”شرحہٴ: 
یحمل علی أُنه اصطفاھا لنسه بعد ما صارت لدحیة جمعا بین الأحادیثہ واللہ اأعلم اھ (٢:٦۲۸)۔‏ 
وفی "النیل' : وأما ما وقع من أنہ يك اشتراھا بسبعة رؤس: فلعل امراد أنه عوضه عنہا 
'بذلك ا مقار وإطلاق الشراء علی العوض علی سبیل ا جاز قال السھیلی: لا معارضة بین ھذہ 
الأخبار فإنه اأُعذھا من دحیة قبل القسمةء والذی عوضە عنہا لیس علی سبیل البیع اھ (۱۷۸:۷)۔ 
وقال الإمام أبو یوسف فی ”کتاب الخراج“' لە: ”وقد کان للنبی َّك صفی من کل غنیمة بصطفیہ 
فکان الصفی یوم خیبر صفیة وکان الصفی یوم بدر سیفا ّ اھ (ص۲۷). قلت: رواہ اأحمد 
والترمذی وابن ماجة وا حاکم من حدیث ابن عباس ”نہ مه تنفل سیفه ذا الفقار یوم بدر وھو 
الذی رأی فیه الرؤیا یوم أحدٴ صححہ ا حاکم وحسنہ العرمذی وفی ”القاموسٴ: ”ذو الفقار 
رن سی یں بدر کافراء فصار إلی النبی ک ٹم إلی علی ٴء انصہی من ”نیل 
الأوطار “ (۱۷۸:۷). وفی ”شرح السیر الکبیر“: أه اصطفی یوم بذر ”ذالفقار “ ٹم أعطاہ علیا ۔ 
وکان یقاتل بە بخلاف ما یزعم الروافض أُن ذا الفقار کان نزل من السےاآء لعلی رضی اللہ عنهء 
فذلك کذب وزور ومبنی مذھب الروافض علی الکذب اھ .)۱٥:١(‏ قال الطحاوی: ”فرأینا 
رسول اللہ اه قد کان فضل ب بسھم الصفی وبخمس ا خمس؛ وجعل لە مع ذلك فی الغنیمة سھم 





> لئے ۹‌:-_-ٍْْ 


باب التفیل وقوله تعالی: طڑیا یہا ابی حرض الؤمنین علی القتال 4 
فان کان قبل الاحراز فمن جمیع الغغیمة وإ کان بعدہ فمن ا حمس 

9۱-- عن عبادة بن الصامت وأُن رمسول اللہ کل حین التقی الناس بیدر نفل 
کل امرأً ما اأصاب؛. رواہ ا حاکم؛ وھو من روایة مکحول عن أبی أمامة عدەء وقیل: 
لیس ھا 
کسھم رجل من السلمینء ثم رأیناھم قد أجمعوا ان سھم الصفی لیس لأحد بعد رسول اللہ مگ 
وأن حکم رسول اللہ فی ذلك خلاف حکم الإمام من بعدہہ فثبت بذلك أیضاأن حکمە فی خمس 
ا جمس خلاف حکم الإمام من بعدہہ وثبت ان حکمە فیما وصفنا لاف حکم الإمام من بعدہ. 
ثبت ان حکم قرابتہ فی ذلك خلاف حکم قرابة الإمام من بعدہہ فقبت اُحد القولینء فنظرنا فی 
ذلك فإذا اللہ عز وجل قال: ط(واعلموا نا غنمتم من شیء فان لله حمسه وللرسول ولذی القربی 
والیشامی والساکین وابن السبیل پ4 فکان سھم رسول اللہ كت جاریا لە ما کان حیا إلی أُن مات 
وانقطع بموته وکان سهم الیتامی وا مساکین وابن السبیل بعد وفاة رسول اللہ کما کان قبل _ 
ذلكء ٹم اختلفوا فی سھم ذوی القربیء فقال قوم: ہو لھم بعد وفاۃ رسول اللہ گل کما کان لھم 
فی حیاتہ. وقال قوم: قد انقطع بموتہہ وکان اللہ عز وجل قد جمع کل قرابتہ شهُ فی قوله ولذی 
القربی فلم بخص أحدا منہم دون أحد. ٹم قسم ذلك النبی چه فاعطی منہم بنی ھاشم وبنی 
ال لطلب خاصۃ وحرم بنی أمیة وبنی نوفل وقد کانوا محصورین معدودینء وفیمن اُعطی الغنی 
والفقیرء وفیمن حرم کذلكء فشبت ان ذلك السھم کان للنبی عِله فجعلہ فی ای قرابته شاءء 
فصار بذلك حکمە حکم سھمہ الذی کان یصطفی لنفسہ؛ فکما کان ذلك مرتفعا بوفاته غیر 
واجب لأحد من بعدہ کان ھذا أیضا کذلك مرتفعا بوفاتہ غیر واجب لاحد من بعدہہ وھو قول 
أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمة الله علیہم أجمعین. 

باب التفیل وقوله تعالی: طڑیا أیہا اللبی حرّض الژمنین علی القتال 4 
فان کان قبل الاحراز فمن جمیع الغنیمة وإن کان بعدہ فمن ا خمس 

قوله: ”عن عبادة بن الصامت إلخ“ قال فی ”شرح السیر الکبیر“: الأنفال الغنائم فی أصل 

الوضع؛ وأحدھا نفل ومنە قول القائل: 
إِن تقوی ربنا خیر النفل ‏ ویاذن اللہ ریٹی وعجل 
وقال تعالی: شلیسألوك عن الأنفال 4 أی الغنائم؛ والراد من لفظ الأنفال فی عبارة الفقھاء 








ماف ِ ے :ایل السا امت ا ۸۳۰ 


۲ -- وروی ان داود وا حاکم من حدیث عکرمة عن ابن عباس: ان 
اللہ ۔۔ 7 7 7 ' 3 کے 
النبی ء ره قال یوم بدر: (من قتل قتیلا فله کذاء ومن أُسر أسیرا فله کذا) فذ کر ا لحدیث 


ما یخص الإمام بە بعض الغائمین فذلك الفعل یسمی منه تنفیلاء وذلك امال یسمی تفلا ولا خلاف 
أن ااتتضیل جائز قبل الإصابة (أُی قبل إحراز الغنائم) للصحریض علی القتال فان الإمام مأمور 
بالتحریض. قال الله تعالی: فیا ایہا النبی حرّض الؤمضین علی القتال 4ء فہذا الخطاب لرسول 
اللہ اہ ولکل من قام مقامه (وقد اأجاب ا حقق فی ”فتح القدیر“ عسا عسی ان یتوھم منە إیجاب 
التفیل بصیغة الامر فلیراجع .)۳٣۹:٥(‏ والصحریض بالتتفیلء فإن الشجعان قل ما یخاطرون 
بأنفسھم إذا لم یخنصوا بشیء من الصاب"' فاذا خصھم الإمام بذلك فذلك یغریہم علی ا خاطرۃ 
باُرواحھم وإیقاع اأنفسہم فی جلبة العدوء وصورة ھذا التنفیل ان یقول: من قتل قتیلا فله سلبه 
ومن اُخذ أسیرا فھو له. کما أمر بہ رسول اللہ مل ا منادی حین نادی یوم بدر ویوم حنین أُو یبعث 
سریة فیقول: لکم الٹلٹ مما تصیسون بعد ا حمس أو یطلق بہذہ الکلمةء فعند الإطلاق لھم لٹ 
الصاب قیل اُن یخمس یختصون بەہ وھم شرکاء ا جیش فیما بقی بعد ما یرفع من الجمس وعند 
لتتفیل بہذہ الزیادة یخمس ما اأصابوا ٹم یکون لھم الثلث مما بقی یختصون بەء وھم ش رکاء ا چیش 
فیما بقی اھ (۳:۲). ۱ 

. قلت: وحدیث عبادة الذی فتحنا بە اباب دلیل صریح لجواز التتفیل قبل الإڑصابة. وفيه 
خلاف مالك. قال الموفق فی "امغنی ٴ: والنفل فی الغزو علی ثلائة أأقسامء اأحدھا: اُن الإمام أو نائبہ 
إذا دخل دار ا حرب غازیا بعث بین یدیە سریة تغیر علی العدوء ویجعل لھم الربع بعد ا خمس. 
والقسم الثانی: ان یسفل الإمام بعض ا جیش لعنائہ وبأسہ وبلائہ أو مکروہ تسمله دون سائر ا جیش. 
القسم الغالث: اُن یقسول الأمیر: من طلع ہذا ال حصن أو عدم ھذا السور أو نقب ھذا النقب أو نعل 
کذاء فله کذا أُو من جاء بأسیر فله کذاء فھذا جائز فی قول آکٹر أھل العلم؛ منہم الٹوری (وأبو 
حنیفة) قال أحمد: إذا قال من جاء بعشر دواب أُو بقر او غنم فله واحدء فمن جاء بخمسة أُعطاہ 
نصف ما قال لھم؛ ومن جاء بشیء اُعطاہ بقدرہ (وعندنا لا یستحق شیغا فیما إذا جاء بأقل من 
)0۱( قال حکیم الأمة مجدد اللة محدث الھند الشاہ ولی اللہ -قدس سرہ- فی ” حجة اللہ البالغة“ فی سبب تقدیِ الاَراً علی 

< ا جماعة فی الصلاۃ: ”نہ مم حد للعلم حدا معلوماء وکان ول ما ہنا لك کتاب اللہ لأنه اأصل العلمء وأیضا فإنه من شعائر 
اللہ فوجب اُن یقدم صاحبه ونبوہ بشانہ لیکون ذلك داعیا إلی النتافس فیہء ولیس کما بظن أُن السبب احتیاج الصلی إلی 
القراءق: ولکن الأصل حملھم علی ا لمنافسة فیہاء وإما تدرك الفضائل با لمنافسة اھ (٢:٢۲)۔‏ قلت: وبە ظھر ا لجواب عن قول 

مالك: إن التنفیل قبل الإصابة تحریض علی الدنیاء کلا! بل ہو تحریض علی الجھاد با منافسة۔ 











ت کر التتفیل للجھاد والتحریض إليه ۲۸/۷۱ 


عشرق ولو جاء انان و ثلائة بعشرۃ استحقوا وامدا منہاء ویشت رکون فیه هذا محصل ما ذکرہ 
فی ”شرح السیر الگٹیر“ ١٥١:٥(‏ و٥٤٥).‏ قیل لە: أأی لأحمدء إذا قال: من جاء بعلج فله کذا 
وکذاء فجاء بعلج یطیب لە ما یعطی؟ قال: نعمء وکرہ مالك ھذا القسم ولم یرہ. وقال: قتالھم 
علی ھذا الوجه إِنما ھو للدنیاء وقال هو وأصحابہ: لا نفل إلا بعد إحراز الغنیہمة. قال مالك: 
ولم یقل رسول اللہ مك : دمن قتل قتیلا فله سلبہ؛ إلا بعد اُن برد القتال. ولنا ما تقدم من حدیث 
حبیب (وسیأتی) وعبادة وما شرطە عمر لجریر ابن عبد اللہ (وسیأتی) ولان فیه مصلحة وتحریضا 
علی القتال فجاز کاستحقاق الغنیمة وزیادة السھم للفاری زاصطاق الات ضر تب 
الجمھور خلافا لأُبی حنیفة فی السلب کما سیأتی). وقولہ: إن النبی شک إنھا جعل السلب للقاتل 
بعد أُن برد القتال. قلنا: قوله ذلك ثابت ا حکم فیما یأُتی من الغزوات بعد قوله فھو بالنسبة إلیہا 
کالمشروط فی أول الغزاۃ اھ ٠(‏ ٤٤٤١٦)۔‏ 

قلت: ھذا ا جواب إُنما یتعمشی علی مذہب ا جمہورہ إن قولہ مک : (من قتل قتیلا فله سلبہ؛ 
کان بطریق نصب الشرع. وأما علی قولنا: إنه کان بطریق التنفیل فی ھذہ الغزوۃ بعینہا فلا۔ 
وا جواب بمنع قوله: إن رسول اللہ لت لم یقل ذلك إلا بعد ان برد القتال. ما فی حدیث عبادة 
اه حین التقی الصفان ببدر نفل کل امرأً ما ُصاب؛ وفیه رد ما قاله فی ٭الموطا: ”لم یبلغنی 
وی رجش ریت “اھ فقد صح أنه قال بثله یوم بدر” أیضا 


(١۱(‏ وأورد عليه ا جصاص. بأنہ قد ثبت أنہ یل قسم غنائم بدر بین الضانمین لسویة وغیر جائز علی النبی طََلُ خلف الوعد ولا 
استرجاع ما جعله لإنسان وأمحذذہ منہہ وإعطاءہ غیرہ. فالصحیح أنە لم یتقدم من النبی عَلّ قول فی الغنائم قبل القتال إلخ 
(ص٤٣).‏ وا جواب أنه لت لم یخلف وعدہہ ولا استرجع شیغا ما جعله لإنسانء ما فی حدیث عبادة عند الطحاوی 
(۱۳۲:۲) وعند أبی عبید (ص٣۳۱)‏ وعند اأحمد (نیل ۱۷۰:۷): فقسمه بینہم علی فواق: وفسرہ أبو عبید بالتفضیل -أی- 
جعل بعضهم أُفوق من بعضء فما فی بعض الروایات قسمہ بینہم بالسواء او علی بواء من تصرف الرواۃ روایة بالمعنی. وإن 
لاوق سر لی سرت کو الع لا ول یافرھرارناک اعلائ کاسرے با عادن اضارت رس یا 
عنہ فی حدیئہ. فعوقبوا با حرمان لأأجل ا لمنازعةء وکان کل ذلك بأمر اللہ تعالی فلا (شکال علی أنە قد ثبت أن النبی عم نفل 
یوم بدر سعد بن ابی وقاص سیفاء وقضی بسلب أبی جھل لقاتلء ونفل ابن مسعود سیفه فیسحمل التسویة علی ما سوی 
الأنفال والاسلاب. وقال الطحاوی: فان قال قائل: فما وجۃ منعه طٌلِكِ إیاھم ما کان جعل لھم؟ قیل لە: لن ما کان جعله 
لم فاھا کان لن یفعلوا ما عو صلاح لسائر اللسلمین؛ ولیس من صلاح ال مسلمین تر کھم الرایات وا حروج عنہاء وإضاعة 
ا حافظین لھا۔ فلما خرجواعن ذلك کانوا قد خرجوا عن ا لمعنی الذی بە بستحقون ما جعل لھم؛ فمنعمھم رسول اللہ عَلهُ 
لذلك واللہ تعالی اأُعلم .)۱۳٣٤١(‏ ۱ 








02ھ720 التتفیل للجھاد والتحریض إليه ُٰ ۲ 


ا حبسیر ۲۰۳:۲). قلت: حدیث عبادة صححہ ا حاکم علی شرط مسلم: وأقرہ عليه 
الذھبی فی ٠‏ تلخیص ا مستدرك ‏ (٣:٦۳۲)ء‏ وصححا حدیث ابن عباس أیضا. 


وفی حدیث عبادة دلالة علی جواز التنفیل بلفظ ”من أصاب شیا فھو لە ”ومن اأخذ شیا فھو 
لەٌ وھو عند الشافعیة علی قولین: أحدھما أنه یصح لحدیث عبادة ھذاء وأصحہما الع 
والحدیث تکلموا فی ثیوتہ وبتقدیر ٹبوتہ فان غنائم بدر کانت لرسول اللہ مه حاصة یضعھا حیث 
یشاء کذا فی ”التعلخیص ا بیر“ (۲۷۳:۲). وقد عرفت ان الحدیث قد صحء وأما الجواب الثانی 
فدلیله: ما رواہ البیہقی من طریق معاویة بن صالح عن علی بن ابی طلحة عن ابن عباس ” کانت 
ا2ا زرل اف ک2 لس اتا سی مھا افاک سے ا اقشت اس سس 
شیٹا فھو غلولء فسالوا رسول اللہ کكه أن یعلیۂم منہا ندرلتِ طیسٹلوئك عن الانفال 4 اھ کذا 
فی ”التلخیص ا حبیر (۲۷۲:۲). والاستدلال بە علی هذا العنی مبنی علی ان قوله تعالی: 
ظإیسغلونك عن الأنقال 4 منسوخ بقولہ: ف(واعلموا ھا غنمتم من شیء فأن للہ خمسه 4 الایة 
واکٹر الناس علی انہا محکمةہ وقال ابن عباس أیضا فی روایة أُخری عنه: ھی محکمة وللامام ان 
ینفل من الغنائم ما شاء لبلاء أبلاہء وأن یرضخ لن یقاتل إذا کان فیه صلاح للمسلمین وظاہر*“ 
حدیث عہادة واہ بن عباس یدل علی ان الایة نزلت فی تنضیل رسول اللہ َله لا فی أھل الغنیمة 
وھذا هو ا حقیقة المفھومة من قوله تعالی: فیسٹلونك عن الأُنفال قل الأنفال للہ والرسول ٤ہ‏ الایة 
فظھر بہذا أُن الغنیمة کانت للمسلمین وأنه عليه السلام کان ینفل منہاء وأن ذلك محکم ثابت 
لم ینسخ”ء کذا فی ”ا جوھر النقی ٭ .)٢٥:٢(‏ نعم لو قال الأمیر لأھل العسکر جمیعا: ما أأصبتم 
.فصو لکم فإن ذلك لا یجوزء لان اللقصود بالتتفیل الاكحریض علی القتالء وإغا یحصل ذلك إذا 
أُخص البعض بالتتفیلء فأما إذا عمھم فلا یحصل بە ما هو الملقصودء ولان فیه إبطال ا خمس الذي 
جعلە اللہ فی الغنیمة کذا فی ”شرح السیر الکبیرٴ (۱۷:۲). وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن " 
لە: ”وھو أی النفل عندنا إنمھا یکون قبل إحراز الغنیمة فأما بعدہ فلا یجوز إلا من ا حجمس؛ وذلك 
بأن یقول للسریة: لکم الربع بعد ا خمس أو الربع حیز من ا جمیع قبل ال خمسء أُو یقول: من اصاب 


)١(‏ یدل عليه سیاقھما عند ا حاکم وعند أبی داود فی حدیث عبادة خاصة۔ 
)٢(‏ لا یقال: سمس٭٭"""٭"> ۲۶ 0080ھ" جو یو وت 
و یو مد کسی 











> وت التنفیل للجھاد والتحریض إليه 7 ۲'۳ 


۲۳ - عن انس بن مالك قال: دقال رمسول اللہ تہ یوممذ یعنی یوم حین: من 
قتل کافر فله سلبه فقتل أُبو طلحة یومثذ عشرینرجلا واعذ أَسلاِہم ولقی أبو 
طلحة ام سلیم ومعھا خنجر فقال: یا أم سلیم! ما هذا معك؟ قالت: اُردت واللہ إن دنا - 
منی بعضھم أُبعج بە بطنہ فأنخبر بذلك أُبو طلحة رسبول اللہ عَيُ) أُخرجہ أبو داود 
(وقال: ھذا حدیث حسن (عون ۳٣ء‏ وابن حبان وا لحاکم وقال: صحیح علی شرط 
مسلم ولم یذ کرا قصة أم سلیم (زیلعی .)۱٤٤:١‏ 


۹4- عن عمرو بن شعیب عن أَبیه عن جدہ فی قصة حنین د(ثم دنا یعنی 


شیکا فھو لە علی وجە التحریض علی القتالء أو التفریة علی العدوء أُو یقول: ”من قتل قتیلا فله سلبه“ 
وأما بعد إحراز الغنیمة فغیر جائز أُن ینفل من نصیب ا جیش. ویجوز لە ان ینفل من ا خمس“ اھ .)٥٥٤٤(‏ 

قوله: ”عن اُنس بن مالك إلخ' فيه دلالة علی أن التنفیل یوم حنین کان من النبی عُلگ قبل 
القتالء کما تقتضیه کلمة الفاء الدالة علی التعقیب فی قولە: فقتل ابو طلحة یومئذ عشرین رجلا 
-بعد قوله-- قال رمسول اللہ يك یوم حنین: ەمن قتل کافرا فله سلبه؛ وأما ما رواہ البسخاری وغیرہ 
من بی قدادۃ فی قصة حنین فی حدیث طویل ”ثم ان الناس رجعوا وجلس النبی ه فقال: من 
قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه؛ فقمت فقلت: من یشھد لی؟ ثم جلس؛ الحدیث فھو وإن کان 
صریحا فی أنہ يك قال ذلك بعد اُن فرغ القتالء فلیس فیه ما ینفی ان یکون قاله قبل القتال أأیضا. 
فلا بد للجمع بین الروایات من القول بآنہ مگ کان قد قال یومٹذ قبل القتال ”من قتل کافرا فله 
سلبه ٴ ثم قال بعد انقضاء ا حرب: ”من قتل قدیلا لە عليه بینة فله سلبه ٴ إنجازا ما وعدہ من قبلء فلا 
حجة فی لمن اأُجاز التنفیل بعد إحراز الغنائم من جمیع الغنیمةء ولا لن قال باستحقاق القاتل السلب 
سواء کان أمیر ا جیش قال قبل ذلك من قتل قتیلا فله سلبە أو لم یقل ذلك ولا من استدل به علی 
کراھة التعفیل قبل القتصال احلا تضعف نیات ا مامدین وادعی أن النبی گت لم یقل ذلك إلاً بعد . 
انقضاء ا حرب؛ کما ذکرہ ا حافظ فی "الفتحٴ ٴ(٦:٦۱۷).‏ وفی حدیث أُنس بن مالك ھذا دلالة 
علی اُن التنفیل إن کان قبل إحراز الغنائم نضشذت فی جمیع الغنمةء لإطلاق قولە فقتل ابو طلحة 
ہس ہس وت و تھی وسیأتی ما یدل علی ان النفل بعد إحراز 
الغنیمة لا یجوز إلا من ا خمس. 

قوله ”عن عمرو بن شعیب إلخ“ قلت: قد أخبر النبی يل أنە لم یکن جائز التصرف إلا فی 
الحمس من الغنائمء وأن الأٌربعة الأحماس للغامینء وفی ذلك دلیل علی اُن ما أحرز من الغنائم فھو 
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لنبی چ من بعیر فأخذ وبرۃ من سنامہ ٹم قسال: زا ا تس متا 
شی ولا ذاء ورفع‌اُضبعیه إلا الشمس وا حمس مردود علیکم فادوا الشیاط 
رظ ققام رجل فی یدہ کبة من شعر فقال: أخذت ھذہ لأصلح بہا برذعة لیء فقال 
رسول اللہ ح: ما ما کان لی ولبنی عبد الطلب فھو لكء فقال: اما إٰذا بلغت ما أُری 

فلا إرب لی فیسہاء رواہ أبو داود وسکت عنەه هو والمنذری وقال: وأخرجہ النسائی 
(عون المعبود .)٥١١‏ 


لڈملھا لا یجوز التتضیل منہ. أ لا تری نہ مگ لم ینقل الرجل کبة من الشعر لییصلح بہا برذعة لہ 
بل قال لە: اما ما کان لی ولبنی المطلب من فھو لكء فلو کان النفل بعد إحراز الغنیمة جائزا لنفل لە 
ھذہ الکبة البتةء لصدق حاجته. ا‫ 

فان قیل: یجوز ذلك عند کم من ا حمس فلم لم ینفضلہ النبی مك منه؟ قلنا: التعضیل من 
الحمس یختص بأھل الصدقات من الفقراءہ فلعل الرجل لم یکن فقیرا مستحقا للخمس, فان قیل 
قد اأعطی النبی سأ من غنائم حنین صنادید العرب عطایا نحو الأأقرع بن حابس وعیینة بن حصن 
والزبرقان بن بدر وأٗبی سفیان بن حرب وصفوان بن أمیة: ومعلوم أُنہ لم یعطہم ذلك من سھمہ إذ 
لم یکن سەمه من ا حمس یتسع لھذہ العطایا (لا سیما وقد بلغ عدة الؤلفة قلوبہم ما تتیف علی 
الأُربعین کما قاله ا حافظ فی "الفتحم“ فی غزوۃة الطائف (۳۸:۸ و ۳۹). ونصه: فھژلاء زیادۃ علی 
ٌربعین نفساء مؤلف) لأنہ اأعطی کل واحد من ھؤلاء وغیرھم مائة من الإبل ولم یکن لیعطیہم من 
بقیة سھام ا خمس سوی سھمء لأنہا للفقراء ولم یکونوا ھؤلاء فقراء فشبت أَنە اأعطاھم من 
جملة الغنیمة ولا لم یستاأذنہم فيه دل علی أنە اأعطاھم علی وجہ النفل وأنه قد کان لە ان ینفل 
(من جملة الغنیمة). 

قیل لە: إن هؤلاء القوم کانوا من الؤلفة قلوبہم وقد جعل اللہ تعالی للمؤلفة سھما من 
الصدقات. وسبیل ال حمس سبیل الصدقة لہ مصروف إلی الفقراء کالصدقات الصروفة إلیہم. 
فجائز أُن یکون النبی َلُ اُعطاہم من جملة ا حمس کما یعطیہم من الصدقات: قالہ ا جصاص 
فی ”أحکام القرآن ٭ لە .)۳:٣(‏ وقد أجبت بثل ذلك فیما تقدم قبل الاطلاع علی قولہء فللّه 
ا حمد علی ا موافقة. ۱ 

قال فی ”شرح السیر*: وقال أُبو حنیفة: لا نفل بعد إحراز الغنیمة وھذا مذھب أھل 
العراق وا حجازء وأھل الشام یجوزون التتفیل بعد الإحرازء ومن قال بە الأوزاعی رحمة اللہ عليهء 
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+٥‏ عن مصعب بن سعد عن أٌبیە قال: (جغت إلی النبی مق یوم بدر 
بسیف؛ء فقلت: یا رسول اللّہ! إن اللہ قد شفی صدری الییوم من العدو فھب لی ھذا 
السیے! قالے: إن ھذا السیف لیس لی ولا لك فذعبت وأنا أقول: یعطاہ الیوم من لم یبل 
ہیر ےہ تو چس تج سپ 
ققان لی ابی مات إلىك سای غتا اش ولس مر لی ولا لن ات اق ول" 
. وی ہو ہی اجوہ 
وسکت علنه؛ وقال اللنذری: أخرجه مسلم مطولا بنحوہ وأخرجءہ الترمذی والنسائی 
(عون المعبود ۳۱:۳)؛ وصححہ ا حاکم فی "الستدرك ٴ (نیل ۱۷۲۰۷). 


وما قلنا دلیل علی فساد قولھم لن التتفیل للتحریض علی القتالء وذلك قبل الإصابة لا بعدھا۔ 
ولن التتفیل لإاثبہات الا ختصاص ابعداء لا لإبطال حق ثابت فی لین لاوانا وفی التتفیل بعد 
الإڑصابة إبطال ا حق (الا أُن یکون من ا حخمس لھل البلاء من الغانمین لکونہم من أُبناء:السبیل) 
والدلیل علی أنه لا یجوز ذلك حدیث ا حسن ”بأن رجلا سأل النبی یه زماما من شعر من ا مغنم 
فقال: ویلك سألتتی زماما من نار مرتین أُو ثلاثاء واللہ ما کان لك اُن تسألنیه وما کان لی ان 
اُعطيك) وعن مجاھد ”ان رجلا جاء إلی رسول اللہ اه بکشبة من شعر. فقال: ھب لی ھذہ. 
فقال: اُما نصیبی منہا فلكٴ ولو جاز التعفیل بعد الإصابة ما اأحرمہ رسول اللہ جنگ ذلك مع صدق 
حاجتہ.. والذی روی أن النبی. لت نفل بعد الإحراز فانھا یحمل علی أنه أعطی ذلك من ال لخمس 
بعض ا حتاجین باعتبار أُنه من للساکین: أو اأعطی ذلك من سھم نفسه من ا خمس أُو من الصفی 
الذی کان لە إلخ (٥:٦أ).‏ 

قوله: ”عن مصعب بن سعد إلخٴ. قلت: فیه دلالة علی عدم جواز التنفیل بعد الاحراز 
وأما قوله: إِن اللہ قد جعلہ لی فھو لكء فلا یدل علی جواز تنفیل غیرہ کچ بعد اللإحراز مطلقاء بل 
من الحمس أو من سھمہ من الغنیمة. ولیس معی قولہ: إِن اللہ قد جعلە لی أنه جعله ملکا لەء بل 
معناہ: إِن الله قد جعل قسمتہ إلی أو أحل لی سھما منہ. ولعلہ لگ کان یحصرز عن سھم الغنیمة 
قیاسا علی الصدقةء واللہ تعالی أعلم. فإن الغضیمة لم تحل لأحد قبلہ عله کما تقدم. ثم اعلم ان 
شیا ہا آو ید کا شارت اسغفای سامتستتفالفات ون ای ضر اقتی ون 
سعد بن أبی وقاص ”قال: ما کان یوم بدر قتلت سعید بن العاص؛ وقال غیرہ: العاص بن سعید 
وھو ا حفوظء قال: وأخذت سیفه. وکان یسمی ذا الکتیفة. فأُنیت بہ رمسول اللہ لت وقد قتل 
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۹۶۹ غعن جبیب بن مسلمة الفھری یقول: (شھدت النبی عََي نفل الربع فی 
البداءة والثلث فی الرجعة) رواہ اأحمد وآبو داود واین ماج ج7ا ان اخاررہ رق 
حبان وا حاکم ء (نیل الأُوطار ۷۳۰:۷). وفی لفط لابی داود ران رسول اللہ ملا کان 
ینفل الربع بعد ا حمس والثلث بعد الخمس إذا قفل) (عون ۳۳:۳)ء سکت عنہ هو 
والمنذری. 


ای عمیر قبل ذلك. فقال لی رسول اللہ عُ : اذھب بە فألقه فی القبض فرجعت وبی ما لا یعلمہ 
إلا اللہ من قتل اُخی وأحد سلبی؛ فما جاوزت إلا قریسا حتی نزلت سورة الأنفالء فقسال رسول 
اللہ َ: اذھب فخذ سیفكٴ اھ (ص۳۰۳). وفیه اُن ا لئ الائ اعدوست امت 
قعیله فیشکل حرمانہ من سلب القتیل وقد قضی طَلُ لابن عفراء بسلب أبی جھل ونفل ابن 
قد نفل کل امرأ ما أصاب. والجواب أُن ھذا الأثر بروایة ابی عبید مسرسل فإن أبا عون الشقفی لم 
یسمع من سعد بن بی وقاص ولم ید رکە؛ وفی ٭ التقریب ٴ: ”محمد بن عبید اللہ بن ابی سعید أبو 
عون الشقفی ثقة من الرابعة ٴٴ (۱۹۰)ء ومن کان من الرابعة لا یدرك سعد بن أبی وقاص؛ فإنہ قد 
توفی سنة خمس وخمسین علی الشھور فلا یقاوم ما رواہ مصعب بن سعد عن أبیە عند مسلم 
بلفظ: اذ أبی من ا مس شیئاء فأتی بہ النبی لگ . فقال: هب لی مذا. فأٗبی فأنزل الله 
ڈ(یسٹلونك عن الأنفالم4. وفی روایة لە أصبت سیفا وأخرج عبد بن حمید عن سعد قال اأُصاب 
رسول اللہ يك غنیمة عظیمة فإذا فیسہا سیف فأخذتہ فأُنیت بہ رسول اللہ عل. فقلت: نفلنی ھذا 
السیف فأنا من علمت. فقال: ردہ من حیث أخذتہٴ کذافی عون ا لعبودً .)۳۱:٣(‏ 

وسیاق ھذہ الروایات ظاھر فی ان هذا السیف لم یکن من سلب القتیل بل من الغنیمة أُو 
مر راومہ ہد سو 
ذلك لاہی قتادۃ فی حنینء وإنما یستحق القاتل سلب قیله إذا کان لە عليه بینة. کما سیأتی؛ والله 
تعالی اأُعلمء وھذا الإاشکال وا جواب لم أُر اأحدا من الشراح تتبه له. 

قوله: ”عن حبیب بن مسلمة إلخٴ. فيه دلالة علی تنفیل السریة الربع فی البدأة قبل القتالء 
والثلث فی الرجعة قبله أیضاء ولا حجة فیه للمن استدل بقسولہ فی الرجعة علی جواز التنفیل بعد 
الإڑصابق لاختلاف شراح ا حدیث فی تفسیر الرجعة اختلافا کشیرا کما یظھر لك من مراجعة 
”عون ا لمعبودٴ .)۳۳:٣(‏ قال ابو عبید: ٭وتأویل نفل السرایا أُن یدخل ا جیش أُرض العدوؤٰء فیوجە 








> چست التنفیل للجھاد والتحریض إليه ۲۸۷ 


۷ - مھ مسیعہ کو نے يھت 
بعد ال حمس؛ رواہ ابو داود (عون )۳٦:٣‏ وأحمد وصححہ الطحاوی (نیل ۱۷۲۰۷). 

--۵٠۶۸(‏ عن عوف وخالد ون النبی َّ لم یخمس السلب؛ رواہ اأحمد وأبو 
داود وابن حبان فی ٭ صحیحه ‏ (نیل ۱۱۱:۷). 


الإمام منہا سرایاہ فی بدأتہء فیضرب بینا وشمالاء وعضی ہو فی بقیة جیشه أمامه وقد واعد 
ا0 ایس رک ام بعد سے ساس اف2 ل27 
اُجلا معلوما۔ فإذا وافتہ السرایا ہناك بالغنائم بدا فعزل ا حجمس من جملتہاء ثم جعل لھم الربع ما 
بقی نفلا خاصا لھم. ثم یصیر ما فضل بعد الربع لسائر ا جیش وتکون السرایا ش رکاءھم فی الباقی 
أیضا بالسویة ثم یفعل بہم بعد القفول مثل ذلكء إلا أنه یزیدھم فی الانصراف فیعطیہم الثلٹ 
بعد الخمس. وإنما جاءت الزیادة ذ "ہس و سس ججھووت جا 
ویقفلون کسالی بطاء قد ملوا السفر وأُحبوا الإیاب اھ“ (ص .)۳۱٣‏ فلیس معنی البدأة والرجعة 
ابدداء القتال وانقضاءہ: بل ابصداء السفر للغزو والقفول منه. یؤیدہ ما فی حدیث عبادة عند 
اأُحمصد: کان إذا غاب فی اُرض العدو نفل الربعء وإذا اأقبل راجعا ‏ وکل الناس نفل الشلاث: کذا 
فی ”الئیلٴ (۱۷۳۰:۷). ۱ 

قال ا جصاص: فأما التنفیل فی البدأة فقد ذکرنا اتفاق الفقھاء عليه (قلت: فيه خلاف مالك 
کما تقدم)ء وأما قولہ: ”فی الرجعة الثلث ٠ء‏ فانه یحتمل وجھین: اأحدھما: ما یصیب السریة فی 
الرجعة بن یقول لھم: ”ما أصبتم من شیء فلکم الفلث بعد ا حمس ّ ومعلوم ان ذلك لیس بعموم 
فی سائر الغنائم؛ وإنما می حکایة فعل النبی فی شیء بعینہ لم یبین کیفیتہ وجائ ان یکون 
معناہ ما ذکرنا من قولہ للسریة فی الرجع وجعل لھم فی الرجعة اکٹر ما جعلہ فی البداءةق لن فی . 
الرجعة یحتاج إلی حفظ الغنائم وإحرازھاء ویکون من حوالیہم من الکفار متأھبین مستعدین 
للقتال. لانتشار ا حبر بوقوع ا جیش إلی أرضھم اھ .)٢١:٥(‏ 

قلت: وفیه رد علی من کرہ التنضیل قبل القتالء وعلی من کرہ اُن یکون النفل زیادۃ علی 
مقدار ا لخمس. وعلی من قال: لا یصح التنفیل إلا من ا خمس أُو خمس ا حمس مطلقا. 

قولہ: ”عن معن بن یزید وعن عوف وخالد إلخ ٴ قلت: حدیثِ معن یدل علی عدم جواز 
التنفیل قبل الخمیس؛ وحدیث عوف وخالد علی جواز تنفیل الاسلاب قبله فجمعنا بینہما بانہ 
إذا سبق من الإمام التنفیل قبل إصابة الغنائم بن قال: من قتل قتیلا فله سلبہء او من أصاب شیکاء 
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49۹ حدشی عفان عن مسلمة بن علقمة حدثا داود ب بن ابی هند عن عامر 
اتعی' ٴأُن عمر کان أُول من وجه جریر بن عبد اللہ إلی الکوفة بعد قتل أبی عبید. 
فقال: ہل لك فی الکوفة وأنفلك الٹلث بعد ال حمس؟ قال: نعم! فبعثہ)ء اُخرجہ أبو 
عبید فی ”ٴالأموال ٴ (ص .)٥٦٦‏ وسندہ صحیح مرسلء ومراسیل الشعبی جیاد. 

۰- عن ابن سر وأن رسول اللہ گج بعث سریة فیہنا غید الله بن عغمر 


فھو لە؛ لم یخمس السلب ولا الصاب. وعليه یحمل حدیث عوف وخالد وإذا لم یسبق منه نحو 
.,ھذا القول وأُراد ان ینفل البعض بعد إحراز الغنائم لم ینفل إلا من ا حمس؛ وہو محمل حدیث معن 
بن یزید وقریئة ھذا ا حمل أما فی حدیث عوف وخالد فلما فيه من ذکر السلب؛ وقد قدمنا ما 
یدل علی أُنہ ه کان ینفل السلب قبل القال أُو فی أُثائہہ وأما فی حدیث معن بن یزید فلأنہ 
ذکرہ حین جاءہ أبو ا جویریة ا جرمی بجرۃ حمراء فیہا دنائیر اُصابہا بأأرض الروم فقسمھا' بین 
السلمین؛ واأعطاہ منہا مثل ما اُعطی رجلا مدہمء ٹم قال: لو لا انی سمعت رسول اللہ مه بقول: 
(لا نفل إلا بعد الحمس؛ لاأعطیعك ای فی مثل ھذہ الغخیسمة التی لم یسبق فیہا تتفیل من الإمام, 
وسیأأتی ذکر الاختلاف فی السألة إن شاء اللہ تعالیء ودلالة الحدیئین علی الجزئین الأآحیرین من 
الباب ظاھرۃ. 

قوله: " حدثنی عفان إلخ " فیه دلالة علی جواز العنفیل قبل القتال فان عمر رضی اللہ عنه 
نفل جریر بن عبد اللہ وقومہ الٹلاث بعد ا خمس قبل أُن يأتی الکوفة وھی معسکر الإسلام حینتذء 
وقبل ان یشھد القتالء فلا وجھ ما قاله مالك من کراہة التنفیل قبل انقضاء ا حرب کیلا تضعف 
ھی موی 

قولە: ”عن ابن عمر إلخٴ فیه دلالة علی جواز کون النفل زیادۃ علی خحمس ا خمس؛ فقد مر 
أُن السریة کانت قد نفلت ثلث ا مس ففيه رد علی من خصه بخمس ا حمس فافھمء قال فی 
”البدائعٴ: ”ما النفل لغة فعبارۃ عن الزیادة ومنە سمی ولد الولد نافلقء وسمیت نوافل العبادات؛ 


)١(‏ ای بعد ما أخرج ا حمس منهہ فإن قیل: فلم لم ینفل أبا ا جویریة من الخمس؟ قلنا: لعله لم یکن من مصارفه فافھم. وأما ما قاله 
نیا لرسناو آسعتلنسات ار“ کی ناو إ۵ اقنل غا یکون من الغنیمة التی ھی محل ا حخمس. وھذا لیس 
بغٹیمة بل فیا لکونە قد اُخذ بغیر عنوۃ (٣:٣٦۳)۔‏ فلم أعرف لە وجھاء فان ا جیش إذا دخل أُرض العدو بمنعة فکل ما حصل لە 
فھو غلیمة. سَواء حصل بعد القتال أُو قبلە أو بعدہ وإلا لزم ان یکون ما اأخذہ بعد انہزام العدو فیا لکونه حاصلا بلا تعب 


وعتوة, ولا قائل بەہ فافھم۔ 
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تہ ے ےم 96ک کے ۴۰۰ 


ففنموا إبلا کشیرق فکانت سهمانہم الٹی عشر بعر ونفلوا بعیرا بعیرا) متفق علیہ 
سی لان فدات ر روہ دی 





ری ارب مت انار نر شرع زی سو یح ا 
۔علی ما یسھم لھم من الغنیمةء والعفیل هو تخصیض بعض الغزاۃ بالریادة نجو۔اُن یقول: مِنّ آصاپ _ 
ڈیا فله ریہ أو ثلكہ. أو من صاب شیٹا فھو لد او قال لسریقۃ ما أصبتم فلکم ریعہء أو ثلئہ .او 
قال: فھو لکم. وذلك جائز ء لأنه تحریض علی القتال إلا اأنه لا ینبغی للامام ان ینفل بکل المأُخوذء ۱ 
لأنه بکل الاحوذ قطع حق الغائمین عن النفل أصلاء لکن مع هذا لو رأی الإمام الصلحة فی ذلك: 
ففعله مع سریة (احتراز عن ا جیش) جاز لأُن الصلحة قد تکون فی فی ا جملة قال: وأُما شرط 
جوازہ فھو ان یکون قبل حصول الغنیمة فی ید الغاشین وما روی أُن رسول اللہ َِكِ نضل بعد 
إحراز الغیمة فمحمول علی أُنه إنما نفل من ا مس أُو من الصفی الذی کان لە (اأو من سهنمه 
الذی ہو خحمس اسلحخمس) ویحتمل أنه کان مما أفاء اللہ تعالی,عليهہ فسماہ الراوی غنیمة. و أباخیکم 
۔النتفیل فنوعان: أحدھما اختصاص النفل بالمنفل له حتی لا یشارکه فیه غیرہء وہل یثبت املك فیه 
قبل الإحزاز؟ ففیه کلام نذکرہ فی مؤضعہ إن شاء اللہ تعالی. والشانی: أنہ لا بحمس فی النفل لن 
:اسحمس إنما یجب فی غنییمة مشترکة بین الغاشین, والنفل ما اأخلصه الإمام لصاحبه وقطع ش رکة 
لخد فد یبا فی سنہ وپشارز ال اہ ار نی آرعة آحاض جا ہہ وی 
اُعلم اھ ملخصا (۷ .)٦١۶‏ ِ ۱ 
وقال ا موفق فی اوت ا فی الغرو ینقسم ثلالْة أقسام:ِ أُحندھا: ھذا الذی ذکرہ 
الحرقیء وھو ان الإمام أو نائبە إذا دخل دار ا حرب غازیا بعثِ بین یدیە سریة تغیر علی العدو 
:(وترعت) ویجمل لھم الریع بعد ا حیمیں, اڑا قفل یٹ سریة ة یغیر وجعل ھم الئلث بعد ا حمس 
وبہذا قال حییب بن مسلمة والحسن والاوزاعی وجماعةہ إذا ثیت ھذا فظاہر کلام أحمد أُنہم ھا 
یستحقونِ ھذا النفل بالشرط السابق (وھو قول أبي حنیفة وأصحابع. فان لم یکن شرطہ لھم فلاء 
فانه قیل لە: ا لیس قد نفل رسول اللہ لگ فی البدأة وفی الرجعة الفلث؟ قال: نعم ذاك إذا نفل 
۔وتقَدم القول فیه. فعلی ھذا إن رأی الإمام اُن لا ینفلھم شیا فله ذلكء وإن رأی اُن ینفلھم دون 
الثلث والریع فله ذلكء لأنه إذا جاز اُن لا یجعل لھم شیٹا جاز ان یجعل لھم شیتا یسیراء ولا یُجوز 
ان ینفل اکٹر من الثلث نص عليه أحمد وھو قول مکحول والاُؤزاعی واضمهّور من العلماء وقال., 
الشانمی: زرل مور کرل ی کوااک ہر رک ہرود 


إعلاءِ السن التتفیل للجھاد والتحریض إليه ×ظ 


ال حمس تناقض) لان النبی مه نفل مرة الثلثء وأخری الربع؛ وفی حدیث ابن عمر نصف السدس 
(بل ثلث ا حمس کما مر)؛ فہذا یذل علی أنه لیس للنفل حد لا یسجاوزہ الإمام فینبغی ان یکون 
م وکولا إلی اجتہادہ (وھذا هو قولنا ولکن لا یجوز التتفیل بکل الأخوذ إلا فی نفل السرایا دون 
نفل ا جیش کما مر. مؤلف) وقال الاُوزاعی: لا ینبغی ان یشترط النصف؛ فإن زادھم علی ذلك 
فلیف لھم بە. ویجعل ذلك من ا خمس اھ ملخصا (ہ ٦٥:١‏ و .)٦١٤‏ 

قال الوفق: ویروی عن عہ و بن شعیب أنه قال: لا نفل بعد رسول اللہ كَ رویروی نحوہ 
عن سعید بن ا لسیب؛ أُخرجه ابو عبید فی ”الأموال“: حدثنا یحبی بن سعید عن محمد بن عمرو: 
”قال: کنا عند أبی سلمة بن عبد الرحمن فأُرسل إلی سعید بن ا ملسیب یسْٗأله عن النفلء فقال: 
لا نفل بعد رمسول اللہ کل اھ (ص٣۳۲‏ وہذا سند صحیح) وکان سعید ابن اللسیب ومالك 
یقولان: لا نفل إلا من ا خمس (أخرجہ أبو عبیید فی ”الاموال٭: حدثا ابو معاویة عن یحبی بن 
سعید عن اہن ا مسیب قال: ما کانوا ینفلون إلا من ال حخمس (ص۳۱۸) ”وہذا سند صحیح. قال 
ال جصاص س-رحم الله-: ”یجوز أن یرید بە ای بقوله- لا نفل بعد النبی ءا مہ عش من جملہة الغنیمق 
لأن النبی قد کانت لە الأنفال ٹم نسخ بآیة القسمة وھذا ما یحتج بە لصحة مذھبنا. لأن 
ظاھرہ یقتضی ان لا یکون لأحد نفل بعد النبی يك نی عموم الأأحوالء إِلا أُنە قد قامت الدلالة فی 
أُن اللإمام إذا قال: من قتل قتیلا فله سلبهء أنه یصیر بذلك لە بالاتفاقء فخصصناہء وبقی الباقی علی 
مقتضاہ فی أأنە إذا لم یقل یقل ذلك الإمام فلا شیء لە؛ وقد روی عن سعید بن الملسیب ”قال: کان 
الناس یعطون النفل من ا حخمس اھ“ (ص .)۲٥‏ 

قال الموفق: ولعله ای عمرو بن شعیب یحنج بقوله تمالی: پیسغلونك جن الأنضال قل 
الأنفال للہ والرسول 4 فخصہ بہاء وقال الشافعی: یخرج من خمس ا حمس ولو أُعطاہم من أاُربعة 
الأحماس التی ھی لھم لم یکن نفلاء وکان من سھامهم, ولنا ما روی حبیب بن مسلمة الفھری 
-فذ کر ما ذکرناہ فی التن- وعن عبادة بن الصامت: وأن النبی یل کان ینفل فی البداعة الربع 
ٴوفی القغول الثلث٠.‏ رواہ الٹرمذی وقال: حسن غریب؛ وروی الأثرم یاسنادہ عن جریر بن عبد الله 
البجلی أُنه ما قدہ عئے عمر فی قومہ قال لە عمر: ھل لك ان تأتی الکوفة ولك الشلث بعد الخمس 
من کل أرض وشی ٢:‏ دکٴرہ ابن ا منذر أیضا عن عم وقال إبراھیم النخعی: ینفل السریة الثلٹ 
والربع یغریہم بذلكء فأما قول عمرو بن شعیب: فان مکخولا قال لە حین قال: لا نفل بعد رسول 
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اللہ ہی وذکر لہ حمدیٹ حبیب بن مسلمقہ شغلك کل الزبیب بالطائشف. وما ثبت للنبی لت 

ثبت للاأئمة بعدہ ما لم یقم علی تخصیےە بە دلیل اھ. قال: وإذا ثبت ھذا فإن النفل لا بختص 
بنوع من ا مال . وذکر الخلال أُنہ لا نفل فی الدراہم والدنانیرہ وھو ول الاُوزاعی لأن القاتل 
لا یستحق شیٹا منہا فکذلعۓ غیرہ۔ -- 

ولنا حدیث حلبیب بن مسلمة وعبادة وجریر؛ فان البی شّه جعل لھم الٹلث والریع 
( وکذا علمر رضی اللہ عنه) وھو عام فی کل ما غتموہ؛ ولأنہ نوع مال فجاز النقل فیە کسائر 
الأمرال وأُما القاتل فإنما نفل السلب ولیست الدراھم والدنانیر من السلب؛ ؛ فلم یستحق غیر ما 
جعل لە اھ. قال ا موفق: قال أحمد: والنفل من أُربعة اأخماس الغنیمة ھذا قول اُنس ہن مالك 
وفقھاء الشام منہم رجاء بن حیوۃ وعبادة بن نسی؛ وعدی بن عدی ومکحول والقاسم بن عبد 
الرحمن ویزید بن أٌپی مالكء ویحیی بن جابر والاًوزاعی. وبه قال إسحاق وأٗبو عبیدہ وقال ابو 
عبید: والناس الیوم علی ھذا. قال أحمد: وکان سعید بن الملسیب ومالك بن اُنس یقولان: لا نفل 
إلا من ا حمس فکیف خفی علیہما ھذا مع علمھما؟ وقال النخعی وطائفة: إن شاء الإمام نفلھم 
قبل ال حمس أُو بعدہہ وقال أبو ثور: إما النفل قبل ا خمس واحتج من ذھب إلی هذا بحدیث ابن 
عمر الذی أُوردناہ. 

ولنا ما روی معن بن یژید السلمی: ”سمعت رسول اللہ عُلُ لا نفل البعد شس وا 


وھ 


- 


ابو داود وابن عبد البر۔ روم بر جا سو اس تر سی ان النبی کان ینفل الربع 
بعد ا حمس والفلث بعد الحمسْ“ ونحدیث جریر ”حین قال لە عمر ولك الئلث بعد ال خمس٭ ولان 
الله تعالی قال: ظواعلموا انا غدمتم من شیء فأن لہ مس4 وهو یقعضی ان یکون الجغمس 
عمق شش بت سے وو ہج سر ری وی 
للع فی جیش قبل نجدہ واتبعت سریة من ا لجیش 'فکان سھمان ا جیش اٹنی عشر بعیراء ونفل 
ات فکانت سھمانہم ثلائة عشر بعیراء فہذا یمکن ان یکون نفلھم من أُربمة 
اأخماس الغنیمة دون بقیة ا جیش؛ کما ینفل السرایاء ویعین حمل ا حبر علی ھذا لأنه لو اأعطی 
جمیع ا جیش لم یکن ذلك نفلاء وکان قد قسم لھم اکٹر من أُربعة الأحماس وھو خلاف الایة 

وھ ھی مو 
قلت: ومذھب ا حنفیة فی الباب: ٭ان الإمام إِن کان قد سبق منە التتفیل قبل إحراز الغنائم 
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71 یل ون رم کا ورس ون ای نا ان ار ون معع رن 
یوب عن این سیرین ”ان انس بن مالك رکان مع عبید اللہ بن ای بکرۃ فی غزاۃ غراھا 


قیل القتال؛ و فی اي فھو من جملة الغتیمقہ ولا فمن اَم کم ص یت سے 
َ سے اھر ای و ”البدائع' +فتذکر: وأما احتجاج من قال: لا نفل إلا بعد ا حمسء واأطلق 
بقوله تعالی: إواعلموا انھا غدمتم من شیء فأن اللہ مہ4 أنه یقعضی ان یکون الحشمس خارجا 
مُن الغنیمة کلھاء فیرد عليه أنه کذلك یقعضی ان تکون الأربعة الأحماس خارجة من الغنیمة کلھا 
اویستحھا الفنھون علی السواء فلا یجوز النفل من ا حمس ولا من الأربعة الأأخماس. وا حق اُن 
الإمام إذا سبق منه التنفیل بقوله: مُن آصاب شیٹا فھو لە؛ فما أصابه من أآصابه منہم لم ینتظمہ قولە 
تعالی: -واعلموا ا غحمتم من شی 4 إذ لم بحضل ذلك غدیمة لغیر آخذہ کما إذا قال: من قتل 
قتیلا فله سلبہ؛ کان للقاتل وحدہ ولم یکن غنیمة لغیرہ ولم یخمس؛ ومن ادعی الفرق فی نفل 
السلب وغیرہ فلیاأت ببرمآن ولیس معنی. حدیث معن ؛ بنن یزید ما ذھبتم إليه بل معناہ لا نفل لا 
ا بعد ال خمس م وس لاب اأرم ضا ومو محمول عل یکا زغائم پسیی تن الإمام تقیل 
کمامر. وکذا حدیث حَبیبْ بن مسلمة وقول عسّر لجریر فلا یرد علی مااقلناء فتحنْ نقول بن 
الإمام إذا شرط للسریة الربع او الئلث بعد ا حمش پنقلوث نت الأرَیعة الاعماس: وا النزآع فیما 
إذالم ی یشترط ذلك وأُراد أُن ینفلھم بعد الإحراز علی أنه یحتمل ا٠‏ الذی احتمله خدیث معن 
. این یزید ای نہ مك کان ینلم فی ادا الریع بعد الحمسٰ من ا مس٠‏ وفی الرجمعة الثلث بعد 
إىحمس منه ذکرہ الطحاوی رحمه اللہ ٢(‏ ا وکذلك جعل عمر لجریر وقومہ الربع ممن 
االخمیں بعد عزل ا لحمسء فافھم. ۰و 

قال الطحاؤٰی: '"وقد یجوز ان یکوت عنیٰ بقولە زینفلھم إذا قفلواٴالذلث؛ فیکوت ذلك لی 

: قفول من قتال إلی قعال فان کان فلك كذالكء وکان الثلث التفل هو الٹلٹ قبل امس فذلك 
جائز عندنا اسان یزجی بِدلكَ صلاح القوم وتحریضھم علیٰ قتال عدوقم فأما إذا کان القتال 
ہے وی شتو شش سور سو 
یو سے مرو سا گج روڈ . 
۱ قولہ: ”حناتحملا بن خزعةإلغٴ ”فہه دلالة عل جواز لتفیل من مس وعدم جوازہ 
من حجملة الغنیمة قبل ا خمس۔ إ ؛ إذا لم یسبق من الامیر تتفیل وکان هھنا کذلك؛ فإن النفل الذی أُراد 
بین الله أن:َعطی انسا لم یکن مىْ أضلاب من قعلەہ ولاما اشعرطہ لە من قبل؛ فلم یکن بجوز له 





> وٹ . التفیل للجھاد والتحریض .یں 


00 فا جیید ال آن معلی ایسا من اسبی قبل اہ یقسم فقال:أتس: لاہ 
2 اقسم ئم اُعطنی من:ا حجمس!.قال: فقال عبید الله 0 ا ام فانی 
اُنس, ان یقیل منہ:وأبی عبید اللہ ان یعظيه من الحخمس شیًا اأخرجہ الطحاوٰی فی.”معانی 
الاثار" :)۱٤١٢(‏ وھذا سند کما تراہ صنحیح. ناخ جه أبو غیت وق الأموالٴ 
(۳۱۹:۲) ص یحبی بن۔سعید عن کھمس بن الحسن:عئ ابن سیرین عنه ”أُنه غزا مع 
ابن زیاد فأعطاہ ثلائین راسا من سبی العامةٴ فذ کر نحوہ وھذا أیضا سند صحیح, .--۔ 
. ۳۹۹۲۰ حدثنا محمد بن خزیة ثنا یوسف ین عدی: نا ابن امبارك عن ابن لھیعة 
عن یکیں: بن الاشچ عن سلیمان بن ینہار ”أنہماکانواعیَغ'مصاویة بن خدیج فنی غزوة 
الغرب؛ فنفل النامن ومعنا أصخاب رسول اللہ َء فلم یردوا ذلك غیر جبلة بن 
عمرو أخرجه الطجاوی )٥٢١:١(‏ وفی لفظ لە بطویق خالد بن:أبی عصرانِ: سألت 
تک ۰ عن النفل فی الغزو فقال: لم أر أحدا صنعه غیر این خدیج نفلنا 

یقیة النصَِ بعڈ اَخمَس ومعتا من اأصخاب' رسول اللہ پا من اھناجرین الأولین 
ا ہر نر تا رپوا ۱ 





إلا 04093۵101 فاًبی انس أن یأخذہ قبل القسمة وفیه رد علی مَنْ قال: ٭إن 9-7 اأخمائن 
الغتیمة“ وعزاہ إلی ُنس بن مالك؛ فان قول انس علی خلاف ذلك. أ لا تری أنه قال للاأمیر: 
”ولکن أقسم الغنیمة ث ثم اأعطی من ا لجمس' ودلالة الأثر علی ا جزء الأخیر من الباب ظاھرة. 

۱ اقوله: ”حدثنا محمد بن خزیمة ٹانیا إلخ “ قلت: الظاھر اللادر منە ان التعفیل کان من الأریعة 
الأخماس بعد عزل ا حمس۔ فالئر حجة للفریقین. أما للجمھور فاأن کثیرا من الصحابة غیر جبلة 
ےت ٤‏ 5 
وس تو رو کے کت 
من الصحابة. وروی ابن السکن من طریق ھارونِ الھمدانی عن ثابت بن عبید قال: دخلت علی 
نمیلةین عمرو خی بی یسعود الأنصاری وھر بقطع اسر من الدمرء وروی البخاری فی 
”تاریخهٴ وابن السکن قصة غروہ بالغرب مع معاویة بن خدیجء کذا فی, ”الإصاہة“ .)۲۳٣:۱(‏ 
وبا جملة فھو صحابی جلیل وفی [یاہہ من قبول النقل من الأربعة الأُخماس حجة ابی حنیفة 











“یھ العفیل للجھاد والتحریض إلیه ۹٤‏ 


۳ - کن این ا مبارك عن شعبة عن أبی الفیض عن عمر أبی حفص ا حمصی 
”ان معاویة اأعطی ا مقداد حمارا فقبله فقال لە العرباض: ما کان لك ان تأخذہ وما کان 
لہ اطع نکان رك قد ست س زم القیات صلف ال رات قال کت 
فذکرت ذلك لیزید بن خمیر فعرفہ؛ وقال: کان أعطاہ إیاہ من ال خمس“ أُخرجہ أبو 
غبید فی ٭الأموالٴ (ص۳۲۷)ء والدولابی فی *الکنی“ )٣٥٣۷:٢(‏ خدٹا محمد بن 
جعفر حدثتا شعبة فذکرہہ وأٗبو الفیض هو موسی بن یوب امھری ا حمصی وثقہ ابن _ 
معین والعمجلی وأبو حاتم وابن حبان (تہذیب العہذیب ۳۳۷:۱۰) دون یوسف بن 
السفر کما توهھمه محشی ” کتاب الأموالٴء فانه ضعیف جدا لم یر وعده شعبة ولا 
یروی إلا عن ثقة وأبو حفص ا حمصی اسمه عمر ذکرہ الدولابی فی الکنی ولم یذ کر 
فیه جرح ولا تعدیلا. وا حدیث عرفه یزید بن خمیر فدل علی کونە معروفا بینہم. 


ظاهرۃ. کیف؟ وقد وافقه علی ذلك اُنس بن مالك رضی اللہ عنه کما مر. ویحتمل ان یکون 
معاویة بن خدیج قد نفلھم النصف من ا خمس بعد عزل ا حمس: وھو علی ھذا حجة للفریقین 
أیضا. أما لنا فان کثیرا من الصحابة قد قبلواء وأما للجمھور فلاُن جبلة بن عمرو لم یقبل. ولنا ان 
نقول: لعله أبی عن ذلك بعدم کونە من مصارف ا خمس. واللہ تعالی أعلمء وانما ذکرت الأثر فی 
اللتن لیتبین للعالم أنه یحتمل حجة للحنیفة ولیس بحجة للجمھور فقط. 

قولہ: ”عن ابن المبارك إلخ ‏ ظاھرہ حجة للجمھور فی عدم جواز النفل من ا خمس بل من 
لأربعة الأُخماس؛ ولیس کذلك. ومعنی قول عرباض بن ساریة ان الحمس إنھا یوضع فی أھله 
السلمین فی التنسزیل لا یعدی بە غیرھم. وإنما یجوز صرفه إلی نفل المقاتلة إذا کان ذلك خیرا 
للمسلمین, من ان یوضع فی الاصناف ا مسماة فی التسزیل فیصرف حیتذ إلیہم لکونہم من أبناء 
السبیل المنقطعة عن بلادھم. ولم یکن القداد من مصارف ا حمس. ولا من منقطع الغزاۃ عند 
العرباض فلذا انکر عليه قبول ا حمار من ال خمس: وعلی معاویة إعطاءہ إباہ منهء ولعله کان عند 
معاویة من مصارف ا خمس. فلا یجوز لأحد إساءۃ الظن بە رضی اللہ عنه فافھم. وکن علی 
بصیرة. واللہ یتولی ھداك وھدای ھذاء وقد أخرج أبو عبید فی ”الأمُوال٭ حدثا عبد الرحمن (ھو 
ابن مدی) عن سفیان (ھو الٹوری) عن منصور قال: سأّلت إبراھیم (الدخعی) عن الإمام ییعث 
السریة قال: إن شاء خمس وإن شاء نفلھم إباہ کلە (قلت: وھو قولنا فی نفل السرایا دون نفل 
جیش) قال ابو عبید: وکذلك یروی عن یونس بن أبی إسحاق عن أٌبيە عن ا مھلب بن أُبی صفرۃ 











ج - ٦١‏ ۰ں 


باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إِلا إذا سبق من الإمام 
او نائبه تتفیل بقوله: من قتل قتیلا فله سلبہ وکان لە 
عليه بینة وإذا کان كذلك فلا یخمس الأُسلاب 
٤‏ حدثنا عبد الرحمن بن مھدی عن مالك بن انس عن این شهاب عن 


قال: کنت علی سریة فی زمن عمر فتفلت ا حمس (ص۳۲۱) (قلت: وہو محمول علی أنە کان 
قد نفله إباہ قبل القدال) قال حدثنا حفص بن غیاث غن عاصم الاأحول عن ا لحسن فی قولە تعالی 
لإیسٹلونك عن الأأنفال ہچ قال: ذلك إلی الإمام (ص۳۱۸)ء وھو محمول أیضا علی ما إذا نقل قبل _ 
الإحراز ورأی المصلحة فیه. وإلا فلا نفل إلا من ا خمس. 

باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إِلا إذا سبق من الإمام تتفیل بقوله: (من قتل 

قتیلا فله سلبہ؛ وکان لە عليه بینة وإذا کان كذلك فلا یخمس الإأسلاب 

قولە: ”حدثا عبد الرحمن بن مھدی إلخٴ قال ابو عبید فی ”الاُموال“: فأما اُھل العراق 
فیقولون: لا یکون السلب للقاتل دون سائر اأھل العسکرہ وھم فیە اُسوۃ یذھبون إلی أُنه ھا قتله 
بقوتہمء قالوا: إلا أُن یکون الإمام نفلھم ذلك قبل القتالء فقال: (من قتل قتیلا فله سلبہ؛ قالوا: فإذا 
قال ذلك کانوا علی ما جعل لھم. ْ 

ویحتجون فیه بحدیث ابن عباس قولە: ”السلب من النفل ‏ قالوا: فلم یسمه ابن عباس نفلا 
إلا وھو کسائر الغنیمة. قال أبو عبید: وھذا معروف من رای ابن عباس. قال: وحدثیا ا حسین بن 
الحسن الحخراسانی عن شریك عن أبی الجویریة أنه أل ابن عباس عن ذلك (أأی عن السلب) فقال: 
”لا مغم حتی۔یؤخذ ال حمس ولا نفل حتی یقسم جفةًء قال أبو عبید: یعنی بجفة کلە اھ۔. ٭قال 
أُبو عبید“: وکذلك رأی مالك بن اُنس علی مذھب أُھل العراقء وکقول ابن عباس اھ (ص۳۱۲) 
وقال الطحاوی: فھذا ابن عباس قد جعل فی السلب ا خمس, وجعله من الانفال. وکان قد علم من 
رسول اللہ یك ما قد ذکرناہ فی أول ھذا الباب من تسلیمه إلی الزبیر سلب القتیل الذی کان قتله. 
فدل ذلك اُن ما تقدم من رسول اللہ كك یوم بدر (أنه لم یعط القاتل سلب القتیل عموما بل اأعطی 
بعضھم وحرم بعضھم) لم یکن عند ابن عباس منسوخا. وأن ما قضی بە من سلب القتیل الذی 
قتله الزبیر إنھا کان لقول کان قد تقدم منە أُو غیر ذلك اھ (۱۳۳:۲). 

فاندحض بە ما ادعاہ ابن حزم وغییرہ: ”ان ما فعلہ رسول اللہ لگ یوم بدر فی سلب القتیل 
قد نسخ بقوله یوم حنین: من قتل قدیلا فله سلبه٠ٴ‏ قال: وأین یوم بدر من یوم حنینء وما نزل حکم 








إعلاء السنن 7 ہل یستحو القاتل سلب القتیل _ ٢۹٢۰-_‏ 





0807 "ت0" ۸3ں 
ِلنا: فھل أنت أأُعرف اناسخ واسوخ من أفصال ابی ٦ا‏ وافولل آم أصحاہ؟ لا سیل 
إلی الُول ولا یذھب إلیه إلا جاھل مغفلء وأما أُصحاب النبی سك فلم یروا فعلہ فی البدر منسوخا 
بقوله بیوم:حنین, فھذا ابن عبان یقول فی السلب: إنە من:النضلء ویقول: ولا نفل حتی یقسم؛ _ 
جفة. وسیأتی مثل ذلك عن مر بن ا خطاب وسعد بن ابی وقاص رضی الله عنہاء أنہما لم یریا 
القاتل مستحقا لسلب القتیلء إلا أن ینفله الإمام إیاہء ویأذن لە فیه فأُنشد کم باللہ ہل عند کم حجة 
واضحة فی ان ماعمل بە رسول اللہ گلكه فی الأسلاب یوم بدر وبعدہہ وما قضی بە فی ذلك یوم 
وادی القری وفی غزوۃ موتة۔قد نسخ کلە بقولہ:یوم حنین؟ وھل خفی النسخ علیٰ ابن عباس وعمر 
وسعد رضی.الله عنہم وتبین لکم؟ کلالن تجدوا إلی ذلك سبیلاء ودونه خرط القتادہ 
ْ قال الطبری فی ”تفسیرہ“: ”والصواب من القول فی ذلك ان یقسال: إن اللہ جل ثناءہ أُخبر 
]نہ جعلخٍلأنفال لنبیہ مك ینفل من شاءہ فنفل القاتل السلبء وجعل للجیش فی البدأة الریع؛ وفی' 
الرجعة الٹلث بعد الخمس.'(ولم یکن ذلك علی وجه الاستحقاق والوجوب بل کان م وکولا إلی 
رأیہ يك فسد ورد فی الصصحیىحین من حدیث ابن عمر (أنہ مه کان ینفل بعض من ییعث من 
السرایاء سأی لا ینفل کلھا- وقال الترمذی: قال مالك ”بلغنی أُن النبی عَله نفل فی بعض مغازیهء 
ولم ینفل فی محازیہ کلھا“ّ اھ من ”التلخیص الحبیر ٭ (۲۷۳:۲) قال: ونفل قوما بعد سھمانہم 
بعیر بعیرا فی بعض المغازیء فجعل اللہ تعالی ذکرہ حکم الأفال إلی تیيە کل ینفل علی ما یری 
ما فیه صلاح السلمین: وعلی من جسدہ من الأئمة ان ووسو ہم را وا 
جر مرو مت و ور ہیں سر فقد دللنا فی غیر موضع من کتنا علی أَنْ 
لا'منستوع إلا غا اُبطل حکمه خادث حکم ینفیه ینفینه من ,کل معانیەہ أو اتی خبر یوجب ال حجة ان 
اأُخدھما ناسخ الآخرَ وقد بینا أُن للأئمة اُن یتأُسوا بزسول اللہ 88 20 
ید ینفلء إذا کان التتفیل صلاخا للمسلمین اھ ملخصا (۹ ۹) 
لث: ولا پیم کرن قوله ّ یم حتین ناسخا "ا تدم من فمل آو قول زا قیت آن لہ 
نصبا للشرع لا بطریق اللتفیل لتحریض ا جاھدین, وهو محل الدزاع, قال فی شرح "السیر 
الکبیر“: ولا یستحق القاتل السلب بدوت نفیل الإمام عندناء وغل قول الشافعی رحمة الله عليه 
7 من وافقه من آُھل الحدیث) من قتل مش رکا علی:وجھ المبارزة وھ مقبل غیر مدبر (لا دلیل فی 





ےو ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۲۹۷ 


”معانی الآثار ‏ لە (۱۳۳:۲). 


السنة علی ھذہ القیودہ فقد نفل رسول اللہ هُ سلمة بن الأکوع سلب رجل کان عینا للمش رکین 
قتله وھو مدبرء کما سیأُتی)ء استحق سلبہہ وإن لم یسبق التنفیل من الإمامء لأأن قول رسول 
اللہ حنئ: (من قتل قعیلا فله سلبہ؛ لنصب الشرع کقولە عليه الصلاۃ والسلام: (من بدل دینه 
فاقتلوہہ ولکنا نقول: هذا ان لو قال رسول اللہ يك ھذہ الکلمة بالمدینة بین یدی أصحابه ولم 
٦۱۱ء۱‏ ۷ت ر ئل 
ویو یوسوم سس 
بن إبراهیم التیمی أُنه: : قال ذلك یوم بدر وحنین (قد قدمناہ فی الباب السابق موصولا عن ابن عباس) 
وقد کانت ا حاجة إلی التحریض یوم بدر معلومة فإنہم کانوا کما وٴصفھم اللہ تعالی بەء فی قوله: 
نوأنتم أُذلة4 فعرفتا أنه قال ذلك بطریق التنفیل للتحریض لا بطریق نصب الشرع اھ .)٥:٤(‏ 
وقال العلامة ابن القیم فی ٭زاد العادٴ: اختلف الفقھاء ھل ھذا السلب مستحق بالشرع أو 
بالشرط علی قولین, ھما روایتان عن اأحمد: اأحدھما: أُنە لە بالشرع شرطہ الإمام أو لم بشرطەء 
وھو قول الشافعی. چ ۱ 
سوج تپ ڑھو د میڈ ی جج ھت 
را وھ ہو وا چووچھ موہ 
بالمعرزوف ٭ فهذہ فتیا لا حکم إذ لم یدع بأبی سفیانء ولم یسألہ عن جواب الدعوی ولا ساُھا: 
رس یپ سی سم سو مد مھ بش 
,٤٠ےے‏ ےت کے 
کقولہ: و یلا لہ سابہ هلِ لہ نس اما فیکوٹ مسا با آرجصت البرۃ 
فیکو ن شرعا عاماء وكذلك قولە: ومن أحیا أرضا میتة فھی لەٴ ہل ہو شرع عام او راجع إلی 








رفا اسان ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۲۹۰۸ 


الأئمة اھ ملخصا .)٥٥٤:((‏ 

قلت: وأما اُھل الظاھر کابن حزم ونحوہہ فلم ینظروا النبی 0701 +] 
ونسوا أنه کان مع ذلك ماما وسلطاناء وقد یقول القول بمنصب الإمامة والسلطان ولا یکون ذلك 
شرعا عاماء کقولە فی الصراۃ ونحوهھاء ومن لم یتنب لذلك لم یدرك مآخذ الائمة ولم بعرف 
مدارکھم وإن کان قد حرم مع ذلك الأدب أٌقذع فی الکلام ولم یراع منازل العلماء الکرام وقال 
ما شاء فیمن شاء کما هو دأب ابن حزم علانیة من غیر خفاء فاللہ اللستعان. 

قلت: فقولہ چ من قتل قتیلاہ إلخ کقولہ یوم الفتح: (من أغلق بابه فھ و آمنء ومن أُلقی 
السلاح فھو آمن)ء فھل لأحد اُن یجعله شرعا عاماء ویحکم بأن کل من اُغلق بابە وألقی سلاحهہ 
فصو آمن أُبدا إلی یوم القیامةء لقول النبی يك ھذا؟ کلا لن یقول بە اُحد ممن لە مسکة من العلم 
والعقلء بل لا بد من جعلہ خاصا بتلك ا رب دون غیرہا من الحروب؛ فکذلك قولہ ع: من 
قتل قتپلا فله سلبە) خاص بتلك ا حرب التی قاله فیہا لا یعم غیرھاء لکونە لم یقل ذلك با مدینة بل 
فی موضع ال حرب عند تحقق ا حاجة إلی التحریض کما تقدمء ولم یدرك ابن حزم رحمہ اللہ معنی 
کلام ا حنفیة وا لمالکیة ھذا فجعل ینٹر من دقله ویطعن علیہم بدھقه حیث قال: وقال بعضھم: لم 
یقل ذلك رسول اللہ كهُ إلا یوم حنینء فکان ھذا عجبا نعم فھمك أنه لم یقله عليه السلام قط إِلا 
یومئذ أُو قاله قبل وبعد أتری یجدون فی أنفسهم حرجا مما قضی بە مرة أُو یرونە باطلا حتی 
یکرر القضاء بەء حاشا للہ من ھذا الضلالء ولا فرق بین ما قاله مرةء أو الف ألف مرة؛ کله دین 
وکله حق وکله حکم اللہ تعالی إلخ (ا حلی ۳۳۷۰۷)۔ 

فھل رأیت أو سمعت بأعجب من ھذا الکلام أو أشد سخافة منە فی اللام؛ وأی موضع 
لذکر حرج النضح من قضاء الرسول بین یدی الأعلام من الاأئمة ة العظام أُعمدۃ الدین وأرکان 
الإسلامء ولا یجد اُدنی مؤمن قد آمن باللہ ورسولہ والیوم الآخر حرجا فی نفسه ما قضی الله 
ورسولهہ ولکن ابن حزم فی لسانه دھق یتکلم فی الأئمة بکلام فظیع لیغرر بە الجاھلین: ویظھر لھم 
قوۃ رأیه بتقریع یقول فی غیرہء ولیس ذلك من دیدن ا حققینء بل من طریقة ا جادلین. ولیت شعری 

من أین فھم ودری ان قول الرسول یل مرة لا یکفی للحکم والقضاء عند خصمہ وإما النزاع 

فی ان قوله ذلك ھل کان بطریق نصب الشرع حکما عاماء أو بطریق التنفیل للتحریض علی القتال 
خاصا بالموضع الذی قاله فیه؟ فذھب بعض العلماء إِلی الأول وجعلوا قولہ: ”من قتل قتیلا فله 
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سلبه ‏ نظیر قوله: ”من بدل دینه فاقتلوٴ وذھب بعض الأئمة إلی الشانیء وجعلوہ نظیر قوله یوم 
الفتح: ومن أغلق بابہ فھو آسن؛ دومن ألقی السلاح فھسو آمن)ء وذکروا فی قرینة ذلك أنه َهُ 
لم یقل ذلك بالمدینة بل فی مواضع تارب تن . فأُنشدکم باللہ ہل فی ذلك أن قولہ گا مر - 
واحدة لا یکفی وھل یتبادر ھذا العنی من ھذا الکلام عند اأحد من أُھل العلم غیر ابن حزم؟ فان 
ادعی ان قول الرسول لا یکو إلا لنصب الشرعء ولا یکون إلا عاما للاُبدہ فلیجعل قولە: ”من 
أُغلق بابه فو آمن ومن ألقی السلاح فھو آمن؛ ومن دخل الملسجد فھو آمن, عاما کذلك للابد 
ولا أظنہ ولا أُحدا من العقلاء فضلا من العلماء أأئمة الھدی قائلا بذلك أبداء کیف؟ وقد اأُجمعوا 
علی ان فی کلام اللہ وکلام رسولە عاما وخاصاء ومقیدا ومطلقا ومجملا ومفسراء ولم ورك 
العلماء یختلف فی إجراء بعض العام علی عمومہ؛ وقول بعضہم بخصوصہ ولم یطعن بعضهھم 
علی بعض بثل ما یتکلم ابن حزم من دھق لسانه؛ بل نما دی کل من الفریقین حجته ببیانه 
وسیری الواقف علی دلائل الباب أُن ابن حزم مرمی بسھامه ومجروح فی معرکة الاستدلال 
بسنانہ. وھکذا کل من یرف الروایة ولیس لە حظ فی الدرایقہ ولقند صدق النبی عَلل دفرب 
حامل فقہ إلی من هو أفقه منه). 

بقی إثبات أُنە عليه السلام قال: من قتل قتیلا فله سلبە قبل القتال او فی أثنائە او بعدہء فادعی 
بعض العلماء أنه قاله بعد انقضاء ا لحربء وھو قول مالك کما مر. واحتجوا ما رواہ مالك عن 
یحیی بن سعید الأنصاری عن ابن أُفلح هو عمر بن کثیر بن أُفلح عن أبی محمد مولی أبی قتادة 
و وس تی رفس راوج (من قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه) 
ا حدیث: ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ .)۳۳٥:۷(‏ 

ونحن نقول: إنه هِ قال ذلك یوم بدر حین التقی الناس قبل القعال کما هو فی حدیث 
عبادة عند ال حاکم وصححہہ وقال یوم حنین مرتین مرة قبل القتال او فی أثنائە کما هو فی حدیث 
ُنس ابن مالك عند ”ابی داود“ ”ان رمسول اللہ نأ قال یوم حنین: من قتل کافرا فله سلبە. فقتل 
ُبو طلحة یوەئذ عشرین رجلا وأخذ اُسلابہمٴ کما تقدم فی الباب السابقء ثم أعادہ بعد انقضاء 
القتال بلفظ: ”من قتل قتیلا لە عليه بینة فله سلبه“ کما فی حدیث أبی قتادة عند مالكء فالاثر الذی 
فیه أُنە قاله بعد انقضاء القتال لا ینفی ان یکون قالە قبل القتال أأیضاء وقد اعترف أبو عبید فی 
”الأموال“ بکون حدیث أبی طلحة ھذا لا علی التفیل قیل القعال (ص ۳۱۳). إِلا أنه قال: لیس 
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-۸٥۵‏ حدثا فھد نا حجاج بن المنہال شا حماد بن سلمة عن بدیل بن میسرۃ 
العقیلی عن عبد اللہ بن شقیق عن رجل من بلقین ”قال: أُتیت النبی سك وھو بوادی 
القری فقلت: یا رسول اللہ! لن المغنم؟ قال: لله سهم ولھژلاء أربعة أسھم فقلت: فھل 
أحد اأحق بشیء من امغٹم من اأحد؟ قال: لا حتی السھم یأخذہ اأحد کم من جبە فلیس 
هو باحق بە من أخیہ" أُخرجه الطحاوی ٢(‏ )وس صصح واج آیو رید 

فی ”الأموال" (ص )٠۰٣٢‏ اُطول من وقال انحشی: وذکرہ ابن کثیر فی ”تفسیرہٴ 


دا دلیْل علنی آنە إن لم یتفلهھم قبل ذِلك لغ یکن للشائل الَسلب َلخ؛ فاتا: وکا لا دلیل قی 
قوله: (من قتل قدیلا له عليه بینة فله سلبه؛ فی حدیث سعد أنه حق لە للأبدۂ لم لا یجوز ان یکون 
مختصا بہذہ ا حرب کقولہ: (من ألقی السلاح فھو آمن)ء ونحوہ فالدلیل الدلیل والجواب ا جواب: 
سد ہم سس میہ ک دیس بج وک 
القاتل للأبدہ بل بطریق التتفیل للتحریض علی القتالء فانتظر. : 
تناقض ابن حزم فی تجھیل الصحابی وتعریفہ 

قوله: ”حدثنا فھد إلخ٭ٔ قال فی ”شرح السیر“: ”فھذا دلیل ظاھر علی أُن القاتل لا یستحق 
السلب بدون التنفیل اھ .)٥٤(‏ وتعلل ابن حزم إذ رآہ حجة عليه بقوله: همذاعن رجل مجھول 
لا یدری اُصدق فی ادعائہ الصحبة أُم لا (۳۳۸:۷). وھذا خلاف ما علیۂ أئمة الحدیثء قال الحافظ فی 
”الاصابت ج من لم یعرف حالہ إلا من جھة نفسە؛ فمقتضی کلام الآمدی الذی سبق ومن تبعه 
أُن لا نتبت صحبتہء ونقل أبو الحسن بن القطان فیه الخلاف؛ ورجح عدم الثبوتء وأما این عبد البر 
فجدرم بالقبول بناء علی اُن الظاھر سلامتہ من ا جرح وقوی ذلك بتصرف أئمة ا حدیث (منہم 
أحمد بن حنبل) فی تخریجھم أأحادیث ھذا الضرب فی مسانیدھمء ومن صور ھذا الضرب ان 
یقول التابعی: أخبرنی فلان مثلا أنه سمع النبی مك یقول سواء سماہ ام لا”ّ اھ ملخصا .)٥:٦(‏ 

قلت: وعبد الله بن شقیق من الطبقة الأولی من تابعی ال البصرةء روی عن عمر وعثمان _ 
وعلی وأبی ذر وأٗبی ھریرۃ وعائشة وابن عباس وابن عمرء جل روایته عن الصحابق وکان ثقة فی 
الحدیث مجاب الدعوۃ کما فی ”التہذیب“ )٥٤٤:٤(‏ ومئلە لا یروی إلا عن الصحابةء فلا یضرنا 
کون الصحابی الذی حدثہ ھذا ا حدیث مجھولا عند ابن حزم إذا کان هو یعرفه بالصحبةة فافھم. 
ولقد تحیرت حین اطلعت علی مناقضة ابن حزم لقوله هھنا با ذکرہ فی أُواخر ”ا حلیٴ فی باب 
اما سب الله ورسوله“ حییث اعتمد علی ما رواہ من طریق محمد کر الللك بن این عن: 
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وقال: رواہ لإمام البیہقی کر کت 
هو اسٛدد أوالبِ٘سط فی: ا حاشیل: 


عو ری ساس لی ررض مدرو تم ری سی برا تر رھ 
مع الأُمون فیمن سب النبی مل وذکر فیہا. حدیث رجل من بلقین ھذا قال علی (ھو ابن حزم 
نفسه): بہذا یعرف ھذا الرجل وہو اسمہ؛ وقد وفد علی النبی مك وبایعە وادعی ان هذہ اللفظة 
علمعليه سماہ بہا اأھله وھو صحابیٰ معروفٴ .)٥٢۳:۱۱(‏ ونسی ما قاله من قبل فی "باب الجھاد“ 
فھل ھذاإلا خبط عمیاء نجعل:الرجل مجھولا إذا احتج بە انخصم: ومعروفا معلوما إذا اِحتج بە 
هو نفسله. ویمٹل ذلك یبتلی من أسرف وجاوز الحد فی الطعن علی الأئمة ثمة بدھق لسانه وذلق بیائہ 
وأشار:إلیہم بینانہ ورماعم بجزاحات لبہائ, ھذاء ”ومحمد:بن سھلٴ قال ا حافظ فی ”الاصابة“: 
ما عرفتہء وفی طبقته محمد بن سھل العطار رماہ ٭الدارقطنی " بالوضع اھ (۲۳۲:۲) فأحسن اللہ 
عزاءنا فیك یا ابن حزم فما أأجرأك علی تخطكة الأعلام والاحتجاج بمن لم یعرفہ اأحد من بین الأنام. 
الرذ علی ابن حزم: 
قال ابن خزم: ”ٹم لو صح ما کان لھم فيە حجقہ لاأن الحمس من جملة الغنیمة یستحقہ 
دون أُھل الغنیمة من لم یشھد الغنیمة بلا خلاف. فالسلب مضموم إلی ذلك بالنص اھٴ. قلت: ما 
أغفله عن معنی الحدیث وأبعدہ عن فھمہہ فان ا لحمس قد أخرجه ھذا الحدیث نفسبه عن الغنیمة لله 
فکیف یصنح إیرادہ علیناء وقوله: فھل أحد أحق بشیء من الغنم من اُحد؟ ولفظ ابی عبید: فالغنیمة 
یصییہا الرجلء راجع إلی ما سوی ا حمس حتمًاء وعام للسلب وغیرہ قطمَاء لا سیما قوله: فالغنیمة 
یصییہا الرجل؛ فإن عمومه للسلب ظاھرء قال ابن حزم: "ثم یقال لھم: ھلا احتججتم بہذا ا حبر 
علی أئفسکم فی قولکم: إ إن القاتل اأحق یالسلب من غیرہہ إذا قال.الإمام من قتل قتیلا فله سلبە؟ 
فکان ہذا الحبر عند کم مخصوصا بقول من لا وزن لە عند ال إلخ (۳۳۸:۷). ۱ ۱ 
. قلنا: : لیس ھذا من التخصیص فی شیءء بل ہو یحتمق معنی قولہ مگ ”لیس أحدکم أحق 
بہ من أخيهٴ ای بل السلب: موکول إلی رأی الإمام وإذنہہ وما یأحذہ القاتل بعد قول الإمام: من 
قتل قتیلا فله سلبەۂ لا یاخذہ علی وجہ الاستحقاق بنفسه بل بطریق العفیل والنحلة من الإمام۔ وإذا 
کان قول الإمام علی وجھ الاستنان بسنة الرسول والتاسی بفعله فی الغازی فله وزن عند اللہ نھل 
نیت ما قذمت یداك فی أول ا ماد وأن من أمرہ الا بالجھاد إلی دار ا حربء ففرض عليه اُن 
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47٦‏ عن عوف بن مالك قال: قتل رجل من حمیر رجلا من العدو فأراد 
سلبه فمنعه خالد بن الولید و کان والیا علیيہمء فأتی رسول اللہ عل عوف بن مالك 
فأُخبرہء فقال لحالد: ما منعك ان تعطیه سلبە؟ قال: استکثرته یا رسول اللہ! قال: ادفعه 
إلیه. فمر خالد بعوف فجر بردائہ ثم قال: ھل أنجزت لك ما ذکرت لك من رسول 
اللہ كله عليه وسلم؟ فسمعہ رسول اللہ لا فاستغضب فقال: لا تعطە یا خالد! ھل 


نتم تار کون لی آمرائی؟ إنھا مثلکم ومٹلھم کمثل رجل استرعی إبلا أو غنما ثم تحین 


یطیعہ وأفتیت بأن یغزی أھل الکفر مع کل فاسق من الأمراء وغیر فاسق اھ. فکیف جعلت إطاعة 
من لا وزن لە عند اللہ فرضا علی ا مسلمین. فا جواب الجواب: والدلیل الدلیل. واما قول ابن حزم: 
ولم تخصوہ بقول من لا مان لکم إن لم تسلموا لأمرہ إلخ. ففیہ إِن قوله نگ  :‏ من قتل قتیلا فله 
سلبە؛ لیس علی وجه نصب الشرع للابد عندناء بل علی وجە التنفیل للتكحریض علی القتال 
مختصا بالموضع الذی قاله فیه. ولم نقل ذلك بالقیاس, بل بدلالة الآثار علی ذلكء منہا أثر ابن 
عباس الذی فتحنا بە الباب؛ وحدیث عبد اللہ بن شقیق عن رجل من بلقین هذا۔ ومنہا ما سیأتیء 
ومن جعله حکما عاما علی وجه نصب الشرع للاُبد لا دلیل لە علی ذلكء إلا مجرد الظن 
والقیاس. وإن الظن لا یغنی من الحق شیاء لا سیما إذا عارضتہ النصوص واللہ تعالی أعلم۔--- 
قولہ: ”عن عوف بن مالك إلخ“ فیه عدة أُمور الاول: رد قول من قال: إنه علیه الصلاۃ 
والسلام لم یقل: (من قتل قتیلا فله سلبہ؛ إلا فی حنین. فان قصة عوف وخالد کانت فی مؤتةق 
وغزوۃ موتة کانت قبل حنین. وقد اتفق عوف وخالد أُنە عليه الصلاة والسلام نفل القاتل السلب 
قبل ذلك. 
والثانی: أنہ يك منع خالدا من رد السلب إلی القاتل بعد ما أمرہ بە فدل اُن ذلك (ای قولە: 
(من قتل قتیلا+) حیث قالہ لگ کان تتنفیلاء وإن أمرہ خالدا بذلك کان تتفیلاء ولو کان شرعا: 
لازما لم یمنعه من مستحقہ قال ا جصاص فی ”أُحکام القرآن٭ لە: دل ذلك علی ان السلب غیر , 
مستحق للقاتلء لأَنه لو استحقه ما جاز ان یمنعهء ودل ذلك علی أُن قوله بدیا: ”ادفعه إليه ٭ لم یکن 
علی جھة الڑیجاب؛ وإما کان علی وجە النفلء وجائز ان یکون ذلك ال حمس اھ .)٤٥:٣(‏ وأما 
قول ا خطابی: إنما منع عليه السلام خالدا فی الثانیة ان یرد علی عوف سلبه زجرا لعوف؛ ثثلا یتجراً 
الاس علی الاأئمة لان خالدا کان مجتہدا فی صنعہ ما رأی فیه من الصلحة فأُمضی عليه السلام 
ٴ اجتہادہ والیسیر من الضرر یحتمل للکثیر من النفع إلخ (زیلعی .)۱٢٤٣٤١‏ ففيه الاعتراف بأن قول 
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سقیہا أُوردھا حوضا فشرعت فیه فشربت صفوہ وترکت کدرہ؛ فصفوہ لکم وکدرہ 
علیہم. رواہ مسلم فی صحیحهٴ (۸۸:۲) والطحاوی ولفظہ: فعلاہ (أی ا حمیزی) 
سیف فقعل فأَقبل بفرسه وسیفہ وسرجہ و جامہ ومنطقتہ وسلاحہ کل ذلك 
مذھب بالذھب والجوھر إلی خالد ؛ بی الولیت فأعد ےه عالد طائنة ِفة ونفله بقیته. فقلت: 
یا خالد! ما ہذا؟ اما تعلم ان رمسول اللہ عَلك نفل القاتل السلب کلە؟ قال: بلی]:ولکنی 
استکشرتہء فقلت: أما واللہ لأحرفنکہا عند رمسول اللہ سأ “ ا حدیث ورواتہ ثقات 


وف ا رسول ال قضی بالسلب للقائل؛ کما ہو عددأئی داود ومسلم نی ےہ 
وم مض انی اجتہادہ بط وا کان کل بط احتجاج۔ کور ا 
علی استحقاق القاتل السلب وجعلہ قوله ءَُ: (من قتل قتیلا فله سلبە حکما عاما علی طریق 
نصب الشرع للاہد فافھم. علی ان قوله ماش : دھل أأتم تارکون لی أمرائی؟ إُنما مٹلکم مثلھم -إلی 
قوله-فصفوہ لکم؛ وکدرہ علیہم صریح فی تحسین فعل خالد وتصویب رأیه کما لا یخفی علی 
من لە مسکة باللسان. وأنہ يك إنھا أمرہ أو لا بالدفع لتطییب قلب عوف ورفیقہء فلما اطلع علی 
ما کان قد جری بینہم وأنہم جعلوا سلب القتیل للقاتل حقا مستحقا لە؛ ونازعوا فیە أمیرھم منع 
خالد آن یرد عليه سلبەء ھذا ہو الظاہر المتبادر من لفظ ا حدیث. ولا یجوز صرف الکلام عن 
ظاعرہ إلا بدلیل. 
الرد علی ابن حزم:_-- 

وأما قول ابن حزم: إن النبی لم إنھا أمرہ بأن لا یردہ لانە علم ان القاتل صاحب السلب؛ 
أعطاہ بطیب نفس ولم یطلب خالدا به وإن عوفا یتکلم فیما لا حق لە فيه. هذا ہو نص ا حبر 
(ا حلی ۳۳۸:۷). ففیه ان کل ذلك دعوی بلا دلیلء وأین فی ا لحدیث ان صاحب السلب أعطاہ 
بطیب نفس؟ هھل مجرد ذکرہ یدل علی طیب نفسے؛ کلا فإن سیاق أبی داود صریح فی ان 
صاحب السلب کان رفیق عوف ابن مالكء وأُنه حاز فرس الرومی وسلاحہ بعد قتلهہ فلما فتح الله 
علی ال مسلمین بعث إليه خالد فأخذ منە سلب الرومی (زیلعی .)۱٤٤٣:١‏ والذی یجوزہ الرجل أولا 
ٹم یؤخذ منە ٹانیاء لا یوجد فیە طیب النفس ظاھراء ولم یکن عوف لیتکلم خالدا فی شیء أعطاہ ۔ 
دجو ہر ہو رب سیر وو ٹ0 
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کلھم. ورواہ سعید بن منصور عن إسماعیل بن عیاش عن صغوان بن عمرو عن عبد 
الرحمن بن جبپرین نفیر:عن آبيه عن عوف بن مالك نحوہ إِلا أُنه قال: فلما فتح اللہ 
الفتح أقبل بسلب القتیل؛ وقد شھد لە الناس أنه قاتله۔ فأعطاہ خالد بعض سلبه وأمسك 
سائرہ فلما قیدم المدینة استعدی رسول اللہ ای فدعا عیالذاہ فذکر ا حدیث 
(المغنی )۱۳٤٣٤١‏ لابن قدامةٴء وإسماعیل بن عیاش حجة فیما رواہ عن أھل الشام وھذا 
من فان صفوان بن عمرو من أھل ال حمص (تہذیب .)٦٢٤٤٤٢‏ 





حزم انا ہو من تحریف الکلام تمشیة لمذھبہء ومن رمی الصحابی بھا ہو بریء منە تقویة لرأیه. 
والعجب ممن یبطل القیاس؛ ویذمه ویطعن أُھله ویرمیہم بکل سوء کیف یجترئ علی تحریف 
الحدیث: وصرفه عن ظاھرہ ومثل ھذا یبتلی من لا درایة لە ولا فھم علی ان سیاق سعید بن منصور 
صریح فی اُن القائل صاحب السلب ما قدم للدینة استعدی رسول اللہ ہک وبمکن الجمع بینه وہین 
میساق منسلم ابی داود بن عروفا ورفیقے کلاھما اعد یا رسول اللہ جک وتولی عوف الام 
أشار إلی ذلك النووی فی ”شرح مسلم“ لە بقوله: وإنا أخرہ تعزیرا لەء ولعوف بن مالك لکونہما 
اطلقا األسنتہما فی خالد رضی اللہ عنهء وانتہکا حرمة الوالی ومن ولاہ اھ (۸۸:۲). فانہدم ناء 
این حزم علی ظنه وتخمینه بلا دلیل راسا وأأساسا. 

٠‏ والثالث: ان الحدیث قد رواہ أبو داود ومسلم بلفظ:“قال عوف: ای سا وت 
یا خالد! اما علمت ان رسول اللہ يك قضی بالسلب للقاتلء قال: بلی إلخ " ٭(زیلعی .)۱٤٣٤١١١‏ 
واحتج بە الشافعی ومن وافقہ علی أن قول رسول اللہ عول: : من قتل قتیلا فله سلبه؛ کان بطریق 
التضاء ونصب الشرغ علی :وج إیجاب السلب للقاتل. . وفیە اُن خالدا قد علم بە ولم یکن ذلك 
عندہ علی وج الڑیجاب وأقرہ علی ذلك النبی مل کک ما مر فدل علی ما قلنا: إن هذا القضباء 
والقول لم یکن علی وجهە نصب الشرع بل علی وج التفیل. . یؤیدہ ان الطحاویٰ أُخرج الحدیثِ 
بسند زجاله ثقات کلھم؛ بلفظ: دیا خالد! ما هذا؟ اما تعلم ان رمسول اللہ لاہ نفل القاتل السلب 
'کلە؟ قال: بلی ولکنیٰ استکٹرتہہ الحدیث لیس فیه قضی بالسلب للقاتل فلعل بعض الروأۃ عبر عن 
التتفیل بلفظ القضاء وطرق الندیث یفسر بعضھا بعضھا. فالحدیث حجة لنا لا علینا. ویە اتضح 
ان عوفاالم:یکن یری السلب حنقا للقاتل کما هو رأی خالد بل کان ذلك له علی وجہ النفل 
عندھما؛ و[ھا أنکر علی خمالد لکوتہ لم ینفله السلب کلە بل بعضه یژیدہ سیاق سعید بن منصور 
وھو مذکور فی الٹن أیضا. فاندحض ما قاله ابن حزم فی ”احلی “: لا حجۃة لھم أی للمالکیة 
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۷۸۰+ عن عبد الرحمن بن عوف فی قصۃ قتل ابی جھل قتله غلامان من 
الأنصار حدیئه اُسنانہما ؛ دم نت رت ند سای 
فقال کل واحد منہما: أنا قتلتہ. فقال: ہل ۔سحتما سیفیکما؟ قالا: لا! فنظر فی 
السیفین فقال: کلا کما قتلهء وقضی بسلبه لمعاذ بن عمرو ب ( ۸0 
الأوطار .)۱٦۸:۷‏ 


۸ ص عن ابن مسعود قال: (نفلنی رسول اللہ عهُ یوم بدر سیف أبی جھل 


والحنفیة فی هیذا بل هو حجة علیہمء لوجوہ أولھا: أُن فیه نصا جلیا أُن النبی مك قضی بالسلب' 
. للقاتلء وھذا قولنا وٹانیہا: اأنه عليه السلام أمر خالدا بالرد عليه إلخ (۳۳۸:۷). وفيه دلیل علی قلة 
مراجعتہ لطرق ا حدیث وعدم نظرہ فی جملة سیاقھاء ولو اطلع علی لفظ الطحاوی وسعید بن 
منصور لم یقل ما قال ونکس رأسه خاشعاء وأما إنە أمر خالدا بالرد عليهء فإنه منعه ثانیا عن الرد 
إليه. قال: دولو کان کما یوھمون ما کان لھم فیه حجة لأن یوم حنین الذی قال فیه عليه السلام: 
کو مر وو مس کا مم دمیہد جہر کی 
خلاف؛ اھ. قلت: یا لھا من جرأأة علی علی دعوی الدسخ بلا دلیل! وھل فی قوله ما (من قتل قدیلا 
فله سلبه؛ ما یل علی کونە بطریق القضاء ونصب الشرع للاُبدہ وما ینفی کونہ علی وجہ التنفیل 
لیر یش عل القەال ہا رضع؟ وإذا جاء الاحتما! بطل الاستدلال. 

قوله: کسر سے کے 

قول: ”عن ابن مسعود إلخ“. قال ا جصاص: اوس شوت سو 
دل علی أنہما لم یستحقاہ بالقتلء ا لا تری أنه لو قال: ”من قتل قتیلا فله سلبهٴ. ثم قتله رجلان 
استحقا السلب نصفین اھ .)٤٦٥:٥(‏ قال الحافظ فی ٴ 'الفتح ٭: احتج بە من قال إِن إعطاء القاتل 
السلب مغوض إلی رأي الإمامء وقررہ الطحاوی وغیرہ بأنە لو کان یجب للقاتل لکان السلب . 
مستحقا بالققل؛ ولکان جعله بینہما لاشتراکھما فی قتله؛ فلما خص بە أُحدھما دل علی أنە 
" لا یستحق بالقتلء وإنما یستحق بععین الإمام (او تنفیله قبل القتال أو فی أُثناءہ)ء وأجاب ا جمھور 
بأُن فی السیاق دلالة علی ان السلب یستحقه من أُثخن فی القتل ولو شارکھ غیرہ فی الضرب أُو 
الطعن: قال ا حلب: نظرہ يك فی السیفین: واستدلاله لھما هو لیری ما بلغ الدم من سیغیہماء 
ومقدار عمق دخولھما فی جسم القتول لیحکم بالسلب لن کان فی ذلك أُبلغ؛ ولذلك سألھما 
07 000 کلا کما 
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کان قتله؛ رواہ أبو داود ولأحمد معناہ وإغا اُدرك ابنمسعود ابا جھل وبہ رمق فأجھز 
مہ زریٰ می ذلت ان داز مرا رز 1۸16ء ۷ء وف أَیضا - قال فی 
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قتله وإن کان اأُحدھما هو الذی اُٹخنە لیطیب نفس الآخرء وقال الاسماعیلی: إن الأنصاریین ضرباہ 
نالعا اک یئ دی رر سد اہ لارشرد ماو علیٰ طلیاطال لا شا ہنا رقکل 
قوله کلامکما قتله علی ان کلا منہما وصل إلی قطع ا حشوۃ وابانتہا أُو با یعلم ان عمل کل من 
سیفیہمسا کعمل الأخرء غیر ان اأخدھما سبق بالضرب فصار فی حکم الثبت لجراجہ حتی وقعت 
بە ضربة الغانی فاشت رکا فی القتل إلا ان اُحدھما قتله وو ممتنع والآخر قتله وهو: مٹبت فلذلك 
قضی بالسلب للسابق إلی إثخانہ اھ (٦:٦۱۷ء‏ ۱۷۷) قلت: ولکن یرد عليه تسضیلہ عّه ابن 
مسعود سیف أبی جھل واما أُدرکە وبە رمق فأأجھز عليه وقد اتفقوا ان سلاح القتیل من سليهء 
فان کان القائل:یستحق السلب لکونہ قاتلا من غیر ان ینفله الإمام لم یجز ان یمنع معاذ بن عمرو 
سیغہ ویعطاہ غیرہ. فا حق ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب بالقتل وإنما یستحق بتعیین الإمام 
اوتنفیلہ وأما ابن حزم فقد سلك سبیله فی دعوی النسخ بلا دلیل. وقال: لا حجة لھنم فی ھذا کله 
وأین یوم بدر من یوم حنینء وبینہما أُعوام وماٴنزل حکے الغنائم إلا بعد یوم وھ یکون 
السلب للقاتل؟ (۱۳۳:۷ ا حلی))ء وقد اُشبعنا الکلام فی جوابە؛ فلا نعیدہ. 

وقوله: ”وما نزل حکم الغنائم إلا بعد یوم بدر' ففیه ان حکم الأنفال کان قد نزل یوم 
سرع عليه سئییست وت ال ای ا یوم بدر بسیف -إلی قوله- إنك سألتنی ھذا 
السیفء ولیس هو لی ولا لك وإن اللہ قد جعلە لی فھو لك ٹم قراً ڑیسعلونك عن الأنضال)4 
اأحرجه ابو داود ومسلم والدرمذی والنسائی کما تقدم فی الباب السابق والسلب من الأنفال کما 
هو ظاھر فمن ادعی نزول حکم الغنائم بعد یوم بدر فلیأت ببرھانء و و 
لا یستلزم تأخر حکم الأنفال فافھم. قال ا لحافظ فی ٭الفتح” : وقعقب بأنه 7 لم یقل: (من قتل 
قتیلا فله سلبےە؛ "ھ۶ لم یبلغنی ذلك فی غیر حنینء وأجاب الشافعی وغیرہ بن 
ذلك حفظ عن النبی ٭َلك فی عدة مواطن منہا یوم بدر کما فی اُول حدیثیٗالباب ومنہا حدیث . 
حاطب بن أبی بلتعة: ”أنه قتل رجلا یوم أحد فسلم له رسول اللہ سلبه" أُخرجه البیہقی ومنہا 
۱ حدیث جابر أن عقیل بن أبی طالب قتل یوم مؤتة رجلا فنفل النبی كيُّ درعهء وکما روی البیہقی 
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9۹- عن مکحول عن جنادة بن أبی أأمیة قال: کما معسکرین بدابق فذ کر 
این مسلمة الفھری ”أنه نبيه القبرصیء خرج بتجارۃ من البحرین یرید بہا بطریق أُرمینیة 
فخرج عليه حبیب بن مسلمة فقاتله فقتله فجاء بسلبه یحملە علی خمسۃ أُبغال من 
۱ الدیباج والیاقوت والزبرجدہ فأراد حبیب ان یأخذہ کله وقال: إن رسول اللہ لم قال: 

(من قتل قتبلا فله سلبه؛ فقال أبو عبیدة: خذ بعضہ فاإنه لم یقل ذلك للاُبد وسمع بذلك 


وا حاکم بإسناد صحیح عن سعد بن أأبی وقاص ان عبد اللہ بن جحش قال یوم اُحد: تعال بنا ندعو 
وو وت مر سو سر یت پ پ سرع ا 
وآخذ سلبه؛ ‏ وکما روی أحمد یاسناد قوی عن عبد اللہ ؛ بن الزبیر: ٭ کانت صفیة فی حصن حسان 
بن ثابت یوم الحندق فذکر الحدیث فی قصۃة قتلھا الیہودی وقولھا لحسان: انزل فأسلبه فقال: 
مالی بسلبه حاجةٴء وکما روی ابن إسحاق فی المغازی فی قصة قتل علی بن أبی طالب عمرو بن 
بد وذٴيَومْ خخدق أَيضَاَ فقال لهعمر: هلا استلبت درعہ فإنه لیس للغرب خیر منہا؟ فقال: إنه 
ُتقانی بسوءتہ ثم کان ذلك مقررا عند الصحابق کما روی مسلم من حدیث عوف بن مالك فی 
قصته مع خالد بن الولید وإنکارہ عليه أُخذہ السلب من القاتل ا حدیث بطوله اھ )۱۷٦:٦(‏ قلت: 
قد تقدم تقریر ما کان مقررا عند الصحابة فتذ کر. 

وبالجملة فقد ثبت عن النبی ٭لهُ تنضیل القاتل السلب فی غیر موطن واحد سوی حنین 
نقولہ: یوم حنین لیس إلا کقوله: فی مواطن أخر سواھاء وقد ثبت اُن قولە فی ما سواھا لم یکن 
علی طریق الإیجاب بل عللی طریق التحریض عند الحاجق ٹکذا قوله ھناكه. و افضن غر وك 
صلی الییان فان مجرد تأخر قول لا یستلزم کسونہ ناسنخا ما تقدمہ مَن الفوال والأفعال ما لم یثبت 
کونە منافیا للمتقدم مبطلا لە صراحا. 

قوله: ”عن مکحول عن جنادة إلخ٭ لیعلم الناظر فی کتابنا هذا إنا لا نذ کر الضعاف 
والمراسیل فی ا متن احتجاجا بہاء فقد نعلم اُن انحدثین اکٹرھم لا یجیزون الاحتجاج بلھاء وإن 
کان الفقھاء من امالکیة والحنابلة یوافقوننا فی الاحتجاج بہاء بل وفقھاء الشافعیة ا٘یضا کما ذکرناء 
فی ”القدمة“ وانما نذ کرھا اعتضاداء أو تفسیرا للحدیث الصحیح تح قفا فان تفسیر 
الحدیث وتاویله یجوز بالقیاس والرأی أیضاء فبالحدیث الضعیف أو المرسل بالاُولیء فإنه مقدم علی 
آراء الرجال عندنا. وذلك ,کتاویل الایات بأخبار الاحاد ومراسیل التابعینء فإن ذلك جائز اتضاقاء 
فلا بدع فی تآأویل الأحادیث الصحاح وتفسیرھا با مراسیل والضعاف: ومن ادعی الغرقء فلیأتِ 


ھرٹ 





إعلاء السنن ہل یستحق القاتل سلب القتیل ۱ ۸ژ 


معاذ بن جبل فقال معاذ لحبیب: ألا نتقی الله ونأذ مَاابَتَ به نفسك لك فإنغا لك ما 
طابت بە نفس إمامكء وحدثہم بذلك معاذ عن النبی لگ فاجتمع رأیۂم علی ذلك 
فأأعطوہ بعد ا خمس فباعه حبیب بأًلف دینار “ اأخرجه إسحاق بن راھویه عن بقیة بن 
الولید حدثتی رجل عن مکحول فذکرہ وأعله البیہقی بالانقطاع بین مکحول ومن 
فوقه وبجھالة الراوی عن مکحول (زیلعی )۱٤٤٣:١‏ و (درایة ص٢٦۲)‏ قلت: مکحول 
فی الدرجۃة الثائیة من ا مدلسین فی عداد من احتِمل الأئمة تدلیسه وأخرجوأ لە فی 
الصحیح لإمامته کذا فی طبقات المدلسین (ص )۱٦٦١‏ والراوی عن مکحول هو موسی 
ارح سار وف اھر الظرات فئ ؟ الکن و الارسط' تطریق ضروس وائد فجمرسی 
عن مکحول إلخ (زیلعی ١:٣٤٣۱)ء‏ وسیأنی الکلام علی تراجم الرواۃ فی ا حاشیة. 


ببیان. فان ا حدیث الضعیف وا لمرسل بالنسبة إلی ا حدیث الصحیح کالصحیح من الأحاد بالنسبة 
إلی الآّیات: بل فوقہ؛ کما ہو ظاھر. وبعد ذلك فنقول: إن حدیث مکحول ھذالم نذکرہ 
احتجاجا بە بل لتفسیر ا حدیث الصحیح فحسب,. فقد قدمنا ان قولہ عق یوم حنین: ”من قتل 
قدیلا فله سلبە“ محقمل أُن یکون علی وجه نصب الشرع للابدہ وأن یکون علی طریق التنضیل 
للتحریض علی القتال مختصا بہذا اللوضع؛ کقوله یوم الفتح: من دخل اللسجد فھو آمن ومن 
أُغلق بابه فھ و آمن ومن أُلقی السلاح فھو آمن)؛ ونحوہ وحدیث مکحول ھذا یفسر ھذا الإجمال 
ویرفع ما فيه من الاحتمال؛ ویبین ان قوله ذلك لم یکن للابد. لا تری ان حبیب بن مسلمة راد أن 
یأعذ السلب کلہ محتجا بقولہ یك : من قتل قتیلا فله سلبه* فقال ابو عبیدة: خذ بعضہ فانہ گل 
لم یقل ذلك للابد وقال معاذ: ِنما لك ما طابت بە نفس |مامك ای من النفل الذی هو م وکول إلی 
رای الإمام. 
الرد علی ابن حزم: ۱ 

ولم یدرك از حزم ھذا العنی فجعل یورد علی ا حنفیة ما لا یرد علیہم أصلا. . فقال: إنه 
مبطل لقولھم: إن الذی وجد ال رکاز لە ان ینفرد بجمیعه دون طیب نفس إمامه (ھذا إذا کان 
وجدہ فی دار ال حرب وإلا فلا ٹم نقول للمحتج بہذا ا حبر: أرأیت إن لم تطب نفس الإمام لبعض 
سی وو سی مشش و ریو ہے 
را حلی ۳۴۳۹۰۱۷).- 
. وھذا کلە کلام من لا درایة لە فی معانی الحدیث: ولا فقه فإن قول معاذ: ِا لك ما طابت 





ےت ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۹ 


٠‏ - عن غالب بن حجرۃ عن أُم عبد اللہ بنت اللقام , بن العلب عن اُیسہا حن 
أبیە وأن رسول اللہ هك قال: من أتی بمول فله سلبہ؛ أنخرجه ابن حزم فی ' احلی“ 
(۳۳۹۰۷)ء وأعله بجھالة ھؤلاء الرواة کلھم؛ وغالب ذکرہ ابن حبان فی ٭ التقات ” 
(تہذیب ۸٣٤٤۲)ء‏ والملقام , بن التلب ذکرہ البخاری وغیرہ فی التابمین وابن قائع فی 


بە نفس إمامك لیس بوارد إلا فی الذی هو م وکول إلی رأی الإمام کما دل عليه محل الکلام 
وقرینة المقامء وبداہته ان طیب نفس الرجل إنما یعتبر فیما ھو موکول إليه شرعاء ولیس من الورع 
الإیراد علی ا خصم قبل فھم ا حدیث؛ وإدراك معناہ. 

الکلام مع ابن جزم فی إسناد ا حخدیث: 

وقال أیضا: اعت ححفامی اض یدرس سے ھت 
قاله البخاری,وغیرہ -(قلت: لم ینفرد بل تابعه بقیة بن الولید عند إ(سحاق بن راھویه)- وهو ثقة 
من رجالمسلم إلا أأنه مدلس وقد صرح بالتحدیث؛ وأیضا فعمرو بن واقد سثل عنه محمد بن 
ا لمبارك فقال: کان یتبع السلطان وکان صدوقاء وقال ابن عدی: ہو یمن یکتعب حدیثه مع ضعفهہ 
کذا فی ”التہذیب  )۱۱٦:۸(‏ عن موسی بن یسار وقد ترکه یحبی القطانء وقد روینا عن موسی 
هذا أنه قال: کان أصحاب محمد رسول اللہ يك أعرابا حفاۃ فجٹنا نحن أبناء فارس فلخصنا هذا 
الدین فانظروا بن یحتجون علی السنن الثابتة (قلت: نظرنا فأأحسن اللہ عزاءنا فیك یا این حزم فما 
أجرك علی تکذیب الأحادیث ہ ردھا من غیر علمء فان الذی ت رکە یحبی القطان وقال ما قاله من 
کلمة شنیعسة نما هو موسی بن یسار الأسواری وصوابە ابن سیار صرح ب الذھبی فی فی ”المیزان"ّ 
وفرق بینە وسن موسی بن یسار الدمشقی صاحب مکحول فقال فیه ”لا باس بە (۲: )٠‏ ٹم عن 
مکحول عن جنادۃ ومکحول لم یدرك جنادة وقد اُجبنا عن ذلك فی المتن فلا نعیدہ وبینا ان الحنفیة 
لم یحتجوا بہذا الحدیث بل ھا ذکروہ تفسیرا للحدیث الصحیح الذی وقع الدزاع فی معناہء 
ولا ریب فی کونہ صا حا لە کما تقدمت الإشارة إليه فثبت ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب 
بالفتل بتنفیل الإمامء وإن قوله عللہ: وی و یر حوب 8 
بل علی طریقة التتفیل تحریضا علی القتال. 

قوله: ”عن غالب بن حجرۃ إلخٴ . قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ ۰|8۵ إِن النبی تہ : 
قال: من اتی بمول فله سلبەہ و معلوم اُن ذلك حکم مقصور علی ا حال فی تلك الحرب خاصة إذ 
لاخلاف أنە لا یستحق السلب بأخذہ مولیا (فکذا قوله: ”من قتل قتیلا فله سلبه مقصورا علی 


الصحابة ٴ الإصابةٴٴ ٦٦‏ 7ص 0ھ" 
ٹلاثا (الڑصابة :١‏ ۰) وقد أخرج أٌیو داود لغالب بن حجرة عن الملقام عن أبیە 
حدیٹا فی الأطعمة وسکت عله وقال المنذری: قال البیہقی: ھذا إسناد غیر قوی (عوؤن 
المعمود ۳: ۲ء وہذا تلیین ھینء ولیس فی النساء من اتہمت؛ ولا ترکت صرح بە 
الذھبی فی ”ا میزانٴ )۳۹٥: ٢٢‏ ولم نذ کر الحدیث احتجايہ بل اعتضاداً وتفسیرا لغیرہ 
من الأحادیثء ولا ریب أنە صالح لذلك. 

٢8ەَٛ‏ - عن عببادة بن الصسامت فی حسدیث مسرفضوعا (وکسان مه بکرہ 
الأنفضال ویقول: لیرد قوی المؤمنین عل ضعیفھم؛ رواہ اأحمد وصححہ ابن حبان 
:نیل ٤۱۷۳:۷‏ ۱۷). 


ال حال فی تلك ا حرب خاصة ولم یکن علی طریق نصب الشرع للاُبد) وھو کقولە یوم الفتح (من 
دخل دار أبی سفیان فھ و آمن ومن دخل السجد فھو آمن ومن دخل بیته فھ و آمنء ومن ا _ 
سلاحه فھو آمن) اھ )٥٠٥:٣٥(‏ وأُتی ابن حزم من دھق لسانه هاھنا بمایأباہ الورع ویأئف عن ذکرہ 
العلم فجھل غالب بن حجرةء وقد وثقه ابن حبان وجھل ملقام بن التلب وقد ذکرہ البہخاری 
وغیرہ فی الدابعین واحتج ابو داود بغالب وملقامء وا حنفیة لم یذ کروا الحدیث للاحتجاج بل 
اعفسیر الأحادیث الصحییحة بە ولا ریب أنه صالح لذلك حتما ولیس من العمی الاحتجاج 
بالصحیح من الأأحادیث: وتعیین إحدی محامله بما روی من الراسیل والحسان والضعاف التی لم 
یعہم اُحد من رواتہا بالکذب؛ والوضع اتفاقا. ونما العمی ان یحتج بظاھر حدیث واحد ویعین لە 
محمل بالرأی خلاف ما نطقت بہ الأأحادیت الکثیرۃ المرویة عن النبی سك وأصحابہ فی الباب. 

قولہ: ”عن عبادة بن الصامت إلخ“ قال فی ”البدائع“: إِن القیاس یأبی جواز العفیل 
والاختصاص بالمصاب من السلب وغیرہ لأأن سبب الأختصاص إن کان ہو الجھاد وجد من الکل 
وإن کان هو الاستیلاء والإصابة والأخذ فذلك حصل بقوۃ الکل فیقتضی الاستحقاق للکل 
فتخصیص البعض بالتتفیل یخرج مخرج قطع ا حق عن المستحق فینبغی ان لا یجوز إلا إنا استحسنا 
الجواز بالنص وھو قوله تبارك وتعالی: یا ایہا النہی حرَض الؤمنین علی القتال 4 والتنفیل تحریض 
علی القتال بإطماع زیادة ا مالء لان من لە ز: ۔ غنا وفضل شجاعة لا یرضی طبعہ یاظھار ذلك إِلا 
یاطماع زیادة لا یشا رکه فيه غیرہ؛ فاذا لم یطمع لا یظھر فلا یستحق الزیادة اھ .)۱١٥١١(‏ 

ر حاصلہ ترجیح کون قولہ لہ : (من قتل قتیلا فله سلبه؛ لی سبیل التحریض عند ا حاجة 











چا “۱١‏ ہل یستحی القاتل سلب القعیل ..-۔ ۔ٴ ُٰ ۲ھ 


-٤٤٤٤‏ ویفسرہ ما روی سعید عن قتادة مرسلا وعمرو بن شعیب عن أَبيه عن 
دہ وأن الثیٰ جک کان ینفل الرجل من المسلمَین سلب الکافر إذا قتله فأمرھم ان یرد 
بعضٰهم علی بعض قال: اتقوا الله وأصلخوا ذات بینکم ای لیردن بعضکم علّی بعض 
اُخرجه این حزم فی ”ا حلی“ (۳۳۹:۷)ء وقال: ھذا لا شیء لاُنہا صحیفة ومرسل اھ 
قلت: لم یزل الأئمة یحتجون بہذہ اع متاق ساوت )٤٠٥-٥۹:۸(‏ عن 
البخاری وعن علی بن المدیتی وغیرھما. وا مرسل إذا اعتضد بموصول کان حجة عند 
الکلء کما ذکرناہ فی اللقدمةء وفی ھذا الکتاب غیر مرة. و 

-٣‏ وکیع عن سفیان عن الأأسود بن قیس العبدی ٴا شبر بن علقمة قتل 


لا بطریق نصب الشرع بالقیاس الذی ذکرہ وحدیث عبادة ھذا یؤید ھذا القیاس لما فيه من 
التصریح بأنہ یيٌ کان یکرہ الأنفال ان ینفل القاتل سلب الکافر مذا قتله وکان یحب أُن یرد قوی 
'الژمنین علی ضعیغھم أی ولکنە کان ینفل فی بعض منازیہ إذا دعت ال حاجة إليه ۔نتحریض عملا 
بقوله تعالی: یا ایہا النبی حرض الؤمنین علی القتا لہچ فثبت أنه لم یقل: ومن قتل قتیلا فله سلبه؛ 
نصبا للشرعء بل [ھا قاله تحریضا علی القصال عند الحاجة لان الکروہ إذا اُبیح للضرورۃ فا یتقدر 
بقدرھاء فافھم. ۱ ۱ 

وأما ابن حزم فلم یطلع إلا علی مرسل قتا:ة؛ وموصول عمرو بن شعیب عن أٌبيە عن جدہ؛ 
لم بطلع علی لفظ اأحمد وابن حبان ولو اطلع عليه لم یقل: ولو صح لکان فی آمر بدرہ وقد قلنا: 
ِن القضاء بالسلب للقاتل کان فی حنین بعد ذلك بأعوام اھ (ا حلی :)۳٣٤٣۷‏ لأن قوله یوم حنین: 
”من قتل قتیلا فله سلبه“ لا یدل علی أنه لم یکن یحب یومثذ اُن یرد قوی الؤمنین علی ضعیفھم؛ 
وأنه قال ذلك من غیر حاجة داعیة إليه. ومن ادعی فعليه البیان کیف وإن استحباب رد القوی علي 
الضعیف مما لا یقبل الدسخ اتفاقاء ودعوی النسخ لا تقبل إِلا ببینة فتل کر . 

قولە: ” وکیع عن سفیان إلخ“ احتج بە ابن حزم علی اُن سلب القتیل لقاتله وآئه یستحقہ؛ 
ولا حجة لەما فیه من قولہ: فنفله إیاہ سعد ” والتتفیل* نغة ھبة ما لا یستحقه الرجل زیادة علی حق 
کہاھو ظاھرء ولو کان حقا له لم یمحتج إلی تفله ولا إلی الإعلام یه فی الخطیة والقصة أخ رجھا 
ابن جریر الطبری فی ”تاریخهٴ کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عبد الله بن المغیرة 
العہدی عن الامیول بن قیس عن:اٗشیاخ لھم شھدوا القادمیة ”قالوا: ما کان یوم عماس (یوم من 
أیام القادسی-ة) خرج رجل من العجم حتی إذا کان بین الصفین هدر وشقشق ونادی من یسارز 








إعلاء السنن ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۲( 
میمچیر کچ ہے ھچ ا اھر ہو رر سے یی" 


یوم القادسیة عظیما من الفرس مبارزۃ وأخذ سلبہ فأتی بە ]لی سعد بن أبی وقاص فقومہ 
ٹنی عشر ألفا فنفله إیاہ سعد “ اأُخرجه این حزم (ا حلی ۷: ۰٣٦۳۳)ء‏ واحتج به ورواہ 
سعید ابن منصور یاسنادہ عن شبر بن علقمة نحوہ -وفیہ فقعاتہ وأخذت سلبہ فأثیت 








فخرج رجل مناء یقال لە شبر بن علقمة - وکان قصیرا قلیلا دمیماء فقال: یا معشر اللسلمین! قد 
أصفکم الرجل فلم یجبە أُحد فلما رأی أنه لا یجنع أعذ سیفه وجحفعہ وتقدمہ فذکر الحدیثٹ 
بطوله -إلی أُن- قال: : فذبحه وسلبه ثم اتی بە سعداء فقال: إذا کان حین الظھر فأننی فوافاہ 
بالسلب؛ فحمد اللہ سعد وآٹنی عليه : ٹم قال: : نی قد رأیت ان أُنحلە إیاہء وکل من سلب سلباء فھو 
له. فباعه باٹنی عشر ألفا اھ (٤:۱۲۷)۔‏ ٴ 

وھذا صریح فی ما قلنا: إ القاتل لا یسصحق السلب بالقتل بل بفیل الإمام' ' الا لم یکن 
م سای سی تو ون ”وکل من سلب سبا فھو لەٴ. وقد ذکر 
صاحب ٴالتمهھید“ قضیة شبر ھذہ ٹم قال: ”وھذا یدل علی ان أمر السلب إ إلی الأمیر؛ ولو :کان 
للقائل قضاء من النبی مك ما احتاج الأمراء إلی أأن بض :ا ذلك إلی أنفسھم یإجتہادھم ولاأخذہ 
القائل بدون أم رہم اھ من ”الج وہر النقی“ (۹:۲۱|) -وفیە أیضا- الروایة بالخمیس عن عمر 
صحیحة اخ رجھا ابن شیبة من طریقین صحیحین وأخ رجھا أیضا غیرہ اھ وثبت بہ ان الإمام إذا 
لم یکن تقدم إلی ا جیش بالتفیل ثم راد ان ینفل أحدا من جملة الغنیمة لزمه استطابة نفوس الغانمین 
به وأماإ إذا تقدم إلیہم بقولہ: (من قتل قتیلا فله سلبە8ء ولم ینکرہ عليه أحد فقد طابت أنفسھم 
باختصاص القاتل بالسلب: فلا خَاجة إلی استطابتہا ٹانیاء فافھم. 

فان این حزم لم یدرك ہذا اللعنی وزعم اُن ا حنفیة قد أحلوا السلب بقول من لا وزن لە عند 
اللہ ولم یدر حقیقة قولھم ھذا. وقد نبہناك عليه فتیقظ وأما إذا راد ان ینغل أحدا من ا حمسء 
وکان من مصارفه فلا حاجة إِلی استطابة نضوس الغانمین, فان ال حمس م وکول قسمتہ إلی رأی 
الإما کما تقدم. وأخرج ابن جریر أیضا کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن سعید بن 
المرزبان "قال: خرج زھرة حتی اُدرك ا جالنوس ملکا من ملوکھم؛ وعليه یارقان وقلبان وفرطان 
علی برذون لە قد خحضد فحمل عليه فقتله فجاء بسلبه إلی سعد فعرف الأساری الین عند سعد 
سلبه فقالوا: ھذا سلب الجالنوسء ققال لە سعد: هل أُعانك عليه أحد؟ قال: نعم قال: من؟ قال: 
اللہ! فنفله سلبە“ کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عبیدة عن إبراھیم ”قال: کان سعد 
استکٹر. لە سلبه فکتب فیه إلی عمر أنی قد نفلت من قتل رجلا سليهء فدفعه إليه فباعع بسبعین 
ُا“ وعن سیف عن البرمکان وا الد عن الشعبی ”وذکر قصة قعلہ وفيةۃ قرع زھرة ما کان 


ہے 5 ھل یستحق القاتل سلب القتیل 


بە سعدا فخطب سعد أُصحابه وقال: إن ھذا سلب شبر خیر من اثنی عشر ألفاء وإنا قد 
نفلناہ إباہ (المغنی لابن قدامة ٢۲۲۷۰۱۰)۔‏ ۱ 


علی ا جالنوس فبلغ بضعة وسبعین ألفاء فلما رجع إلی سعد نزع سلبهء وقال: أُلا انتظرت إذنی 
وتکاتبا فکتب إلی سعد اُمض لە سلبە؛ وفضله علی أصحابه عند العطاء بخمسمائةٴ وعن سیف 
عن عبییدة عن عصمة قال: کتب عمر إلی سعد أنا اأعلم بزھرۃ منك وأن زھرة لم یکن لیغیب من 
سلب سلبه شیاء وإنی قد نفلت کل من قتل رجلا سلبه فدفعه إليه فباعه بسبعین ألفا اھ ۰۹٢ ١:٤(‏ 
و١٥۳٣)‏ مختصرا۔ 

وفی قول سعد ”الا انتظرت إذنی٭ٴ دلیل واضح علی ما قلنا: إن القاتل لا یستحق السلب إِلا 
بإذن الإمام وتنفیلە إباہ وفی قول عمر: ”لم یکن زھرة لیغیب من سلب سلبه شیا“ دلیل علی ان 
القاتل لا یجوز لە ان یستبد بقبض السلب قبل ان ینفله الإمام [یاہ. ویرحم اللہ ابن حزمء حیث اأجاز 
للقاتل إذا لم تکن لە بینة أو خشی ان ینتزع السلب منه؛ أو ان یخمس أُن یغیبه أو یخفی أمرہ. 
فلیت شعری من أین اأخذ ھذا القول الفاسد؟ والصحابة لا یجیزونه فھل ہو اُدری بمعنی قولہ علػہُ 
من قتل قتیلا فله سلبە وأعرف بحقیقته من الصحابة؟ والعجب ممن یبطل القیاس ویذمه ان یفسر 
الحدیث برأیه ولا یعول علی ما فسرہ بە الصحابة وہم أأقرب التاس إلی رسول اللہ كت وأعرفھم بہ 
وبأُقواله فإلی اللہ الشتکی. وأعجب من ذلك کلە أنه قال: کل من قتل قتیلا من ا مشرکین فله سلبه 
قال ذلك الإمام أُو لم یقله. کیف ما قتله صبراء أُو فی القتال اھ (ا حلی ۳۳۰:۷). 

وقد علمنا أُن رسول اللہ لكه أمر بقتل النضر بن ا حارث وعقبة بن أبی معیط بعد بدر صبرا 
وأمر بقتل العرنیین بعد ذلكء وبضرب أعناق ا لمقاتلة من بنی قریظة وھم زھاء سبعمائة رجال؛ 
وبقتل ابن خطل وہو متعلق بأستار الکعبة ولم یثبت قط ان أأحدا سلبہم أو أنہ ٭ّهَ نفل من قتلھم 
اُسلابہم ومن ادعی فعليه البیان. فلا ندری من أین اُخذ ابن حزم حکم سلب القتیل صبرا۔. 

قال اللوفق فی ”الغنی“: ”وإن انہزم الکفار کلھم فأدرك إنسان منہزما منہم فقتله فلا سلب 
له لأنه لم یغرر فی قتله. وقال اٗبو ثور وداود وابن ا منذر: السلب لکل قاتل لعموم ا حبر. ولنا ان ابن 
مسمود ذفف على ابی جھل فلم یعطہ النبی مه سلبہہ وأمر بقتل عقبة ابن ابی معیط والئضر بن 
ا حارث صبرا ولم یعط سلبہما من قتلھماء وقتل بنی قریظة صبرا فلم یعط من قتلھم اُسلابہم؛ وم 
اأعطی السلب من قتل مبارزا ‏ وکفی ا مسلمین شرہ؛ وغرر فی قتلەء والمنہزم بعد انقضاء الحرب قد 
کفی اللسلمین شر نفسه ولم یغرر قاتله بنفسه فی قتله فلم یستحق سلبه کالأسیر اھ .)۳۲٣۰۱ ٠(‏ 











إعلاء السنن ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۲۱٤‏ 


“٤‏ عن: اوس بن حارئة قال: لم یکن أحد أعدی للعرب من هرمز” فلما 
فرغنا من مسیلمة وأصحابه أقبلنا إلی ناحیة البصرۃ فلقینا ھرمز بکاظمة فی جمع 
عظیمء فبرز لە خالد ودعا للبراز فبرز لە ھرمز فقتله خالد بن الولید. ‏ وکتب بذلك إلی 
بی بکر الصدیق فنفله سلبە؛ فبلغت قلنسوته مائة الف درھم؛ وکانت الفرس إذا أشرف 
الرجل جعلوا قلنسوتہ مائة ألف درھم. أخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك ٴ وسکت عنه 
هو والذھبی._ ۱ 

٥‏ - حدثشا یونس شا سفیان عن یوب عن ابن سیسرین عن نس بن مالك 


ولا یخفی علی من لە أُدنی مسکة بالعمل وإمام باللسان ان قولہ یك : من قتل قتیلا فله سلبه 
لا یعم قتیلا کافرا من أھل الذمة أمر الإمام بقتله فی ود او محاربة أو الزنا بسلمة ونحوہہ وإنما یعم 
من قتله فی معترك القتال. ہر جس سرب لو 
أنہم اتبعوا ا حدیثء ولم یفعلوا بل خالفوہہ لأن رسول الله لم یقل ذلك إلا فی مواطن ا حرب 
للضرورة الداعیة إلی التحریض؛ فافھم. 
ائرد علی ابن حزم: ۱ ۱ 

ویما ذکرنا من الآثار حرج ا جواب عن قول بعضھم ومنہم ابن حزم ان عمر رضی الله عنه 
قضی بالسلب للقاتل دون أُن یقول ذلك قبل القتال. فقد أثبت أُھل السیر والداریخ اُن عمر کان 
قد کتب إلی سعد ”إنی قد نفلت من قتل رجلا سلبہ “ کما مر وھم العمدة فی ھذا الباب وأعرف 
پأمر الغازی والمٹر والمثبت مقدم علی النافیء وإذا لم یکن تقدم إلیہم بذلك خمس السلب |إذا 
استکٹرہ ونفله بقیتہ من الأحماس أو أُخذہ کلە ولم یعط القاتل منه شیئاء وسیأتی ما یدل علی 
ذلكء فانتظر . 

قولە: ”عن اوس بن حارثة إلخ ٭ فی قوله: کتب بذلك وو رتا فنفله سليه 
دلیل علی ما قلنا: إِن القاتل لا یستحق السلب بالقتلء وإلا لم یحتج خالد إلی الکتابة ولم یکن 
لفیل أَبی بکر معنی. 

قوله: "لھا یتین إلخ: : قد اختلفت الروایات فی أُن سلب البراء خمسه عمر رضی الله 
عنه؛ أو أمیر العسکر بأمرہ وا جمع ممکن بأن یکون الأمیر أخذ خمسہ ٹم ردہ إليه لیسلمہ می 





)١(‏ فی ”الدرایة“ ھزبر۔ 





تک مہو ھل یستحق القاتل سلب القتیل ٰ ۰ 


أن البراء'' بن مالك اخ انُس بن مالك بارز منرزبان الزأرۃ قطعنہ طعنة فکسر القریوس 
وخلصت إليه فقتله فقوم سلبه ثلائین أَقَاء فلما صلینا الصبح غدا علینا عمر فقال ابی 
طلحة: إِنا کنا لا نخمس الاسلاب وإن سلب البراء بلغ مال ولا اُرانا إلا خامسیه فقومناہ 
ثلائین أُلفا فدفعنا إلی عمر ستة آلاف أُخرجہ الطحاوی )۱۳۲:١(‏ وسندہ صحیح: وابن 
بی شیسةء کما فی ”ا حلی ‏ (۳۳۷:۷) ولم یعله ابن حزم کیو ری و اس عاری 

بسند رجاله ثقات بطریق مکحول: وسئل أیخمس السلب؟ فقال: حدثنی انس بن. 
ملع ا رہن مالک بر جا من عظلماء فازس کتب يد عمرء فکتب عمر 
إلی الأمیر أُن اقبض إِليك خمسە وادفع إليه ما بقی فقبض الامیر خحمسه اھ. 


عمر رضی اللہ عنه بالمدینة وا جمع اأولی من أأعمال إحدی الروایتین وإھمال الأخری. 

وبالجملة ففیە أُبین دلیل علی ما قلنا: إن القاتل لا یسصحق السلب بالقتل بل بتنضیل الإمام 
إیاہہ وإلا لم یجز لعمر أن یخمسە ویأخذ منه شیکاء وموہ ابن حزم بأنه خ..ۂ ولم بمانعه البراء 
فصح أنه طابت نفسے (ا حلی ۳۳۷:۷) وھذا التأًویل یردہ قول عمر: ”ولا رانا إلا خامسیه " فانه 
صریح فی أنه کان خمسە طابت بە نفس البراء أو لم تطب -وأیضا- فإن کان السلب کل للبراء 
شرعا فما الذی دعا عمر إلی ان یأخذ ال خمس من لبیت ا مال ویجھد فی استطابة نفسه لذلك؟ وھل 
ھذاإلا مجرد دعوی بلا دلیل تششیة للمذھب نعوذ باللہ منه. وأما قوله: إن عمر قضی بالسلب 
شے۔ ‏ ےت 
ےت ات مت 
إلیہم بالتتضیلء وإذا لم یکن کذلك؛ فالسلب من الغنیمة ولا ینفل کلە أو بعضه للقاتل إلا من 
ا حمس وفعل عمر محمول علی ھذا کما تقدمت الإشارة إليهء ویحتمل ان یکون رأی عمر رضی 
الله عنه اُن بعد التتفیل إلی ا جیش بطیب للقاتل اأُربعة أُخماس السلب التی ھی حق الغانمین منەء 
ولا یطیب لە خمسے الذی هو حق اللہ إلا إذا لم یستکثرہ الإمام بعد علمه بە وأیا ما کان فلم یکن 
یری السلب للقاتل حقا مستحقا لهَ وھو اللطلوبء وأما أُن السلب یخمس أم لا فقد بینا ما یدل 
علی قولنا فيه من الآثار للرفوعة الصحیحة ا مسندة إلی النبی يك وأیدہ ان أبا بکر نضل خالد بن 


)١(‏ کان شجاع ذا صنائع عجییة فی ال حرب. من طالع سیرتہ فی التراجم اندہش من نوادرہ فی الشجاعة والبسالة. 











إعلاء السنن ھل یستحق القائل سلب القتیل -- س7 


۹٦‏ حدثنا محمد بن عبد اللہ الحضرمی (ھو ا حافظ ال معروف بمطین!' ا 
جعفر بن محمد بن الحسن المعروف بابن التل ثنا اأحمد بن بشر عن ابن شبرمة عن 
الشعبی ”ان جریر بن عبد اللہ بارز مھران فقتله. فقومت منطقتہ ثلاثین أُلفا فکتبوا إلی 
عمر فقال عمر: لیس ھذا من السلب الذی یخمس: ولم ینفله وجعله مغنماٴء أُخرجه 
الطبرانی فی ”معجمهَٴ (زیلعی ١:٤٤۱)ء‏ ولم یضعف اُحد من رجال الإسناد فی 
”المیزانٴ فھم ثقات علی ما صرح بە الھیٹمی فی ”مجمع الزوائد “ (۳:۱). 

۷, - عن ”بی قتادۃ فی حدیث طویل“ دأُن النبی ل قال یوم حنین: من قتل 





الولید سلب الھزبر وکان فوق مائة الف ولم یخمس ونفل خالد واثلة بن الاسقع سلب ثلاثة من 
الروم قتلھم علی باب دمشق, وأخذ خیلھم وبیع سرج أحد بعشرة آلافء ذکرہ'' ابن حزم فی 
”ا حلی“ )۳۳٣:۷(‏ ولم یخمس ونفل عمر زھرة سلب ال جالنوس کلەہ وبلغ بضعة وسبعین ألفاء 
ولم یخمس ونفل رسول اللہ مك ابا طلحة سلب عشرین رجلا ولم یخمس؛ کما سیأتیء فالظاھر 
ان عمر رضی الله عنے إنما خمس سلب البّراء لکونە لم یکن تقسدم إلییہم فی ذلك بالتتفیلء 
لا لاستکٹارہ إباہ فحسب: واللہ تعالی اأعلم. ۱ 
قوله: ” +دثنا محمد بن عبد اللہ الحضرمی إلخٴ فيه دلالة علی ما قلنا: إن القاتل لا یستحق 
السلب بالقتل بل بتتفیل الإمام إیاہہ وُر جسریر ھا کان قبل أن یکنب عمر إلی الأمراہ:إنی 
قد نفلت من قتل رجلا سلبه ولھذا لم ینفله وجعله مغنما وأما بعد ما کتب إلیہم بذلك فقد ثبت 
أنه نفل زھرۃ سلبا قد بلغ بضعة وسبعین أُلفا فلا بد من ا جمع بین فعليه بما قلناء واللہ تعالی أأعلم. 
قولە: ”عن أبی قتادة وقوله: قد تقدم عن اُنس إلخٴ. فی الحدیغین دلالة لی أنہ مه کان 





۔)۲٢٢:ہ( کذا فی ”اللسان٭‎ )١( 

)٢(‏ واحتج ابن حزم بأثر واثلة هذا علی ان القاتل یستحق السلب بدون تنفیل الإمام ولو راجع لفظ ابی عبید لاستحیا من مثل هذا 
القول قال أُبو عبید: حدثنا أبو یوب الدمشقی حدثنا الحسن بن بحبی الخشنی عن زید بن واقد عن بسر بن عبید الله عن وائثلة 
اپن الاأسقع فذ کر ا حدیث. وفیه فأقبل واثلة بالبرذون فلما نظر إليه عظیم الروم عرفه فقال: اتبیعنی السرج قال: نعم! قال: لك 
عشرة آلاف فقال خالد لوائلة: بعه فقال واثلة حالد: بعہ أنت أیہا الأمیر فباعہ قال: وسلم إلی سليه کلە ولم بأسذ مه شیکا 
(ص۱۷۷) ولو کان السلب حقا للقاتل مستحقا لە لم یکن لقول واثلة: ”بعه اأنت أیہا الأمیر" ولا لقولہ: ”وسلم إلی سلبه 
کلە ولم بأخذ منه شیا معنی أصلا إذ لا بظن بخل خالد أن یأخذ من نصیب حد من السلمین أو بظلمه شیتا فافھم فان ھل 


الظاھر قد حرموا ألفھم فی الدین. 


کچ وی 9 ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۱ ۲۱۷ 
قتیلا له عليه بینة فله سلبه؛ متفق عليهہ وقد تقدم عن انس دأن النبی عك قال یوم حنین: 


قد نفل مرۃ سلب القتیل قبل القتال أُو فی أُثنائه بلفظ ”من قتل کافرا فله سلبه“ ثم أعادہ أخری بعد 
انقضاء ا حخرب بلفظ (من قتل قتیلا له عليه بینة فله سلبهہ یدل علی ذلك ما بین اللفظین من الفرق 
و یس ٹین ور بد سو پہو تی 
زعم اُن رسول اللہ يك لم یقل ذلك إلا بعد ان برد القتالء وإن القاتل یستحق السلب قال ذلك 
گار سرت ےم دوسر+ رش نت 
الحنفیة اُتبع منه للسنة وأعرف بمعانیہا ولندم علی قولہ: وھو قول لم یحفظ قط قبلھم لاعن 
صاحب؛ ولا عن تابع إلخ (ا حلی .)۳٤٤:۷‏ فقد بینا ان قولھم ھذا ثابت محفوظ عن رسول 
اللہ مع وأصحابہ وأتباعھم وباللہ تعالی التوفیق. وبعد ذلك فلنجب عن بعض ما احتج بە من قال 
باستحقاق القاتل السلب مطلقاء ولم نذ کرہ سابقا فمنه ما رواہ ابن أأبی شیبة نا عبد الرحیم بن 
سلیمان عن هشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن اُنس بن مالك ٭قال: کان السلب لا یخمس 
وکان أُول سلب خمس فی الإسلام سلب البراء بن مالك ا حدیث “۔ 


الرد علی ابن حزم: 
قال ابن حزم: فھذاعمر یخبر عما سلف فصح أنە فعل أبی بکر ومن بعدہ وجمیع 
أمراءھم اھ .)۳۳٣:۷(‏ قلت: فصار ماذا؟ فان عمر کان اأعرف منك بالسلف وبحقیقة أفعالھم؛ 


رھ لفن شس ھت دہ اھ سی ای قد و قرف 
السلف حقا مستحقا للقاتل وإلا لم یخالفھم عمر ولم یکن ذلك یجوز لە ولا للصحابة ان یقروہ 
علی ذلك فلما وافقوہ علی ما رای ولم یردوا عليه بفعل السلف؛ دل علی أُنه کان مصیبا عندھم. 

وقال ال وفق فی ”الغنی“: وقول الراوی کان أُول سلب خمس فی الإمسلام یعنی اُن 
النبی لگ وأىا بکر وعمر صدرا من خلافته لم یخمسوا سلبا واتباع السنة اولی اھ قلت: نعم 
وأولی من ذلك کلە اُن لا تعیین للسنة محملا بالرای بل بٌقوال الصحابة وأفعسالھم لکونہم أقرب ۱ 
إلی رسول اللہ اه وأعرف منا معانی أقواله ومقاصد شرعه. فنقول: قد علم عمر رضی اللہ عنه اُن 
السلب لم یکن یخمس فی عھد النبی ىك وعہد أبی بکر ثم رای اُن یخمسهە فکان ذلك عندہ إذا 
تقدم من الإمسام تنفیلء وھ_ذا إذا لم یتقدم منە فی ذلك أمرء قال: وقال ا جوزجانی لا أظنہ 
یجوز لحند فی شیء سبق فیہ من الرسول بے شی لا اتاصدء ولا عحۃ فی قول آحن مع قول 
رسول اللہ یه اھ ( .۱۰٠‏ 








[علاو السا ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۲ ۲۱۱۰۸ 
من قتل کافرا فله سلبه فقتل أبو طلحة عشرین رجلا فأُخذ أُسلابہم)؛ زواہ أَحَمَّد 


قلنا: نعم ولکن تفسیو قول گن اوران امام اول واخیر یس ںا فان 
وھھنا كَذِلك فانا لم نحتج بقول لت رہ سی وی جا باعوال 
أُصحابہ وأفعالھم کما مر بیانه مستوفی. ومنہ ما روی أبو عبید فی ”الامال* (ص۳۱) من طریق 
ا لحجاج عن ابن جریر سمعت نافعا یشول: لم نزل نسمع منذ قط إذا العقی اللسلمون والکفار 
فقتل مسلم مش رکا فله سلبە إلا ان یکون فی معمة القتال أو فی زحف فانه لا یدری أحد قتل أحدا۔ 
وذکرہ این حزم فی ”ا حلی“ )۳۳٦:۷(‏ واحتج بە ولم یشعر أُنه لا یقول با فيه ولا یذھب إلیە 
ویظنہ حجة له وہو حجة علیہ لأنه یفید تخصیص قولہ یك دمن قتل قتیلا فله سلبه؛ با إذا قتله 
فی القتال بملتقی الصفین وھو یقول بعمومه للقتل صبرا أُو فی معترك القتال سواء ولا یذھب إلی 
الاسنشناء الذی ذ کرہ نافع. 

وھو محمول عندنا علی السماع من الأمراء وقادة ا جیوش. ی9" ابن حزم 
وغیرہ من أین خرج لھم وأین وجدوا یوجب ان الإمام کان یقول قبل القتال: من قتل قتیلا فله 
سلبە؟ قلنا: رج ذلك من قسول نافع. هذا فإنه یقول: لم نزل نسےع |ذا العقی السلمون 
والکفار إلخٴ ولا یسمع ذلك عادة إلا من الأسراء أُو القادةء أُو ممن ینادی بأمرھم فافھم؛ ومن 
جملہ علی غیر ھا اخمل فعليه لبیان. 

ومنە ما رواہ مسلم فی ”صحیحہٴ عن سلمة بن الأکوع ٭قال: غرونا مع رسول الله ھوازن 
. فبینا نحن نتضحی مع رسول اللہ ہک إذ جاء رجل علی جمل أحمر فأنامحہ ٹم انتصسزع طلقا من 


)١(‏ وبہذا حرج ا لجواب عن اعتراض اکثر این حزم إیرادہ علینا إذا احتججنا بقول صاحب کعمر رضی اللہ عنه سثلا إن قوله إِن 
کان حَجة عندکم فلم ت رکتم قوله فی باب کذا فی مسألة کذا فتحتجون بە مرۃ وتخالفونہ أخری إلخ فانا لا نحعج بقول 
صاحب مع قول رسول اللہ گت إلا إذا کان قوله تفسیرا لقوله وإذا اتمتلفت أقوال الصحابة فی مسألة نأخذ با کان أقرب إلی 
ما لق بہ رسول اللہ ہل ونحمل غیرہ علی محامل حسنة. وأکٹر ما ظن این زم من أقوال الصحابۃاُن الحتفیة قد ت رکوہ 

۱ یکون الأمر فیه بخلاف ما ظنہ بہم ولو تأمل هو فی القیودات التی یقید بہا أبو حنیفة جوابە فی اللسائل لعلم ان ا حامل لە 
علی التقید جمعه بین أقوال الصحابة بأسرھا ولکن ابن حزم قد جھل علی بعض التقیید والتقسیم فی فی الجواب وجب الوٴطلاق 
فیه فراہ یقول فی غیر موضع من ”ا حلیٴ ردا علی الإمام: هذا تقنسیم فی غایة الفسادہ ولا یعرف ھذا التقسیم عن أحد قبل 
أبی حنیفة وھو صادق فی ذلك فان طریق ا جمع بین مختلف ا حدیث وأقوال الصحایة لم یتقنہا اأحد قبل الإمام ابی حنیفة 
ولذا ُکٹر التقسیم والدقید فی أقوالہ وقل الإطلاق. ومن فھم ھذہ الحقیقة أُذعن لسعة نظرہ فی العلم وإحاطحہ بالأحادیث 


والآثاں فافھم. 














کوٹ ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۹ 
وأبو داود ورجاله رجال الصحیح (نیل الأوطار ٢٢۹٦۲)۔‏ ٭ 


حقبه فقید بە ا جملء ٹم تقدم یتغدی مع القومء وجعل ینظر وفینا ضعفة ورقة ‏ الظھر وبعضنا 
مشاة إذ خرج یشعد فأتی جملە فاُطلق قیدہ ثم اأناخه فقعد عليه فأثارہ فاشعد به ا جمل“ فذ کر 
الحدیث وقال: ٹم تقدمت حتی اأُخذت بخطام ا جمل فأُنختہ فلما وضع رکبتہ فی الأُرض اخترطت 
سیفی فضربت راس الرجل فندر ثم جمت با جمل أُقودہ؛ عليه رحلە فاستقبلنی رسول اللہ شِػهُ 
والناس معەء فقال: من قتل الرجل؟ قالوا: ابن الاأکوع قال: لە سلبه اُجمع (۸۹-۸۸:۲). ورواہ 
ابو داود فی لفظه لە مختحصراء وفیه: فجلس عند أصحابہ ثم انسلء فقال النبی عُ: داطلبوہ 
فاقتلوہ0. قال: فسبقتہم وأحذت سلبە فتفلنی إیاہ ۳:٣(‏ مع ”عون العبودًٌ) 
وفيه قال المنذری: وأخرجہ البخاری والنسائی. قال النووی: وفی ھذا ا حدیث دلالة ظاھرۃ 
وو سی رد مو ہت و ہیں سو رج سک 
قلت: ذکر ابن ا منذر فی ”٭الأشرافٴ ما ملخصہ: ان ھذا ا حدیث حجة علی الشافعی لأنہ 
قعل الرجل مدبرا غیر مقبل وا حرب لیست بقائمة. ومذھب الشافعیة ان السلب نما یکون لمن قتل 
وا حزب قائمة والملشرك مقبل انكہی کلامه. وقولە عليه السلام: (من قتل قتیلاء لیس فيه ھذان 
.ان اھ من ”ا جوھر النقی“ .)٦۸:۲(‏ وأما قال الملوفق: وإن کانت ا حرب قائمة فانہزم اأحدھم 
فقتله إِنسان فسلبه کقاتله لان ا حرب کر وفر وقد قتل سلمة ب بن الأّأکوع طلیعة الکفار وھو منہزم ۱ 
فقال النبی کل : لە سلبہ أجمع اہ )٦٢٤٤٤ ٠(‏ ففيه ان سلمة لم یقتله وا حرب قائمة بل قتله وقد 
جاء القوم وھم یأکلون الطعام فجلس معھم یتغذی ثم خرج یشتد کما هو مصرح عند مسلم 
وغیرہء ومجلس الطعام لیس بمحل کر وفر ونما محلھما معرکة القتال علی.اُن سیاق أبی داود 
والبخاری صریح فی ان سلمة جاء بسلبه إلی النبی طلّ فنفله إباہ فأین فیه أأنە کان یستحقه؟ وإن 
سلمنا فالمسألة من باب إذا دخل ا حربی دار الإسلام'' بلا أمان فأخذہ واحد من ا مسلمین لا یختص 


بە عند ابی حنیفة بل یکون فیا جماعة ال مسلمین وھو روایة بشر عن ابی یوسف. وظاھر قول أبی 
یوسف هو قول محمد یختص بە؛ کما فی ”فتح القدیر (۲۷۱:۵). 


وال یش فی اُرض الإسلام کما و عادة ال جواسیس یتجسسون الأخبار قبل وصول العدو إلی بلادھم وقبل اقتحامه فی عقر 
دارم ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان. 








ھل یستحق القاتل سلب القتیل ۱ کش 


قلت: وإذا قعله فسلبە لا یکون غنیمة بل فیدا عند الإمام ابی حنیفةہ ولا خمس فيه ویجوز 
للأمیر ان ینفله القاتل لکون قسمة الفییٔ م وکولة إلی رأیه ویختص بە القاتل عندھما فا لحدیث حجة 
لنا لا علیناء فافھم. 

فائدة: والسلب ما علی القتول من ثیابەہ وسلاحہء وم رکبہ؛ وکذا ما کان علی م رکبە من 
السرج والآلة ‏ وکذا ما معه علی الدابة من ماله فی حقیبته او علی وسطہه وما عدا ذلك فلیس 
بسلب. وما کان مع غلامه علی دابة أُخری فلیس بسلبەء کذا فی فتح القدیر و الھدایة (ہ:٢٥۲).‏ 

وقال الحافظ فی ٭الفتح”: ”السلب بفتح ا مھملة واللام بعدھا موحدة هو ما یوجد مع 
انحارب من ملبوس وغیرہ عند ا جمھورہ وعن أحمد لا تدخل الدابة. وعن الشافعیٰ یختص بأداۃ 
الحرب اھ“ .)۱۷٥:٢(‏ ولنا ما رواہ ابو عبید فی ”الُوال٭ حدثا حجاج عن ابن جریج عن 
عثمان بن أُبی سلیمان عن الزھری ”ان رجلا قال لابن عباس: ما الأأنفال؟ فقال: الفرس؛ الدرع؛ 
الرمحء قال: فأعاد عليه الرجل. فقال: السلب من النفل والضرس من النفل " ا حدیث (ص٤‏ ۰٠)؛‏ 
وما روی عوف بن مالك ”قال: خرجت مع زید بن حارثة فی غزوۃ موتة ورافقنی مددی من اھل _ 
الیمن فلقینا جموع الروم وفیہم رجل علی فرس أأشقر عليه سرج مذھب وسلاح مذھب؛ فجعل 
یفری با مسلمین؛ وقعد لە للددی خلف صخرۃ فمر به الرومی فعرقب فرسه فعلاہ فقتله وحاز فرسه 
وسلاحهہ “ رواہ أبو داود والأثرم (لمغنی )٣٢ ٠‏ وقد تقدم أه حدیث صحیح. 

وفی حدیث شبر بن علقمة ”أنه اُخذ فرس القتیل “ کذلك قال اأحمد هو فيهء ولن الفرس 
یستعان بہا فی ا حرب فاشبہت السلاح؛ وإن کان علی فرس فصرعه عنہا أُو اشعرہ علیہا ٹم قتله 
بعد نزوله عنہا فھی من السلب وھکذا قول الاوزاعی؛ وإن کان ممسکا بعنانہا غیر راکب علیہا 
فعن أحمد روایتان أحدھما أنه من السلب وھو قول الشافعی (وأبی حنیفة أیضا) لأنه متمکن من 
القصال علیہاء فاشبہت سیفه ورمحه فی یدہ والشانیة لیست من السلب وھو ظاھر کلام ا حرقی 
واختیار ا لال لأنه لیس براکب علیہاء فأشبه ما لو کانت مع غلامہ کذا فی الغنی ( .)٦٣۳٣:۱‏ 

قلت: ومذھب ا حنفیة فی الباب ذکرہ السرمحسی فی ”شرح السیر الکبیر۔ (۱۸:۲) 
واستدل علی کون ما فی ا حقیبة والوسط من الذھب والفضة داخلا فی السلب بحدیث سلب 
البراء بن مالك حین قتل مرزبان الز' ةء وذکر أأنه کانت عليه منطقة ذھب فیہا جواھر مقومة فبلغ 
ثلائین أُلفاء وقد روینا ”ان دی چک نفل این مسمود رضی الله سیف أبی جھل یوم بدر وکان 





۱و ہو وق رہ ہو وو و وک کوا و اوہ ھا ناو او عو سے رق راو لود ور و وہ و و وا ور او کس او وا ور با مر کو یی لی ہے ول اھ وی ہے ےو وا 


عليه فضةً فدل بہذڈا عَلِيَ أنه یجوز التنفیل فی الذھب والفضة اھ. وفی الاستدلال بقصة ابن 
مسعود نظر فإن الفضة فی قبیعة السیف تبع لە فلا یقال: إنه نفله فضة بل سیفاء ولا خلاف فی 
کون السیف والسلاح من السلپ؛ وا حق أُن السلب اسم ما یسلب؛ فکل ما یکون مع ا حربی 
سو حا تہ ات مو تس و وت 
سلبە؛ واللہ تعالی أُعلم. ا 

فائدة: دل حدیث یٰ فتادةالڈذی ختمتا یہ الباب آلہ لا یقیل قول من ادعی السلب إلا ہینة 
تشہد لہ بأنہ قعله ونقل ا حافظ فی ”الفتم“ الاتفاق عليه وا حجة قوله فی هذا امحدیث: ”لە عليه 
بینة“ فمفھومہ أنە إذا لم تکن لە بینة لا یقبلء وسیاق حدیث أبی قتادة یشھّد لذلك (ذ إنە قام مرة 
بعد مرة یقول: من یشہد لی) وعن الأوزاعی یقبل قولہ بغیر بینة لن النبی ىل اأعطاہ لأبی 
قتادةبغیر بینة وفیە نظر لأنه وقع فی مضازی الواقدی إِن اوس بن خولی شھد لاُہی قتادة (والشامد 
الشانی رجل قال: صدق یا رسول اللہ!ا وسلبه عندی فارضه عنی؛ کما فی ”البخاریٴ و ”فتح 
الباری“ (۱۷۷:۹). قال فی ”شرح السیر“: ونما طریق معرفة ذلك ان یشہد بە عدلان من 
السلمین لان السلب باعتبار الظاھر غنیعة للمسلمین واغا ا حاجة إلی الاستحقاق علیہم فلا یکون 
ذلك إلا ببینة تقوم من ا مسلمین علی موته (بضرب ہذا ا لسلم قبل القسمة .)٢۸:۲(‏ 

فائدة: أن السلب لکل قاتل یستحق السھم أُو الرضخ کالعبد وا رأة والصبی والمشرك 
(الذمی). وروی عن ابن عمر رضی اللہ عنه ان العبد إذا بارز بإذن مولاہ فقتل لم یستحق السلب 
ویرضخ لە. وللشافعی فیمن لا سھم لە قولان أحدھما لا یستحق السلب لأن السھم آکد منە 
اإإجماع عليه فإذا لم یستحقه فالسلب أُولیء کذا فی ”امغنی" .)٦٢٤٤٢٠٢(‏ 

قال ال حافظ فی ”الفتح“: وعورض بأن السھم علق بالمظنة والسلب یستحق بالفعل فھو اأولی 
وھذا هو الاًصح اھ .)۱۷۸:٦(‏ وفی ”شرح السیر الکبیر“: إذا قال الأمیر: من قتل قتیلا فله سلبەء 
فقتل ذمی من کان یقائل مع اللسلمین قتیلا استحق سلبہ لأن الإمام أُوجب السلب للقاتل بلفظ غام 
یتناول اللسلم والذمیء والعام کالنص فی إئبات ال حکم فی کل ما یتتاوله وكذلك لو قتل رجل من 
العجار قتیلا سواء کان یقاتل قبل هذا او کان لا یقاتل لأُنہ قاتل الن فیتناوله حکم التعفیل ‫" 
وکذلك لو قعلت امرأة مسلمة أو ذمیة قتیلاء وكذلك لو قتل عبد یقاتل مع مولاہ أو کان لا یقاتل 
حتی الن لأنه شریك بتا یستحق من الرضخ فیستحق السلب بالتنفیل اھ ملخصا .)٤۹:۲(‏ 
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باب استیلاء الکفار علی أموال ا مسلمین والعیاذ باللہ. 
کاستیلائنا علی أموالھم إذا أحرزوشا بدارشم وإلا فلا وإذا غنمھا اللسلمون 
فان عرفھا صاحبہا قبل القسمة أنسخذھا بلا شیء وبعد القسمة ہو أحق بہا بالقیمة 
۸<- عن أسامة بن زید ٭قال: قلت: یا رسول اللہ! أین تنزل غدا فی حجة؟ 
قال: وھل ترك لنا عقیل منزلا؟ ثم قال: نحن نازلون غدا بخیف بنی کنانة 


قلت: ومفادہ أُن من لا یستحق السہم ولا الرضخ لا یستحق السلب کالمرجف والخذل 
والعین علی السلمین والعبد ا حجور عليه ومن دخل فی ا جیش بغیر إذن الأمیرء وعن اُحمد فیمن 
دخل بغیر إذن أُنه یؤخذ منه ا خمس وباقیه لە جعله کالغنیمة ویخرج فی العبد امبارز بغیر إذة 
مولاہ مثلهہ صرح بە فی ”الغنی“ (٢٤:٤٤٢٦)۔‏ ْ 

باب استیلاء الکفار علی أُموال ا مسلمین والعیاذ باللہ کاستیلائا 
علی أموالھم إذا أحرزوها بدارم ولا فلا وإذا غنمھا السلمون 

فان عرفھا صاحبہا قبل القسمة أخخذھا بلا شیء وبعد القسمة و أحق بہا بالقیمة 

قولە: ”عن أسامة بن زید إلخ“ قلت: ومذہب ا حتفیة فی الباب أُن مَا أبق إلی اللشرکین من . 
عبد :لم فإنه مردود إلی صاحبه قبل القسمة وبعدعا بل" ثمنء وفیە خلاف أبی یوسف ومحمد 
رحمھما اللہ تعالی. وما غنموہ من مدبر ومکاتب وأم ولد فكذلك؛ ووافقه فی ھذا صاحباہ 
وسفیان الثٹوری؛ وأما ما غنسوہ من الإماء والعبیدء وا حیوان والمتاعء فان اُدرك قبل ان یدلوا بە 
دار ا حربء ثم غنمناہ رد إلی صاحبه قبل القسمة وبعدھا بلا ٹمنء وإن دخلوا بە دار ال حربء ٹم 
غنمناہ رد إلی صاحبے قبل القسمةء وأما بعد القسمة فصاحبە اأحق بە بالقیمة إِن شاء وإلا فلا یرد 
إليە وھذا هو قول أبی یوسف ومحمد وسفیان الثوریء وسیعرف الناظر فی دلائل الباب ان کل 
ما قاله ابو حنیفة مؤید بأحادیث النبی يك وبأقوال أصحابہ التی ھی کالتفسیر لأقوال النبی عَلُّ 
ومن حملھا علی غیر ذلك فقد اُساء الادب بحضرتہم وحرم معرفة در تہم ہ اللہ 'مستعان. 

وقد ذکرنا غیر مرة أُن منشأً کشرة تفیید والتقسیم فی أُقوال ابی حنیفة انا هو إحاطتہ 
ری رو کت چو سی تر تپ وت 
الأُدب مع أصحاب النبی طل وأذعن لجلالة ام فی و ۱ 
الہ ''علی این حزم: 


وأمسا مر ضرف خر آن ھنڈا سرمل لا یعجۃقیہز ومن نت لا وباب ھن تو 
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ا حصب حیث قاسمت قریش علی الکضر ‏ ا حدیث رواہ البخاری ومسلم وغیرھما 
(فتح الباری .)۲۲٢٢‏ 


صاحب ولا نحتج إِلا بالرفوے: ولا حجة فی قول أحد دون رسول اللہ َء ولم بعر بأن 
الصحابة اأعرف الناس بە ومعانی أقواله فلا یقسول إلا کما قال ابن حزم فی ”ا حلی“ بعد ما ذکر 
مذھب الإمام ابی حنیفة فی الباب: ھذا قول فی غایة التخلیط والفساد فی العقسیم, لا دلیل علی 
صحة تقسیمہ؛ لا من قرآن ولا من سنةء ولا من روایة سقیمة ولا من قول صاحب ولا تابعء ولا 
قیاس ولا رأی سدید اھ (۳۰۲:۷)ء وکلە فریة بلا مریة ومجرد إطلاق اللسان بلا درایة ولا 
روایةہ وسنبین لك إن شاء اللہ تعالی أُن کل قید قید بە ابو حنیفة جوابە مستند إلی دلیل وبە یتمیز 
الصحیح عن العلیل ویجتمع من الآثار کل دقیق وجلیل. 

قال اللوفق فی ٭المغنی “: وما اُخذہ أُھل ا حرب من أموال ا مسلمین وعبیدھم فاُدرکه صاحبهہ 
قبل قسمہ فھو أأحق بە؛ فإن اُدرکه مقسوما فھو أحق بە بالمن الذی ابتاعه من المغنم فی إحدی 
الروایتین (عن أحمد). ۱ 

والروایة الأخری إذا قسم فلا حق لە فیە بحال یعنی إذا أ عذ الکفار أموال السلمین ٹم 
قھرھم السلسون فأُخذوها منہم فان علم صاحبہا قبل قسمھا ردت إليه بغیر شیء فی قول عامة 
ُھل العلم منہم عمر رضی اللہ عنہ والسخعی وسلمان بن ربیعة واللیثء ومالك؛ والٹوری؛ 
والاُوزاعیء والشافعی وأصحاب الرأًی. وقال الزھری: لا یرد إليه وھو للجیشء ونحوہ عن عمرو۔ 
این دینار لأن الکفار ملکوہ باستیلائھم فصار غنیمة کسائر أُموالھم. ۱ 

ولنا ما روی عن ابن عمر (ذکرناہ فی التن) ”وعن رجاء بن حیوة أُن أبا عبییدة کتب إلی 
عمر بن ا خطابٴ (ذکرنا فی الئن أیضا) رواہ سعید والأثرم. فأما ما أُدرکە بعد ان قسم ففيه 
روایتان إحداھما اُن صاحبه أحق بە بالشمن الذی حسب بە علی من أُخذہء وکذلك إن بیع ٹم قسم 
ثمنہ فھو أحق بە بالشمن. وہذا قول أبی حنیفةء والشوری؛ والاوزاعی ومالك ما روی ابن 
عباس رضی الله عنہما ان رجبلا وجد بعیرا لە کان المش رکون أُصابوہ ”ففقال النبی عهُ: إِن أأصبتہ 
قبل ان نقسمه فھو لكء وإن اُصبته بعد ما قسم أُخذته بالقیمة٭ وا حکی عن ابی حنیفة ومالك أُنه 
یأُخذہ بالقیمة ویروی عن مجامد مثله؛ والروایة الثانیة عن أحمد أُنە إذا قسم فلا حق لە فیه بحال 
نص عليه فی روایة أُبی داود وغیرہ۔ وھو قول عمر (قلت: کلا بل قوله موافق ما قاله اہو حنیفة 
کما سیأتی)؛ وعلی وسلمان بن ربیعة وعطاء والنخعی واللیث قال أحمد: أما قول من قال: هو 
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۹۰ وصح عنہ َل دن ا ملھاجرین طلبوا منە دورھم یوم الفتح بمكةہ فلم یرد 
اأحق بالقیمة فھو قول ضعیف ٴعن مجاھد وقال الشافعی: یأخذہ صاحبه قبل القسمة وبعدھا 
ریعطی مشتریه ثمنه من خمس المصالح لأنه لم یزل عن ملك صاحبہ فوجب ان یستحق أُخذہ بغیر 
شیء وھذا قول ابن ا منذر ولنا ما روی ان عمر کتب إلی السائب ذکرناہ فی المتن). ۱ 

إذا انقسم أھل العصر علی قولین فی حکم 

۱ لم یجز إحداث قول الث لأنه بخالف الإاجماع 

ولأنہ إجماع قال أحمد: اما قال الناس فیسہا قولین: إذا قسم فلا شیء لە وقال قوم: إذا قسم 
فھو لە بالشمن, فأما ان یکون لە بعد القسمة بغیر ذلك فلم یقله أحد ومتی ما انقسم أُھل العصر علی 
قولین فی حکم لم یجز إحداث قول ٹالٹ؛ لأُنه یخالف الإٴجماع فلم یجز اللصیر إليه وقولھم: 
لم یزل ملك صاحبه عنه غیر مسلم اھ ملخصا .)٥۸۰-٣۷۸:۱۰(‏ 
الرد علی ابن حزم: م ۱ 

قلت: وأحمد أُعرف بالآشار وأقوال الصخابة والتابعین من ابن حزم وأُلوف من أأمثاله فثبت 
بذلك ان قوله فی ”ا حلی ٴ: فکل ما غنموہ (أی- أُھل الکفر ال حربیون) من مال مسلم أُو ذمی أُو 
آبق إلیہم فھو باق علی ملكِ صاحبہء فمتی قدر عليه رد علی صاحبه قبل القسمة وبعدھاء ولا 
یکلف مالکه عوضّا ولا ثمنا إلخ )۳٥۰۰:۷(‏ خلاف الإجماع نص عليه اأحمد رحم اللہ. رآنا 
القرآن فحجتتا فی. ذلك قولە تعالی ڈاللفقراء امھاجرین الذین أخرجوا من دیارهمچ الیة فان الله 
تعالی سمی ا مھاجرین فقراء والفقیر حقیقة من لا ملك لە ولو لم یملك الکفار اُموالھم بالاستیلاء ما 
سماھم فقراء کذا فی ”البسوطٴ .)٤٢٥:٥٠(‏ 7 7< 

قال ابن حزم بعد ما اُقذع فی الکلام کما هو عادته فی البحث: وأی إشارۃ فی هذہ الایة _ 
إلی ما قال؟ بل ھی دالة علی کذبە فی قولہ: لأنه تعالی ابقی أموالھم ودیارهم فی ملکھم بأُنْ نسبہا 
إلیہم .جعلھا لھمء وعظم بالانکار إخراجھم ظلما منہا اھ (۳۱۱۰۷). 

قلت: یا للسجب ولضیعة الادب! فان الله تعالی ھا نسب أموالھم إلیہم حین ما أخرجوا 
منہا ولا نزاع فی اُنہا کانت مملوکة لھم قبل الإخراج وعندہء ولھا السزاع فی بقاء ملکھم فیہا 
بعد الإخراج ولا دلالة فی قوله: من دیارهم وأُوالھم علی ذلك أصلا لکونه مععلقا بقوله: 
اأخرجوا. ولا سساہم الله تعالی فقراء بعد ما أُخرجوا من دیارھم؛ وأموالھم دل علی عدم بقاء 
ملکھم فیہاء وأن الکفار ملکوھا بالاستیلاء وإلا ما سماھم فقراء. ۱ 

قال ابن حزم: ونعم ھم فقراء بلا شك إِذ لا یجدون غنی وھم مجمعون معنا علی ان رجلا 








ج ے- ١٢‏ حکم استیلاء الکفار علی اموال ا مسلمین والعیاذ بالله ٢۲۴۰٣۳۔‏ 
علی أُحد دارہ) قاله این القیم فی "زاد انا ٦٢ء ٦۲‏ 


من اُھل الغرب أُو اللشرق لو حج فضرغ ما فی یدہ بمکة أو باللدینة ولە فی بلادہ ضیاع بألف أُلف 
۔دینارء وأثاث بمثل ذلكء وھو حیث لا یقدر علی فرض ولا علی ابتیاعء ولا علی بیعء فإنه فقیر 
تحل لە ال زکاۃ امفروضة وماله فی بلادہ منطلقة عليه یدہ إلخ۔ 
الرد علی علی ابن حزم: ۱ 
قلت: فھل تیعل الاجریٰ الڈین انخذوا ِلدیتة جار وحم علیہ الإفاة مکة فرق ٹلثہ 
من اُنباء السبیل؟ فان قلت: نعمء فقد قلت ما لا یشك أحد من أھل اللسان فی خطاأہ وغلطہ فإِن 
این السبل من کان منقطعا فی الطریق عازما للعود إلی وطنہ لا من ترک وطنہء وتوطن فی:بلذة 
اأُخری -وأیضا۔ فسباق الیة یأبر وا تدعيه فقد قال اللہ تعالی: فلما أُفاءِ الله علی رسولہ من أأُھل 
القری فللّه وللرسول ولذی القربی والیتامی وا ملساکین وابن السبیل کیلا یکون دولة بین الأغنیاء 
منکم پچ (الی ان قال) غإللفقراء لٹھاجرین الذین أخرجوا من دیارہم وأموالەچ4ء فان کان علة فقرھم 
کونہم من أُبناء السبیل لم یکن لعطفھم علی ابن السبیل وجه لکن اللہ جعلهم صنفا آخر سوی 
الأصناف ا مذ کورة قبلھا فالظامر ما قلنا: إنه إُنھا سماھم فقراء لاستیلاء الکفار علی دیارھم 
وأُموالھم؛ وخروجھا عن أملاکھم, فافھم. وأما السنة فقد ذکرناھا فی ا تن ونبین لك موضع 
الاستدلال منہا مفصلاء إن شاء اللہ تعالی وبہ یظھر موافقة قول ابی حنیفة لقوال الصحابة وأجلة 
التابعینء وشذوذ ابن حزم عنہمء ‏ وکونە مخالفا؛ ما ذھب إلیے الامة فی تفسیر معانی حدیث 
النبی كإكُ منہا حدیث أسامة بن زید الذی فتحنا بە الباب. ٠‏ 
قال الحافظ فی ”الفتح' ترئرے نوالھیت وص رک روسان آی عم 
وقال فی آحرہ: ویقال: إن الدار التی أشار إلیہا کانت دار ھاشم بن عبد مناف ثم صارت بعبد 
الطلیٰ ہد ساوت لم سن سرن ٹر ھا تی گا سی اعد اف زلی ا زند 
النبی َء ومحصل ہنا ان النبی یه ما ماجر استولی عقیل وطالب علی الدار کلھا باعتبار ما 
ورثاہ من أُبیہما لکونہما کانا لم یسلما ؛ واعنبار ترك النبی ٌظ لحقه منہا بالھجرۃ'' وفقد طالب 
ببدر فباع عقیل الدار کلھٰاء وحکی الفاکھی أُن الدار لم تزل بأولاد عقیل إلی ان باعوها نحمد بن 
یوسف أخی الحجاج مائة الف دینار وعلی ھذا فمعنی قولہ گگ: وت 
استولیٰ علی مدزله وأدخله فی حصتہ من الدار . ۱ 


00و9یکیٔ۶""۰۰ 
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وقال الداودی وغیرہ: کان من ھاجر من الؤمنین باع قریبه الکافر دارہ وأمضی النبی طَُِّ 
تصرفات ا جاھلیة تألیفا لقلوب من اُسلم منہم اھ .)۳٦٣:٦(‏ 

قلت: وإمضاءہ يك تصرفات ا جاھلیة فیہا یستلزم خروجھا عن ملك ا ماجرین: وأما إنہه 
اأمضاھا بعد استطابة قلوبہمء فدون إِثْباته حرط القتاد 

تر مر سر نی سر مس رم سی ہہ 
اأحد دارہٴء کما ذکرناہ فی المتن. فبطل ما قاله ابن حزم راُسا وأساساء وثبت ما قلنا: إن استیلاء 
الکافر علی مال امسلم یوجب ملکە؛ وخروجه عن ملك ا مسلم إ ك- ۷)۳ 
نہ عانلہ إنا فعل ذلك بدور المھاجرین تاألیغا لقلوب مسلمة الفتح ففیە: أنە دعوی مجردة عن دلیل 
وإن ملمنا فإنھا یجوز تألیف قلوب المسلمة حدیثی الإسلام من الفئ الذی أفاء الله علی الإمام لا من 
أملاك السلمین, فلا بد من الاعتراف بأن دور ا لھاجرین کانت قد خرجت من ملکھم؛ وصارت 
فیئا للمسلمین؛ وھذا عین ما قلناء فإانہا لا تصیر فیا إلا بعد ما دخلت فی أملاك اللشرکین؛ فإن مال 
السلم لا یکون فیا ابدا ما دام فی ملکھ. 

وادعی ابن حزم: ان اأُصحاب رسول اللہ گن کانوا أطواراء فطائفة اُسلموا بمكکة ثم فروا 
را نازیم کای ررض ضا ضرف رسی آلضہ رطاوة حر ح اک سای 
کعمرو بن العاص اُسلم عند النجاشی وأبی سفیان اأسلم فی عسکر النبی لگ و طائفة اُسلمؤا وبقوا 
مکة کجمیع الستضعغین من النساء وغی رہم وکل ہولاء إِذا فتح رسول اللہ ا ملا مکة رجع 
الخارج إلی دارہ وعقارہ وضیاعھم بالطائف وغیرھاء وبقی للستضعف فی دارہ وعقارہ واُناثہ 
كذلك اہ (۳۱۰۰۷). 

قلت: وھذہ دعوی مجرد لا دلیل علیہا فان للستضعفین کانوا قد ھاجروا إلی النبی لہ 

فی زمن الھدنة بین السبی يك وبین قریش وکان آخرھم ھجرة عباس بن عبد الطلب وأھل بیتەء 
ولم یأذن اللہ تعالی لرسولە فی القتال بمکة إلا بعد ما تزیل ا مسلموت منہاء وقولہ: وکل ھؤلاء إذ 
فتح رسول اللہ لن مکة رجع ا خارج إلی دارہ وعقارہ إلخ دون إِنباته خرط الفتاد: ۔ فإن ابن القیم 
قد صحح خلافہ ان اللھاجرین طلبوا منە یه دورھم یوم الفتح بمکة فلم یرد علی اُحد دارہ. ۔ وأما 
أرض الطائف فإن النبی لگ کان جعلھا لثقیف فی کتاب کتبه لھم کما تقدم. قال فی المبسوط: 
”ولا قال علی لرسول اللہ لن یوم فتح مکا: الا تدزل دارك؟ قال: وھل ترك لنا عقیل من ربع؟ 
وقد کان لە دار : مكة ورٹہا من خدیجة رضی الله عنہا (سوی ما ورثہ من أبيە) فاستولی علییہا 

















ج - ١٢١‏ حکم استیلاء الکفار علی أموال السلمین والعیاذ بالله ۴۲۲۲۷ 


عقیل بعد ھجرتہ. والمعنی فیه اُن الاستیلاء سبب یملك بە السلم مال الکافر فیملك بە الکافر مال 
السلم کالبیع والھبة وتأثیرہ ان نفس الأخحذ سبب لملك ا ال إذا تم بالإحرازء وبیٹنا وبینہم مساواۃ 
فی اُسباب إصابة الدنیا بل حظھم أو فر من حظنا لأن الدنیا لھم ولأأنه لا مقصود لھم فی ھذا 
الأخذ سوی اکتساب ا الء ونحن لا نقصد بالأ حذ اکتساب ا ال (ہل إعلاء کلمة اللہ وثواب'َ 
الآخرق)ء ٹم جعل ھذا الأخذ سببا للملك فی حق المسلم بدون القصد فلن یکون سببا للملك فی 
حقھم مع وجود القصد اُولی. ولا یفارقوننا فیما یکون طریقه طریق ا جزاء لأن الجزاء: اق 
العملء وذلك قی تملك رقاب الأأجرارء فإنہم ما ُنکبروا وجدانیة اللہ تعانیٰ جازاہم اللہ تعلی علی 
ذلكء بأن جعلھم عبید عبیدہ ولا یپوجد ذلك فی حق ا مسلمین, أُو من ثبت لە حق العتق منہم 
واللفارقة بیننا وبینہم فی الحل وا حرمة لا یمنع للساواۃ فی حکم الملك عند تقرر سببہ؟ الا تری ان 
استکساب ال مسلم عبدہ الکافر سبب مباح للملكء واستکساب الکافر عبدہ الملسلم حرام. ومع 
ذلك کان موجبا للملك لتقرر السبب: والفعل إِنما کون عدوانا فی مال معصوم والعصمة 
بالإحراز والإحراز بالدار لا بالدین لان الإحراز بالدین من حیث مراعاة حق الشرع والاإئم فی 
مجاوزۃ ذلكء ولا یتحقق ذلك فی حق ا منکرین فإنما یکون الإحراز فی حقھم بالدار التی هی دافعة 
لشرھم حسا۔ وما بقی ا مال معصوما بالإحراز بدار الإٴسلام لا یملك بعد انعدام ھذہ العحصمة 
بالإحراز بدار ا حرب. والدلیل علی أُن الإحراز بالدین لا یظھر فی حقھم فصل الضمان: فإنہم 
لا یضمنون ما اُتلفوا من نفضوس ا مسلمین وأُموالھم وتأثیر العصمة فی یجاب الضمان أُظھر منه فی ۱ 
دفع ا لملك. فلما لم یبق للعصمة بالدین اعتبار فی حقھم فی إیجاب الضمان فکذلك فی دفع الملك. 
وا مراد بالایة (أُی قولە تعالی: ڑولن یجعل اللہ للکافرین علی الؤمنین سبیلا4 حکم الأخذ بدلیل 
قوله: لإفاللہ یحکم بینہم یوم القیامة4ء وبە نقول: إنہم یفارقوننا فی دار الآخرةء فإنہا دار ا جزاء 
ولا سبیل لھم علینا فی دار ا جزاء اھ ملخصا ٠(‏ ۹۰ھ و ٴ٥٥)).‏ قلت: وھهذاھو القیاس الذی 
لا یصل إلی أفھام أمٹال این حزمء فصاروا أعداء ای حنیفق والل متم نورہہ ولو کرہ الکارھوث. 
حسدوا الفتی إذ لم ینالوا شاءوہ فال.اس أعداء لە وخصوم ۱ 
کضرائر اخساء قلن لوجھھاٴ ‏ حسلاوبغضا آنە لذمیم. 

والبیتان لاین المبارك رحمه اللہ اأنشدھما حین سمع طعنا فی ابی حنیفة من بعض القاصرین 

سد الامام .)٦-١-‏ وھکذا کل من آتاہ اللہ الحکمة والفقه فی الدین اُذعن لجلالة ھذا الإمام 








إعلاء السٹن حکم استیلاء الکفار علی أُموال المسلمین والعیاذ بالٹہ وق 


وعلو کعبه فی علوم الشریعةء وقد صح عن الشافعی رح اللہ أنه قال: الناس کلھم عیال أبی 
حنیفة فی الفقھ. 
الرد علی ابن حزم: : ۱ 

قال ابن حزم: فأُخبرونا عما اأخذہ منا أُھل ا حرب أ بحق ا اُم یساطل؟ وہل أموالنا مما 
أُحله الله تعالٰی لھم أُو مما حرمه علیہم؟ وھل ھم ظا لمون فی ذلك او غیر ظالمین؟ وھل عملوا فی 
ذلك عملا موافقا لأمر اللہ تعالی وأمر نبیه عليه السّلامء أو عملا مخالفا لأمرہ تعالیء وأمر 
رسولہ م؟ وہل یلزمھم دین الإسلام وہ یخلدون فی النار لخلافھم أم لا؟ ولا بد من أحدھاء وإذ 
قد سقط الأول فلم یبق إِلا الآحر من أنہم أخذوہ بالباطل وأخذوا حراما علیہم؛ وأنہم عملوا 
بذلك عملا لیس عليه أمر اللہ وأمر رسولەء وإن الزام دین الإسلام فرض علیىہم فإذ لا شك فی 
- رتو تع سی وید کو وت 
أحدإ إلخ )٠۰ ٣:۷(‏ قلت: 

تن ولا تعجسل فإنك راجع إلی الأمسر أمر القوم بعد التبصر 

فانا نسأُلك کما سألتنا ان ما اتلفه اُھل الکفر ا حربیون من نضوس ا مسلمین وأموالھم أُ بحق 
أُتلفوہ ام بباطلء وہل نفوسنا وأموالنا ما أحله اللہ تعالی لھم أُو ما حرمه علیہم وھل ہم ظا مون فی 
ذلك أُو غیر ظالمین وھل عملوا فی ذلك عملا موافقا لأمر اللہ تعالی وأمر نبیە عليه السلام أُو عملا 
مخالضا لأمرہ تعالی وأمر رمسول وھل یلزمھم دین الإسلام ام لا؟ ولا بد من اأحدھا فالقول بأنہم 
اُتلفوھا بحق وأنہ ما اأحله اللہ تعالی لھم وأنہم غیر ظالین فی ذلكء وأنہم لم یعلموا بذلك عملا 
مخالفا لأمر اللہ تعالی وأمر رسولە وأنہم لا یلزمھم دین اٴسلام کفر صراح وکذب براح لا مریة 
فیە فسقط ھذا القول فلم یبق إلا الآخر وھو ا حق الیقین من أُنہم ا اُتلفوها بالباطلء وکان إتلافھا 
حراما علیہم وھم فی ذلك أظلم الظا لمینء وأنہم عملوا عملا لیس عليه أمر اللہ تعالی؛ وأمر 
رسولہ ِء وأن التزام دین الإسلام فرض علیہم کی رت 
ما اُتلضوا من نفوس ا مسلمین وأموالھم فی الکضر بعد ما أسلموا أأو صاروا ذمة لنا؟ مع أُنك توجب 
علی المسلمین ضمان ما أتلفوا من نفوس إخوانہم وأموالھم فا جواب ا جواب والدلیل الدلیل. 

وبہذہ المعارضۃ تظھر حقیقة استدلالك علی م۔سألة الباب بقوله تعالی: فڑولا تاکلوا 
أموالکم بینکم بالباطل 4ء وبقوله عليه السلام: (إن دماءکم وأموالکم عليکم حرام)؛ وقوله عليه 











ج - ١١‏ حکم استیلاء الکفار علی أموال ا مسلمین والعیاذ بالله ٦‏ 


۴ وکمع مراف بن عغصیخ رضی اھ علد قال؛ کانت الْعضَباء من سراق 
لحاج فأغار للش رکون علی سرح الدینة فذھیوا یه وفیە العضباء وأسروا امرأة من 
السلمینٗ وکانوا إذا نڑلوا زسلوت إبلھم ذ 5 9 ۶" 
وقد نوموا فذ کر ا حدیث حوفیه- فلما قدمت عرفت الناقة ة فأُتوا بہا النبی یلاہ فأخبرتہ 
ارأة بنذرھاء فقسال: بەس ما جزیتہا لو وفیتہا لا وضاء لنذر فی معصیة اللہ ولا فیما 
لا بملك ان آدمء رواہ الطحاوی (١:١٥۱)ء‏ وسندہ صحیح وأخرجه اأُحمد ومسلم 
(نیل الاوطار ۱۹۱۰:۷). 


السلام: (لیس لعرق ظالم حق) فان کل ذلك وارد عليك فی باب الضمان بالتلاف فمالك تجعله 
حجة لعدم ملك الکفا ر أموال اللسلمین بالاستیلاء ولا تجعله حجة لڑیجاب ضمان ما اتلفوہ من 
نفوس ا مسلمین وأموالھم بعد ما اأسلموا او صاروا ذمة لنا؟ قال ابن حزم: : ولأنہ لا یخلوا حربیون 
من اُن یکونوا ملکوا ما اأخحذوا منا و لم یملکوہ؟ فان لم یملکوہہ فھذا قولنا وإن کانوا قد ملکوہہ 
فلا سبیل للذی اُخذ منه عليه لا بئمن ولا بغیر ثمن لا قبل القسمة ولا بعد القسمة لأنه کسائر 
الغنیمة ولا فرق وأیضا فإنہ لا یخلوا الذی وقع فی سھمہ من ان یکون ملکھ أو لم بملکه فان کان 
لم یملکه فھو قولناء وإن قالوا: بل ملکه قلنا: فما یحل إنحراج رای تر وہ و وت 
لا ہٹمن, ولا بغییر ثمن فھل سمع بأبین فساد من عذہ الأُقوال إلخ .٠۰ ٤٦:٤(‏ قلت: إنھا یتفوہ بمٹل 
ھذا الکلام من لا درایة لە ولا فھمء ولا فقه فان الشفیع یقدم علی الالك الشعری فی الأَخذ 
ولاملك لە. وبا جملة فإِن فی الشرع صورا یقدم فیہا غیر ا مالك علی امالك کما أریناك فلأژن یقدم 
غیر المالك علی غیر امالك اُولی فإنه لا ملك لأحد فی المغنوم قبل القسمة وانما بملکە من وقع فی 
سھمہ بعد القسمة فیأخذہ الذی اُخذ منە بالثمن لکونە کالشفیع؛ فافھم. ٘ 

قولہ: ”عن عمران بن حصین إلخ“ فیە دلیل علی اُن الکفار لا بملکون ما استولوا عليه من 
أسوال السلمین قبل ان یحرزوہ بدارھم. فإن ارأة الأنصاریة لُخذت الناقة وھم فی الطریق فلم 
بملکوها ولا ملکت ھی ولذا کان نذرھا فیما لا تملکە ولو لم یکن الإحراز بدار الحرب شرطا فی 
تمام الاستیلاء ملکوھا وملکتہا امرأة وصح نذرھا. . وقد أغربت ا لنابلة حیث جعلوا الاستیلاء 
سبب الملكَء وقالوا: : إن للأسیر ان یأخذ من أھل الشرب ما قدر عليه ویسرق وبہرب؛ کما فی 
”الغنی .)٥:(“‏ ثم ناقضوا وقالوا: إن اُخذ أحد ما استولی عليه ا حربیون بھبة أُو سرقة 
فصاحبے أحق به بغیر شیء واستدلوا علی ذلك بہذا ا حدیثء کما فی ”الغنی ٭ (۸۰:۱۰). 

















إعلاء السان حکم استیلاء الکفار علی اموال ا مسلمین والعیاذ بالله ۳ 


۱ حدثا اأحمد بن داود ثنا عبید اللہ بن محمد التیمی أُنا حماد بن سلمة 
عن سماك بن حرب عن تمیم بن طرفة الطائی ”ان رجلا أصاب لە العدو بعیرا فاشتراہ 
رجل منہم فجاء بہ فعرفہ صاحبہ فخاصممہ إلی رسول اللہ لہ فقال: إِن شغت اعطیتہ 
ثمنە الذی اشتراہ بە وھو لك وإلا فھو لەٴّ أُخرجہ الطحاوی (١:٥٥۱)؛‏ ورجاله 
ثقات. قال: وحدثا ابو بکرۃ نا حسین بن حفص الاأصبہانی ثنا سفیان الشوری عن 
ماك عن ٹیم بن طرفة جن النبیی گگچ نحوہہ وہو مرسل. 


وقالوا: إن المرأة الأنصاریة لم تملك الناقة لکونہا اأخذتہا سرقة لا غنیمة. ١‏ . بتنبہوا ما نبہناك عليه 
أُنہا اُخذتہا وھم فی الطریق لم یحرزوها بدارھم. یدل علی ذلك ما فی لفظ الطحاوی من قوله: 
وکانوا إذا نزلوا یرسلون إبلھم فی أُفنیتہم فلما کانت ذات لیلة إلی آخرہ وفیە دلالة کون حکم 
الاستیلاء مقیدا مشروطا بالإحراز بدار ال حرب کما قیدہ بە الإمام ابو حنیفةء وسیأتی ما یدل علی 
ذلك بأُصرح منه فیء فانتظر. 

قوله: ”حدثا أحمد بن داود إلخٴ قلت: ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلیٴ من طریق حماد بن 
بے کے .۔ شتری بعیرا من العدو فعرفه 
صاحبه فخاصمہ إلی رسول اللہ یلگ فقال لہ النبی عویلام عا: شعت اأعطیته الشمن الذی اشترأہ بە 
رں۔ے ے ےت 
شعبة وغیرہ بە وأُسندہ یس الزیات عن سماك عن تمیم بن طرفة عن جابر بن سمرۃ ویس لا تحل 
الروایة عنه إلخ (۳۰۳:۷). قلت: قد قدمنا أُن ائرسل یصلح مفسرا للحدیث الموصول وإنکار ذلك 
مکابرۃ وإلا لم یجز تفسیر القرآن بأخبار الحادء وھھنا کذلك فان الأصل فی الاحتجاج إنھا ھو 
قول النبی ُ: وھل ترك لنا عقیل مدزلا؟ وما صح عن اُن ا مھاجرین طلبوا منه دورھم یوم الفتح 
مکة فلم یرد علی أحد دارہ وکل ما سوی ذلك من ا مراسیل وأقوال الصحابة فإنا ھی مفسرةۃ 
معنی قولہ ع لگ ھذا۔ 
الرد علی ابن حزم فی تضعیفه سماکا: 

وأما قوله: ”سماكًٴ ضعیف فمن إطلاقاته المردودة بل الرجل مختلف فيە؛ والذین وثقوہ 
اکٹر ممن ضعفہ؛ فانھا ضعفه فی حدیث عکرمة خاصةء وھذا لیس من حدیئه عن عکرمةہ وقد وثقه 
ابن معین مع علمه بکلام شعبة فيه قال ابن أبی خیشمة: سمعت ابن معین سغل عنه ما الذی عابه 
(شعبم؟ قال: اُسند أحادیث لم یسندھا غیرہ وھو ثقة وقال العجلی: لم یرغب عنه أحد 








مات حکم استیلاہ الکفار علی اأموال اللسلمین والعیاذ باللہ ---- ۳۳۱۰ 


٣۲‏ عن ا حسن بن عمارۃ عن عبد املك بن میسرۃ عن طاوس عن ابن عباس 

عن النبی كت قال فیما أحرزہ العدو فاستنقذہ اللسلمون: ٭إن وجدہ صاحب قبل ان 
یقسم فھو أحق بهە وإن وجدہ قد قسم فإن شاء اأخذہ بالشمن" أُخرج الدارقطنی 
والبیہقی؛ وقال: ابن عمارةۃ متروك (زیلعی ١:٥٥۱))ء‏ قلت: قد مر غیر مرة أُنه حسن 
ا حدیث کابن إسحاق؛ وقال ابن عدی: وقد روی ھذا ا لحدیث عن مسعر عن عبد الملك 
وأسندہ الطحاوی عن علی بن اللدینی عن یحیی بن سعید أُنه سأل مسعراعن ھذا 
الحدیث؛ فقال: هو من حدیث عبد الملك بن میسرۃة (ا جوھر النقی )١۲‏ وھذہ: 


وقا! >۔الح بن أحمد: سماك أُصح حدیٹا من عبد الللك بن عمیر (وھو من رجال ا جماعة احتح 
بە الشیخان وغیرھما) وقال أُبو حاتم: صدوق ثقة وقال: من سمع منە قدما مثل شعبة والثوری 
فحدیثہم عنہ صحیح مستقیم. (قلت: وحماد من أصحابہ القدماء فإن الحافظ ذکرہ فی الرواۃ عنه 
قبل شعبة والشوری؛ ولم ینفرد بەہ بل تابعه سفیانء فرواہ عن سماك أأیضا أُخرجه الطحاوی؛ وقال 
البزار: کان رجلا مشھورا لا أعلم أحدا ترکە؛ وقال ابن عدی: لسماك حدیث کثیر مستقیم إن 
شاء اللہ وھو من کبار تابعی أُھل الکوفة وأحادیشه حسانء وھمو صدوق لا بس بە اھ 
ملخصا (تہذیب التہذیب ٣٥٤٤‏ ۲۳). 

قلت: وھو من رجال مسلم؛ والأربعة علق لە الخاری؛ فان کان مثله ضعیفا غیر محتج بہ 
لم یسلم لنا اأُحد من الرواۃ فما من رجل إلا وتکلم فيه واحد و اثنان. . والعجب من یحتج بأبی 

جعفر الرازی الذی لم یحتج بە أحد من الشیخین فی الصحیح أُن یتکب عن مثل سماك؛ ویطلق 
رہ ہغمت رق منتازلا غکور گی التتعب سذزامن لن . وبا جملة فھذا مرسل صحیح 
قد اعتضد بموصول کما سیأتی وبکٹیر من أقوال الصحابة وا لمرسل إذا اعتضد بشیء من ذلكء 
فھو حجة عند الکل کما مر فی ”القدمةٴ وفی غیر موضع من ھذا الکتاب فقول ابن حزم: هذا 
منقطع ای مرسل لا حجة فيه رد عليه وفیە دلالة صریحة علی اُن الکاٹر اخربی یملك مال المسلم 
بالاستیلاء عليه وإلا لم ی یصح اشتراء عثمان عنه وضیاع ثمنه ورد البعیر علی صاحبه بلا شیء؛ 
جیی یت یت 

قولہ: ”عن ا حسن بن عمارة إلخ . قلت: وا حدیث ذکرہ الشافعی رحمہ اللہ من طریق ابی 
ویو قص افاک تاشی ست غن ا حکم بن عتیبة عن مقسم ”عن ابن عباس عن 
رسول اللہ ا فی عبد وبعیر اأحرزھما العدو ٹم ظفر بہما فقال رسول اللہ سل ا لصاحبہما: إن 
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متابسة جیدة قویة وتابعه إسماعیل بن عیاشء فرواہ عن عبد الللك بن میسرۃ کما فی 
”ا حلی " (۳۰۳:۷) وھو حسن ا حدیث فی غیر أُھل الشام کما ذکرنا فی الاستدراك. 


اُصبتہا قبل القسمة فھی مالك بغیر شیء وإن أأصبتہا بعد القسمة فھی مالك بالقیمة“ قال البیہقی: 
ھکذا وجدته عن أُبی یوسف عن ا حسن بن عمارة عن الحکم بن عتیبة ورواہ غیرہ عن ا لحسن بن 
عمارۃ عن عبد ا ملك إلخء کذا فی ” نصب الرایة .)۱٤١:٢(‏ 
قلت: وأبو یوسف إمام مجتہد وقد روی ھذا الحدیث واحتج بە واحتجاج مئله بحدیث 
تصحیح لە؛ فبطل کل ما موہ بە این حزم فی ھذا القامء وأتی بە فی تضعیف ابن عمارة من الکلام 
لا سیما وقد تابعه مسعر وإسماعیل بن عیاش عن عبد ال ملكء وقد اتفق,ا لحدثون علی أُن الضعیف 
إذا توبع بمٹلہ او باُوی منە تقوی؛ وصلح للاحتجاج بحدیئہ کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ٘ء فلا ریب 
فی صلاحیة ا حدیث للاحتجاج بہ وھو مرفوع متصل قد تأید بە مرسل تمیم بن طرفة اذ کور قبله 
ولا یتردد فی الاحتجاج بە بعد ذلك إلا من لم یعرف الأأصول واعتاد إطلاق اللسان بالفضول من 
الکلام وإساءۃ الدب فی حق العلماء الفحول. 
والعجب من یحتج بمحمد بن سھل ا جھول, أو الوضاع ان لا یحتج بالحسن بن عمارۃ 
وقد قال جریر بن عبد ا حمید: ”ما ظننت أنی أعیش إلی دھر یحدث فيه عن محمد بن إسحاق؛ء 
ویسکت فیه عن الحسن بن عمارةٴ (تہذیب التہذیب .)۳۰٣:۲‏ وقال فیه محمد بن إسحاق: 
حدثنی من لا اتہم (زیلعی ۸:۱٦۳)ء‏ وھو من رجال الترمذی وابن ماجة علق لە البخاری؛ وفی 
الحدیث تصریح بقید الإحراز الذی قید بە ابو حنیفة ا جواب فی ھذا البابء کما مر فبطل قول ابن . 
حزم: لا دلیل علی صحة تقسیمہ لا من قرآن ولا من سنة إلخ فھذہ سنة النبی گل مصرحة بقید 
الإاحراز بدار الحشرب وبأن صاحبے إن وجدہ قبل السمة فھو أحق بہ؛ رإن وجدہ قد قسم أُخذہ 
بالٹمن إن شاء. وقید الإحراز یدل علی أنہم إن کانوا لم یحرزوہ بدارھم فصاحب أأحق بە مطلقا 
وھذا هو قول أبی حنیفة بعینه ولیس کل حدیث یردہ این حزم یکون مردودا فقد اطلعناك علی أُنه 
مصسرف فی ھذا الباب را یحتج با لا یصح الاحتجاج بە ویرد ما لم یردہ اأُحد غیرء وللحنفیة 
اأُصول فی باب تصحیح الاحادیث وتضعیفھا ذکرناھا فی القدمة فلا علیہم إن خالفوا اُصول 
بعض ا حدثین او خالفھم ابن حزم وأمثاله من أُھل الظاھر الذین لا درایة لھم ولا فقه ولاً یرجعون 
إلی اُصلء وا یتبعون آراءھم یفسرون بہا الأأحادیث: ویت رکون المراسیل وأقوال الصحابق 
ولا یعولون علیہا فی تفسیر أقوال النبی یه مع کونہم اُقرب الناس إليه واعرفھم بکلامه. ۱ 
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٣۳‏ عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: ”ذھب فرس لہ فأخذہ 
العدو فظھر علیہم الملسلمون فردہ عليه فی زمن رسول الله ما وابق عبد لە فلحق 
پاریوظھر عح وق ترھ مار الد بن الولید بعد النبی ُء رواہ البخاری 
ومالك فی ”لوط“ زنوف راد لف قل آكسججا اقات ات 

٤‏ وروی الدارقطنی من طریق رشدین عن یونس عن الزھری عن سالم عن 
اٌبیه مرفوعا: من وجد ماله الفیء قبل ان یشسم فھو لە؛ ومن وجدہ بعد ما قسم فلیس لە 
یر رت ا ای ۲ . قلت: قد مر توثیقه فی الکتاب؛ وھو 

٥ڈٴ"‏ تا زغبة السحیمی قبال: (١کتب‏ | لیم النبی جگ نی آدم 
أحمرء فأخذ کتابہ فرقع بہ دلوہ فبعث بَا سریة فلم یدعوا لە رائحةً ولا سارحة 
ولا أھلا ولا مالا إلا أخذوہ؛ فذ کر ا حدیث -وفیە۔ أنہ حرج إلی النبی عق مبادرا 
فأسلم وقال لہ یه أماما أُدرکت من مالك بعینه قبل ان یقسم فأنت أحق لە؛ء اُخرجه 
الطبرانی فی ٭ا لکبیر “ (جمع الفوائد ۷۰:۲). وسکت عنه فھو صحیح: أُو حسن علی 
اُصله؛ وفی ”مجمم الزوائد“ .)۲۰٢:٦(‏ فیه ا حجاج بن أُرطاۃ وھو مدلس؛ وبقیة 


قوله: 0000 قلت: لفظ البخاری مطلق؛ ولکن قیدہ مالك فی ٴ الوطا 
بقوله: وذلك قبل ان یصییہما القاسم ومفھومە: أُنہما لو کانا قد قسما لم یردا عليه بلا شىیء؛ وقد 
صرح بہذا اللفھوم رشدین فی روایتہ وھو مختلف فیه حسن الحدیث عندنا صالح للاحتجاج بە. 
وإن سلمنا ضعفه؛ کما قال الدارقطنیء فا حدیث الضعیف یصلح مفسرا للحدیث الصحیح؛ کما 
قدمناء وإنکار ذلك مکابرۃء لا یلتفت إلیہا. وا حدیث حجة لأبی یوسف ومحمد فی العبد الآبقء| 
فان ظاہر ا حدیث ان حکمہ وحکم الفرس العائر إلی العدو سواء. وسٹذ کر حجة ابی حنیفة رحمهہ 
اللہ فانتظر. وقوله: ”ومن وجدہ بعد ما قسم فلیس لە شی ء“ معناہ: لا یستحقه بلا عوض بدلیل ما 
مر فی خدیث ابن عباس وإن وجدہ قد قسم فان شاء أخذہ بالشمن فإن الأحادیث یفسر بعضھا 
بعضا وهذہ سئة أخری تؤید ما قاله أبو حنیغفة رحمہ اللہ قد ت رکھا ابن حزم ومن وافقه بلا حجة 
وا ذکرنا من التقریر بطل ما قآله ابن حزم: إِن خالد بن الولید وابن عمر لم یفرقو! بین حال القسمة 
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: ۱ حدثنا محمد بن خزمة ثنا یوسف بن عدی شا ابن المبارك عن سعید بن 
أَبی عروبة عن قتادة عن رجاء بن حیوۃ عن قبیصة بن ذؤیب ٭أن عمر بن الخطاب قال 
فیما أحرزہ امش رکون فأصابه السلمون فعرفه صاحبه قال: إن أدرکه قبل ان یقسمء فھو 
لە وإن جرت فیه السھام فلا شیء لەٌء أخرجه الطحاوی .)۱٥٥١٢(‏ ورجاله ثقات 


وما قبل القسمة اھ .)۳۰٦:۷(‏ فإنه قد اغتر بما فی روایة ”البخاریٴّ فی الإاجمال ولم یراجع ما 
فی ”لوط و ”الدارقطنی ٴ مس التفصیل, فافھم. 

قولە: ” حدثنا محمد بن خزیمة إِلخٴ. قلت: قد تبین با ذکرنا فی ا متن کون ا حدیث متصلا 
عن عمر رضی اللہ عنەء ورواہ عبد الرزاق عن محمد بن راشد عن مکحول عن عمر إِن اُدرك قبل 
القسمة رد علی صاحبه وإن لم یدرك إلا بعد القسمة فصاحبے اُحق بە بقیمته ومن طریق سفیان 
عن امغیرة عن إبراھیم النخعی نحوہ ومن طریق ابن سیرین عن شریح کذلك ومن طریق عبد الله 
ابن إدریس عن أبيه عن مجاہد مثله کما فی ”ا حلی٭ (۳۰۱:۷). 

وأعل ابن حزم خدیث قبیصة بن ذویبء بأنہ لم یدرك عمر وقد اأجبناعنه فی لان ومرسل 
مکحول بأنه لم یدرك عمر أیضا قلنا: نعم ولکن ا مرسل إذا صح مخرجه بمجیئه من وجه آخر 
مسنداء أُو مرسلا أُرسله من اُخذ عن غیر رجال الاول کان صحیحاء وتبین بذلك صحة ا مرسل 
وأنہما أأی المرسل وما عضدہ صحیحان لو عارضھما صحیح من طریق واحد ترجحا عليه بتعدد 
الطرق إذا تعذر ا جمع بینہما صرح بە فی ”تدریب الراوی ‏ (ص۷٢)ء‏ ومذھب عمر رضی الله 
عنه فی التضریق بین الإصابة قبل القسم وبعدہ رواہ البیہقی عن عمر من ثلاثبة أُوجە اأحدھا من 
روایة قبیصة عنه وقد ذ کرنا ان سماعه مکن؛ ویکفی للاتصال إمکان اللقاء وذ کرہ عبد الرزاق من 
طریق مکحول وابن ابی شیبة من طریق زھرۃ بن یزید المرادی کلاھما عن عمر فھذہ خمسة أُوجه 
عن عمر یشد بعضها بعضا فھل لح له مسکة بالعلم ان یتفوہ بمثل ما تفوہ بە این حزم ان 
ذلك لم یثبت عن عمرہ فھل یکون مسند واحد متصل حجة ولا تکون خمسة مراسیل حجة؟ 
ھذا لا یقولە إلا من خلع ربقة العلم عن عنقهہ وإذا فاتك الحیاء فاصنع ما شغت. وأعجب من ذلك 
کلە ان ابن حزم نسب إلی عمر قولین: الاول: أُن ما أخذہ امش رکون من اموالنا یرد إلی أصحابہ 
قبل القفسمة: ولا یرد بعد القسمة أأصلاء والٹانی: إن اُدرك قبل القسمة رد إلی صاحبه بغیر ٹمن؛ 
وإن لم یدرك إلا بعد القسمة فص۔' بے أحق بە بقیمة اھ. وکل ذلك لکونە لم یرد ذ کر الرد 
بالشیمة فی روایة قبیصة بن ذویب عند ابن أبی شیبة ولو راجع الدارقطنی لوقف علی ذکرہ فی 
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سندہ صحیح؛ ورواء الدارقطنی .)٦۷٤٤٤(‏ وزاد: إِنھا هو رجل منہمء وقال أبو سھل: 
۰ب رھ ھذ مرسل اھ. 
قلت: کلاء بل هو موصول؛ فان قبیصة ولد یوم الفتحء وقیل: یوم حنینء وقیل: 
أول سنة من الھجرةۃ وتعقب؛ أتی بە النبی سأ ما ولد فدعا لەء وقال: ھذا رجل بی 
ذکرہ ابن شاھین فی الصحابة وقال ابن قانہ: لە رؤیة کذا فی ”الڑصابةٴٴ )۲۷۱:٥(‏ 
ہیں جو سو سی ہ وادعی مسلم اُن التفق عليه اُن یکفی تلاتصال إمکان اللقاء 


راہ کی را جا ا ید دن ےکا سب ول ا شی خرل سی سس 
ما روی عنه مسندا ومرسلا وھذا مکحول قد صرح فی روایته بأنه إن لم یدرك إلا بعد القسمة 
فصاحبە اُحق بە بقیمته والروایات ىفسر بعضھا بعضا فکان الواجب عليه رجا ع ما رواہ قبیصة إلی 
ما رواہ مکحول عنه لا أُن یجعل ھذا مذھبا وھذا مذھبا فان الاختلاف والتضاد فی قول, واحد من 
السلمین ما ینکرہ العقل والشرع لا سیما فی قول واحد من ا جتہدین ا حلفاء الراشدین ولم یزل 
داب العلماء جمعھم بین الروایات بالتاأویلء فما بال ابن حزم لا یجمع بین ما روی عن عمر فی 
الباب بجمع الطرق بعضھا إلی بعض, ولا بحملھا علی محمل واحد ولم لا یأُعذ ھھنا بالزیادۃ 
ےس رت سو سو یریت کے 

صرح بە فی غیر موضع ہن ٴا حلی ٴ ولکنە لا یزال ینسی أصوله وأصول انحدثین عند 
البحث مع ال خصم. واأعجب من کل عجیب قولە: قال بعضهم معنی قول عمر فی الروایة الأخری: 
فلا شیء لە وأمضھا لسبیلھا أی إلا بالٹمن. فقلنا ما یعجز من لا دین لە عن الکذب ویقال لکم 
معنی قول عمر: تح نت وھ بت ذما الفرق بین 
کذب وکذب اھ (۳۰۷۲:۷). 

قلنا: الشرق إنك تزید فی قول عمر من عند نفسك ما تحرف بە کلامه عن موضعہ 
فلا یشك عالم وجاھل فی اُن اشتراط تراضی الطرفین جمیعا یستلزم بطلان کون صاحب اُحق بە 
فکل أحد یجوز لە اُخذ ما عند الآخر بالتراضی وإذا کان كکذلك لم یکن لقوله: صاحبه اُحق بە 
بالقیمة معنی أُصلا وخصمك لم یزد فی قول عمر من عند نفسه شیئا بل إنھا زاد ما قد زادہ بعض 
الرواۃ عنه فی روایاتہم وھذا لیس من الکذب فی شیءہ بل ہو من باب الوفیق والتطبسیق بین _ 
الروایات بجمع طرقھا بعضھا إلی بعض وإنا الکذب ان یزاد فی الکلام ما یبطل معداد ویحرفہ 
وٍشتان بین موفق ؤمحرف؛ وقد تبین بما قلنا ان ذکر بعض الرواة شیعا لم یذ کرہ غیرہ لیس من 
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وقبیصة سمع عثشمان بن عفان وزید ید بن ثابت وأبا الدرداء وأدرك أبا بکر الصدیقء وله 
سن لا ینکر معھا سماعه من عمر (ال جوهر النقی ٢٠٣‏ ً۲۰). 


تعارض والعارضة فی شیء؛ ولکن ابن حزم لم یتب لذلك وأقام للعارضة بین اقوال عمر رضی الله 
عنہہ ولیس ذلك من داب انحققینء ونما هو من دیدن القاصرین. ٹم عارضنا ابن حزم رحمہ الله با 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن عظاء اأنخبرنی عکرمة بن خالد قال: اخبرنی أُسید بن ظھیر 
الأنصاری وکان وإلی الیمامة أیام معاویة أُن النبی يََلأه قضی فی السرقة إن کان الذی ابتاعھا من 
الذی سرقھا غیر متہم یخیر سیدھاء إن شاء اأخذ الذی سرق منه بثمنهء وإن شاء اتبع سارقه ٹم 
قضی بذلك بعدہ ابو بکر وعمر وعثمانء وقضی بە سید بن ظھیر قال ابن حزم: وقد قضی ب 
أیضا عمیرة بن یثری -قاضی البصرة- وبە یقول إسحاق بن راهویە: فھذا خبر أأُحسن من خب رکم 
وأقوم وھو فی معناہ فخذوا بە وإلا فأنتم متلاعبونء وأُما نحن فت رکداہ لان عکرمة بن خالد لیس 
بالقوی؛ وعلی کل حال فھو واللہ بلا خلاف من أُحد أُشبه من یاسین وا حسن بن عمارة وإسماعیل 
ابن عیاش وما هو بدون سماك اصلا إلخ (۳۰۳:۷). 
الرد علی ابن حزم فی تضعیف عکرمة بن خالد 
قلت: أحسن اللہ عزاءنا فیك یا ابن حزم: فما أجرأك علی التوثیق والتضعیف من عیر تثبت 
ولا تحقیق فان عکرمة بن خالد بن سعید الڈی هو من مشیخة این جریج ثقة معروف قال الذھبی 
فی ”المیزان“: اُخطا ابن حزم فی تضعیفه وزلق فی ھذا الرجل بالذی قبله (وھو عکرمة بن خالد بن 
سلمة)؛ وم یتفطن لذلك وھذا الرجل وثقه ابن معین وأبو زرعة والنسائی اھ (۲۰۷:۳). 
قلت: قلت: " وعکرمة بن خالد بن سلمة اٹحزومی “ یروی عن أبیە وعنه مسلم بن إبراھیم لم یرو 
عنہ اأُحد اسمه عطاء کما یظھر من ”العہذیب“ٴ .)۲٥۹:۷(‏ قال ا حافظ: " وغلط ابن حزم فرد 
حدیفا من روایة عکرمة بن الد الذی قبله ظانا أنه مذا الضعیف وقد بین ذلك ابن القطان اھہ . 
فکان علی ابن حزم اُن یأأعذ بہذا ال حدیث: وإلا فھو ا متلاعب لا غیر. . وأما نحن فلم نأُخذ بە لان 
عطاء الذی یروی عن عکرمة بن خالد لیس هو این بی رباح کما ظنه ابن حزمء فان ابی رباح لم 
یذکرہ اُحد فی الرواۃ عن عکرمة ھذا وانا هو ابن عجلان الذی ضحفه ا حدثون یاسرھم واتھموہ 
بالکذب والوضع وھو المذ کور فی الرواۃ عن عکرمة بن خال. ۱ ۱ 
تدلیس ابن جریج: 
وقد دلس ابن جریج هھناء فأأفحش: فإنه یروی عن عکرمة بن خالد بلا واسطةء فلما اُدخل 
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بن عون عن رجاء بن حیوة أن عمر بن اخطاب وایا بقل ذلكء اعرجہ الطحاری 
٢(‏ :۰٤٥)ء‏ وہذا مرسل صحیح والظاھر ان رجاءَ اأخذہ من قبیصة فیکون موصولا۔ 


عطاء بین وبین عکرمة ظن السنامع أنە لم یدلس ولکتہ تی بأُفجش السدلَیْس فی قولہ: ”عن عطاء“ 
فإِن المعبادر منە هو عطاء بن بی رباح لکون ابن جریج من ألزم الناس بەہ ولیس کذلك بل هو ابن 
عجلان ولقد صدق الدارقطنی اُن شر الصدلیس تدلیس ابن جریج فإنه قبیح التدلیس لا یدلس إلا 
فیما سمعہ من مجروحء کذا فی ٭طبقات المدلسین ٭ (ص .)۱١‏ وا یدل علی ما قلنا قول الترمذی 
فی جامعہ: قال ابو عیسی: حدیث أُسید (بن ظھیر) حدیث حسن غریب ولا نعرف لأسید بن 
ظھیر شیئا یصح غیر ھذا ا حدیث: ای حدیث الصلاۃ فی مسجد قباء کعمرة اھ ٣٣:١(‏ و )٠٤‏ 
فإذا کان أأسید بن ظھیر لا یعرف لە غیر حدیث واحد فالذی رواہ این جریج عن عطاء عن عکرمة 
ابن خالد عن أُسید لا یصح ونما هو من بلایا ابن عجلان فافھم. ورحم الله ابن حزم حیث ذکر 
عكرمة ونسی عطاء وظده ابن بی رباح ولیس هو إلا ابن عمجلان وبثل ھذا یستلی من یععرض 
الأئمة بسوء نسأل الله العافیة. ۱ 

. قال ابن حزم: ”والعجب أن أصحاب أبی حنیفة ردوا حدیث ”من وجد سلعة بعینہا عند 
مفلس فھو أُحق بہما من الغرماءٴ وہذا حدیث ثابت صحیح اھ“ (۳۰۳:۷). قلت: لم یرد 
الحنفیة وما ہم برادین شیا ما ثبت وصح عن النبی ہت وانغا حملوہ علی الودائع والخصوب 
والعواری والرھون بدلیل قولہ عیُ: (من وجد سلعة بعینہا) و[ ما ماله بعینه بقع علی للخصوب 
والعاریة والودیغة وما أُشبہھا. وأما امبیع فلا یبقی بعینه بعد البِع فإن تبدل الملك یستلزم تبدل العین 
ألا تری إلی قولہ گج فی حدیث بریرة هو لھا صدقۃ ولنا ھدیةہ ویؤید ما قلنا مارواہ الطحاوی 
بسندہ عن سمرۃ بن جندب: ان رسول اللہ لت قال: من سرق لە متاع أُو ضاع لە متاع وجدہ 
فی یدی رجل بعینه فھو اُحق بە ویرجع الملشتری علی البائع بالشمن؛ اھ .)۲۹٣:٢(‏ وو قاض علی 
مارواہ عطاء عن عکرمة بن خالد عن سید بن ظھیر من: اُن الشتری عن السارق إن کان غیر 
متہم یخیر ا مالك بین ان یأمخذ ماله بالشمن أُو یتبع السارق کما مر فان حدیث سمرۃ بن جندب ۔ 
موس چس وت ینس رجش کت 
السارق البائع وبە نأخذء فافھم وتشکر. 

کت حدثنا یزید بن سنان إلخ. یہ مواة بی عبیدۃ بن الٗراج مین لسة عمر رضی اللہ 
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۸۱۰- حدثنا محمد بن خزیمة ثنا یوسف بن عدی ثنا ابن المبارك عن ابن لھیعة 
عن بکیر بن عبد الله بن الاأشج عن سلیمان بن یسار عن زید بن ثابت مثله أخرجه 
الطحاوی (٢:٤٥۱)ء‏ وسندہ حسن وابن لھیعة لیس بدون من ابن إسحاق بل اُجل منە. 

۹]؛- خدثا أحمد بن داود ثنا عبید اللہ بن محمد انا حماد عن أیوب وحبیب 
وہشام عن محمد (ھو این سیرین. مؤلف) أُن رجلا ابتاع جاریة من العدو فوطہا 
فولدت منە فجاء صاحبہا فخاصمہ إلی شریح فقال: السلم اأحق ان یرد علی أُخيه 
بالٹمن؛ قال: فانہا قد ولدت منە فقال: اُعتقہاء قضاء الأمیر عمر بن المخطاب؛ اأخرجہ 
الطحاوی (١٢:١٤٥۱))ء‏ ورجاله کلھم ثقات. 





عنہما فی حکم استیلاء اأعل ا حرب علی أموال اللسلمین وإنہم یملکونہا إذا اأُحرزوها بدارهم 
قال ابن حزم: ”ولا یصح عن أبي عبیدة لأنه من طریق أبی عون أُو ابن عون ولم ید رکا ابا عبیدة 
اھ .“)۳۰٣:۷(‏ قلت: بل هو من طریق ابن عون عن رجاء بن حیوۃ عن ابی عبییدة ورجاءء وإن 
لم یدرکە؛ ولکنہ من کبار التابعین ثقة فقیەء وإرسال مثله أأفضل من [إسناد غیرہء علی اُن الظاھر 
اأخذہ ذلك عن قبیصة بن ذؤیب یدل علی ذلك طریق قتادۃ عن رجاء بن حیوۃ عن قبیصة عن عمرء 
وقد ذکرناہ قبلء فھو مرسل صحیح فی حکم الموصول. 

قولہ: ”حدثتا محمد بن محزیة ٹانیا إلخ“ فیه جواب عن قول ابن حزم فی ٴا حلی ء 
ولا ندری من رواہ عن زید بن ثابت (۳۰۱:۷) فلیعلم أنه رواہ عنه سلیمان بن یسار الھلالی مولی 
میمونة أُم الؤمنین روی عن میمونة وأم سلمة وعائشة ؤفاطمة بنت قیسء وحمزۃ بن ثابت وابن 
عباس وابن عمر وجابر بن عبد اللہ والقداد بن الاُسود وأبی رافع مولی النبی ُء کنذا فی 
”التعہذیب“ (۲۲۸:۶۵). 

قوله: ” حدثیا أحمد بن داود إلخ “ قلت: شریح من اُجلة قضاة الإسلام ولی القضاء لعمر 
وعثمان وعلی رضی الله عنہم وأأقام علی قضاء الکوفة ستین سنةء وقال لە علی: : اذھب فأنت 
اُفضی العربء کان فی زمن النبی عَكك رلم یسمع منہ. وعدہ ابن السکن فی الصحابة لحدیث دل 
علی لقیه النبی يك وھو أعلم الناس بقضایا عمر وعلی وقد قضی فی رجل ابتاع جاریة من 
سے رٹ سرت تو سو رات مہ مک کا 
و قول ابی حنیفة وأصحابہ وقد اعترف این حزم فی ”ا حلی“ ان قبل القسمة لا بعدھا صح عن 
عطاء وشریح وا حسن وإبراھیم وھو قول اللیث والاُوزاعی ومالك وذ کرہ ابن أبی الزناد عن أٌبیە 
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۰ 6 عن قتادة عن خلاس أُن علی بن أبی طالب ”قاق سن اضغری ما آخزر ۱ 
العدو فھو جائزٴ اُخرجہ العطحاوی (٢:٥٥۱)ء‏ وسندہ صحیح: وقال ابن حزم فی 
”اخحلی“ (۰۱:۷): روایة خلاس عن علی صحیحة اھ. 


وعن القاسم بن محمد وعروۃ وخارجة وعبید اللہ بن عبد الله وأبی بکر بن عبد الرحمن وسلیمان 
ابن یسار (وھم فقھاء المدینة السبعة) فی مشیسخة عن نظراءھم اھ من ”ا جوھر النقی “ (٢:٥۲۰)۔‏ 
قال ابن حزم: ”ولا یصح عنہم لأنه من طریق ابن أبی الزناد وھو ضعیف اھ .“)۳٣۲:۷(‏ قلت: 
. کلا بل هو فوق ابی جعفر الرازی الذی جعلە ابن حزم حجة بدرجات. قال ابن معین فیما رواہ أبو 
داود عنہ: أُثبت الناس فی هشام بن عروۃ عبد الرحمن بن أبی الزناد وقال أیضا فیما حکاہ الساجی 
عنه عبد الرحمن بن أبی الزناد عن أبیە عن الأعرج عن أبی ھریرۃ حجة. وقال أحمد: أحادیفه 
صحاح؛ وقال یعقوب بن شیبة: ثقة صدوق. وقال الترمذی والعجلی: ثقة وصحح الترمذی عدة 
من اُحادیشه وقال فی اللباس: ثقة حافظء ووثقہ غیر ھؤلاء کٹیرون وتکلم فی آخرونء ولو کان 
کل من تکلم فیه بشیء ضعیفا لم یسلم لنا أحد ولم یقدر ابن حزم ولا غیرہ ان یصحح شیا من 
الأحادیث وا تکلم من تکلم فیە لأجل ما حدث بە بسغدادہ فاأفسدہ البغدادیون ولا تزروا وازرة 
وزر أخری؛ والبسط فی ”الہذیب“ٴ .)۱۷۲:٦(‏ فھل لأحد من أمثال ابن حزم اُن یقول: إن ما قاله 
ابو حنیفة لانیعرف عن صاحب ولا تابعء ولا دلیل لە من سنة ولا من قرآن ولا قیاس؟ فقد أقمنا 
الدلیل علی مَسَألة الباب من القرآن والسنة والقیاس وأقوال الصحابة والصابعین ری اللہ عنہم 
" . أجمعین ولکنہم لا یفقھون. 

قوله: "عن قتادة عن لاس إلخ ٭ قال ابن حسزم فی ”ا حلی “: ”وروایة خلاس عن علی 
سمالاً اما ات رشان فا سے ما اس و سر فا رلانوری عامس وی از ٣‏ 
ولعله راد أنە جائز لأأصحابه إذا ظفر بە اھ (۳۰۱:۷) قلت: یا له من متتطفل متجاھل أو متمحل 
متغافل؟ أُو لم یکن تیسیر لە مراجعة طرق ا حدیث: والنظر فی سائر ألفاظھا حتی یتضح لہ ا مراد؟ 
ولکنە إنما یفعل ذلك فیما یظنه مفیدا لە ومذھبه وإلا فی حاجة لە إلی التنقیر والتعحقیق: إذا کان 
مرجعہ إلی تأیید الخصم. ولو راجع این حزم لفظ الطحاوی ”من اشتری ما اأحرز العدو فھو جائز“ 
لاستحیا من قولە: ”لا ندری ما معنی فھو جائزٴء ولندم علی قولہ: ”ولعله أُراد إلخ“ وبٹل هذا 
ییتلی من یفسر الأأحادیت بالراًی ولا یراجع طرقھاء ولا یجعل بعضھا مفسرا لبعض ودلالة قول 
علی رضی اللہ عنە اُن اأھل ا حرب بملکونه ما یحرزونە من أسوال اللسلمین ظاھرة. وإلا لم یجز 
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۱ عن عیسی بن یونس عن ٹور عن ابی عون عن زھرة بن یزید المرادی 

”ان أمة لرجل مسلم ابقت إلی العدو فغمھا السلمون فعرفھا اُھلھا فکتب فیہا ابو 

عبیدة بن الجرا ج لی غیراؤکپ إلیدعمر إن انت لم تخض ولم قسم قھی رد علی 

ہے ایت سس سی سرپ ئا 
فی اخلی 040 

عنہ قال: أسزہ عضو جال السلٹ نہر قزلة ہلیم أعرجہ ان أئی شی 

کما فی ”ا حلی" (1)6:909 وھ مرمل یع 





ےا رما رس رس الہ بس نسمص س قرف ور 
بحکم الاستیلاء. وفیه دلالة علی قید الإحراز الذی قید بە ابو حنیفة حکم الامستیلاء فأین من 
یدعی ان ما قاله أبو حنیفة لا یعرف من قول صاحب؛ ولا تابع ولا سنة ولا قیاس؟ ۔ . 

قولە: ”عن عیسی بن یونس إ|لخ“ أعله ابن حزم بأن ابا عون أُو ابن عون لم یدرك عمر اھ. 
ولم بنظر إلی ان ایا عون [ھا یروب بواسطة زھرۃ بن یزید المرادیء عن عمر فکان عليه اُن یثبت یثبت 
ابا الم ود وت 5ف حرط القعاد: وفیه دلالة علی اُن العدو ج بملك رقیق الملسلم بالاستیلاء عليه 
واحنرازہ ببازالحرب وإلا ردت الأمة علی أھلھا قبل القسمة وبضدھا سواء وقواء: "نطہ 
لسبیلھا ‏ معناہ: : فلا حق لأھلھا علیہ إلا بالشمن إن شاؤوا بدلیل ما رواہ مکحول عنه کما تقدم. 
وفی الأثر حسجة لأبی یوسف ومحمد فی کون البق وغیر البق من العبیدٌ سواء فی حکم 
الاستیلاء. وھو محمول عند أبی حنیفة علی ان العدو کان اُخذھا من دار الإسلام بعد إباقھا من 
دار مولاھاء فأأحرزھا بدار ال حربء وسیأتی ما یدل لەء فانتظر. ْ 

قوله: ”عن معتمر بن سلیمان إلخ“ٌ قلت: ولا یخفی علی الناظر فی ھذا الباب ان حکم 

الاستیلاء روینا عن علی رضی اللہ عنه بثلائة طرق: إحداھا: موصولة قطعا وھی طریق خلاس 
عنهء کما اعترف بە این حزم وثانیتہا: ظاھرة فی الوصل وھی طریق قتادة الاتیة فإنه ذکر فیسہا 
قصة بکر بن قرواش وھو من مشاھیر اأصحاب علی؛ وسماع قدادة منه ممکن فالظاهر أُنە اُخذ 
الروایة عنہ. وثالشہا: طریق سلیمان الدیمی؛ وھذہ مرسلة بلا شك؛ وقد تقدم اُن الراسیل إذا صح 
مجیئہ من وجہ آخر فھو حجة عند الکل؛ وھذا کذلك فلا سبیل لابن حزم وأمثاله إلی ردہہ ودلالتہ 
علی ان ا حرب یملکون ما یحرزونه من اموال اللسلمین ظاھرةء بدلیل قوله: فھو بمنزلة اُموالھم. 


رد کو فاذ لگھا ےس نک سر مال کمن 
علی بن ابی طالبء فقال لە علی: "إن آتکە سیدہہ فہو غلی کتابتہ وإن أبی أُن یفتکہ 
نھو للذی اشتراہٴ أخرجہ ابن أبی شیبة کما فی ”ا حلیٴ (۳۰۰:۷) أیضاء وأعله ابن 
حزم بأن قتادۃ لم یدرك علیا اھ. قلت: ولکن بکر بن قرواش اأُدرکه وھو من کبار 
و ہو ہو ہپ ور سے بت سورس 
من الطیقة الرابعة التی جل روایتہم عن کبار التابعین (تقریب ص ۳). 

. ٤٤٤١٥-عن‏ معمرعن الزھری ”ما أحرزہ الش رکون ثم أصابه السلمون فھو: 
هم؛ مالم یکن حرا أو معاہدإٌ اأخرجہ ابن ابی شییة زا حلی ۳۰۰:۷). ۱ 

(٥‏ ومن طریق ھشیم عن ا مغیرة ویونس قال المغیرة: عن إبراھیم؛ وقال 
یونس: : عن الحسن قالا جمیعا: و بجی کی 
احق بە؛ فان قسم فقد مضی (ا حلی ۷ ح ٠٥‏ أیضا. 

قوله: ”عن قبادة إلخ ” دامع تاد مامت ظا روسان سر الکاکب 
والمدبر وأم الولد والرقیق کلھم سواء فی حکم الاستیلاء وھو مخمول عندنا علی ان مولاہ إن 
۱ سی سس و سر روہ یہ تھی وھد ھ وھ 
دہ یشعری؛ وا لمکاتب والدبر وأم الولد فی حکم ا حر لا بیساع اأُحد منہم:۔ 
ولا یشتری. واللہ تعالی اُعلم. 

قولہ: ”عن معمر عن الزھری إلخ“ فیه دلالة علی ان أُھل ال حرب لا بملکون الأحرار من 
السلمین ومن أھل ذمتنا بالاستیلاء علیہم. قال اللوفق فی ”امغنی“: إن اُھل ا حرب إذا استولوا علی 
أھل ذمتتا فسبوھم وأخذوا اُموالھم ٹم قدر علیہم وجب ردھم إلی ذمتہم ولم یجز استرقاقھم 
فی قول عامة أھل العلم ولا نعلم لھم مخالفاء وذلك لن ذمتہم بافیة ولم یوجد منہم ما یوجب 
نقضھاء وحکم أموالھم حکم أموال السلمین فی حرمتہا اھ۔ٴ .)٦۹۷:۱۰(‏ ولیس معنی قوله: 
فان قسم فقد مضی ان صاحبه لیس بأحق بە بعد القسمة بالٹمن فقد وجدنا التصریح بکونە اأحق 
بە بالٹمن عند إبراهیم فیما رواہ محمد اُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ”ما أحرز أھل 
ا حرب من أموال السلمین ثم أصابہ اللسلمون فھو ردہ علی صاحبهإن أصابه قبل ان یقسم الفيء 
وإن أصابہ بعد ما قسم فھو أُحق بە بثمنه قال محمد: وبه نأُخذ وإما یعنی بالشمن القیمةء وھو قول 
أبی حنیفة رحمة اللہ عليه اھ من ٭الآثار “ (ص ١۱۲)ء‏ ودلالة الآثار علی حکم الامتعیلاء ظاھرة. 
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٤-۔‏ حدثنا عثمان بن مطر الشییانی حدثنا ابو حریز عن الشعبی قال: ”ا 

اأُھل ”ماہٴ وأھل ”حلولاءٴ ہو کے سح ےت 
السائب بن الأقرع عامل عمر غزاہم فقتح ماہ ‏ وکتب إلی عمر فی سبایا اللسلمین؛ 
ورقیقھم ومتاعھم قد اشتراہ التجار من اُھل ماہ: فکتب إليه عمر ان السلم اأخو السلم 
لا یخونه ولا یخذله فا رجل من المسلمین أُصاب رقیقه ومتاعه بعینه فھو أأحق بە؛ 
وإن آصاب فی آیدی النجار بعد سا:اقتسم فلا سہیل إليه۔ وأُھا حر اشتراہ التجار فإنه یرد 
علیہم رؤوس أُموالھم فان ا حر لا یباع ولا یشتری“ اأُخرجه سعید بن منصور (المغنی 
لابن قدامة ٠ء)‏ وعفمان بن مطر ضعفه غیر واحدء وقال عبد الله بن سالم: کان 

حافظا للحدیث (التہذیب .)٣٥٥:۷‏ وأٗبو حریز قاضی سجستان مختلف فيه.وثقه ابن 
معین فی روایة وأبو زرعة وأبو حاتم وابن حبان والدارقطنی؛ وتکلم یه آخرون 
(التعہذیب ٥‏ :ء)ء) وإنھا ذکرناہ اعتضادا بہ لا احتجاجا۔ 








قوله: ”حدثا عثمان بن مطر إلخ' ' قلت: دلالة علی حکم الاستیلاء ومعنی الباب ظاھرۃ 
وقوله: : إِن أأصابہ فی أیدی التجار بعد ما اققتسم فلا سہیل إليه اأی لا سبیل إليه سجانا وھو اُحق به 
بالقیمة إن شاہ بدلیل ما صرح بە مکحول؛ وغیرہ عن عمر رضی اللہ عنه وقولە: ایا حر اشتراہ 
ارہ عو رورس آئ وا ای ری وت ال الین ' 
وقولہ: ”فان ا حر لا یباع ولا یڈ یشتری“ٗ ذلیل علی کون المکاتب والمدبر وأم الولد کذلك 
لاشتراك العلة فان اأُحدا منہم لا یجوز بیعه ولا شراءہ کما سیأتی فی أبواب البیوع وإذا اتعدت 
العلة اتد ا حکم کما لا یخفی علی من لە مسکة بالعلم وفیه رد علیٰ ابن حزم حیث قال: 
وقد اأجمع ال حاضرون من ا خالفین علی أنہم أی أھل ارب لا علکون أحرارنا أصلا؛ 
وإنہم مسرحون قبل القسمق وبصدھا بلا تکلیف ٹمن فی فرق بین تملك الشر وبین ملک الال 
بالظلم والیاطل لو أنصفوا أنفسهم اھ (۷: )*۰٥٥‏ فالضرق بین وبینە اُن ا حر لا یباع ولا یشترڑی 
بخلاف الالء وقد صرح سہذاالفرق عم الفازوق رضی اعد وھر ھوہ فلھم وانصاب: 
دلیل ابی حنیفة فی العبد لبق حیث لا بیلکه الفار بالاستیلاء عليه 
وبعد ذلك فلنقم الدلیل علی ان العبد إذا أبق إلی العدو لم یملکه بالاستیلاء عليه بخلاف ما 
إذا اذہ العدو من دار الإسلامء وو ما روی أبو داود والترمذی؛ وقال: حدیث حسن صحیح 
غریب عن ربعی بن حراش عن علی بن أبی طسالب رضی الله عنه (قال: خرج عبدان إلی رسول 
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اللہ َ -یعنی یوم الحدیبیة قبل الصلح- فکتب إليه موالیہم فقالوا: یا محمد! واللہ ما خرجوا 
إليك زغیة فی دنكء وافا:خَ جوا عرباٴمن الرق فقال اس؛ صدقوا یا رسول اللها ردھم إلیہم 
فغضب رسول اللہ يک وأٗبی أن یردھمء وقال: ہمٰعتقاء اللہ عز وجل اھ (عون المعبود ۱۸:۳). 

وفیه: اُن عبد ا حربی إِذا خرج إلینا مسلما بنفسە لم یبق ممولاہ ید عليه فیحرز نفسه بالحروج 
و ف2 زارد سس ستل ولشسفھت علية یشیر إليه قولہ يك : (ھم عنقاء الله عز 
وجل؛ء فلما لم یملك اللسلمون مل ھذا العبد ا مراغم مولاہ فلڈن لا یملك الکفار عبدا مسلم حرج 
إلیہم مراغما:أولی. ۱ 

والفقه اه صار فی ید نفسه وھی ید محترمة فتکون دافعة للإاحراز اللش رکین إیاہء فلما 
لم یحرزوہ لم یملکوہ: فإن ظھر السلمون عليه بعد ذلك رد إلی مولاہ السلم قبل القسمة وبعدھا 
لا شیء وبہذا علم حکم عبد المربی إذا ابق إلینا کاشرا حیث نملکە باستیلاء علیہ لن یدہ فی 
نفسه لیست بمحترمة فیتم إحراز اللسلمین إیاہء ذکر ملخصه فی ”البسوطٴ .)٢۲٥:٥٥(‏ ولم یتنبه 
این حزم لدلیل المسألة من السنة والفقەہ فقال ما قالء وأقذع فی الکلام وأأطال. 

واحتج این حزم علی ان الکضار لا یملکون آموال السلمین بالاستلاہ علیہا ما رواہ ابن ابی 
شییة نا شريك عن الوکین عن أُبيە أو عمہ؛ ”قال: حبس لی فرس فأخذہ العدو فظھر عليه 
السلمون فوجدته فی مربط سعد فقلت: فرسی! فقال بینتك؟ فقلت: أُنا اأدعوہ فیىحمحم فقال 
سعد: إن اُجابك فإنا لا نرید منك بینة“ اھ.. قال ابن حزم: فھذا لیس إِلا بعد القسمة فھذا فعل 
املسلمین (۹:۷٦۳۰)۔‏ ۱ 

قلت: وی دلیل فيه علیٰ کونە بعد السمة وھل ھذاإ لا کم بالرایٰ اغض؟ وھل جرد 
کونە فی مربط سعد دلیل علی القسماة؟ فان کان ابن حزم یصمسك بأمشال ھذہ الدلاءل التی لا 
راُس لھا ولا رجل فقد ضاع اسم الدلیل وارتفع الأمان عن الصحیح والعلیل. وأیضا ففی سندہ 
شریيك الکوفی صدوق سے الحفظ فعجیب من لا یحتج بسماك وعکرمة بن خالد اخزومی؛ اُن 
یحتج بمثل شريك ھذاء ولکن أھل الظاھر لا أُصل لھم ولا اأساس وانما یتبعون آراءھم فی ا حدیث 
ویطیلون ألسنتہم فی أھل التحقیق بذم الرأی والقیاس: 
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باب إذا أسلم عبد ا حربی ثم خرج إلینا أو ظھر علی الدار ” 
أو مرج إلی عسکر المسلمین فھو حر _ 

۷ عن ربعی بن حراش عن علی رضی اللہ عنه ”قال: خرج عبدان إِلی 
النبی أه یوم الحدیبیة قبل الصلح ؛ فقال موالیہم: یا محمد! واللہ ما خرجوا إليك رغبةۃً 
فی دینك وإتھا خرجوا ھربا من الرق فقال ناس: : صدقوا یا رسول الله! درھم إلیہم 
فغضب رسول اللہ وأبی ان یردھمء وقال: ہم عتقاء اللہ سہنحانہ“ رواہ أبو داود 
وسکت عدہ واللفظ لە والصرمذی وقال: :حسن صحیح ضریب؛ وا حاکم فی 
”الستدركٴء وقال: صحیح علی شرط مسلم (زیلعی .)٥٦:٦‏ 

۸> عن ا حجاج بن أُرطاۃ عن الحکم عن مقسم عن ابن عباس ”ان عبدین 


باب إذا أسلم عبد ا حربی ثم حرج إلینا أو ظھر علی الدار 
أو حرج إلی عسکر المسلمین فھو حر 

قولہ: ”عن ربعی بن حراش إلخ“. فی دلالة علی اُن العبد إذا حرج إلی عسکر الإسلام 
مسلما فھو حر وإن کان العسکر فی دار ا لحجرب؛ فان مکة لم تکن فتحت إذ ذاك ‏ وکانت ا حدیبیة 
دار ا حرب؛ ولکن العبد إِھا یراغم ضولاہ ویکفی لمراغمتہ اللحوق بمنعة العسکر أو ا روج من 
أرض الحرب إلی أرض الإسلام بخلاف جیش الإسلام إذا دخل أرض ا حرب فانه یراغم أھلھیا 
جمیعا فلا یکون غلبة علی طائفة منہم وهزیته عسکرا من عساکرھم کافیا لمراغمة ا جمیعء ولذا 
لو حقه مدد قبل قسمة الغدائم أُو قبل الخروج من أرض ا لحرب شا رکم فیہا وإلا فلاء کما تقدم 
وفی قوله علُ: دھم عنتقاء اللہ عز وجل) تنصیص على أنه لا ولاء علیہم لأحد والذی روی ا 
انبی پچ رد ولاءھم إلی موالیہم فللراد ولاء للوالاۃ لھم ان یوالوا من أحبواء کذافی ”شرح 
السیر الکبیر " (١:۱۹۸)ء‏ والروایة التی اأشار إلیہا اأخرجھا ابو داود فی المراسیل عن عبد ربە بن ا حکم 
(قال ابن القطان: ”لا یعرف حالهٴ)ء وفی: فلما اأسلم موالیہم بعد ذلك رد النبی عََكك الولاء علیہم؛ 
وکذا ہو قیممرَسَل عبد الله بن مکرم التقفی رواہ البینہقیٰء کما فی ”نصب الراقة* (١١٤٥٤۱)۔.‏ 

قوله: ٭عن ا حجاج ‏ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاہرۃ, قال الموفق فی امغنی وإذا اأسلم 
عبد الحربی أُو ادوخرج إلینا فتھو حر وإن أأسر سیدہ وأولادہ وأخذ ماله ؤخرج إلینا فھو حر 
وا مال لە والسبی رقیقه وإن اُسلم وأقام بدار ال حرب فھو علی رقه (إلا إذا ظھر علی الدار فیصیر 
حرا) وإن اُسلمت أُم ولد الحربی وخرجت إلینا عتقت وابیتبرأت نفسھا. وھذا قول أکٹر أھل العلم 





آفنن_' پناک مد لار یک زی للاز:-_.٠_۰٢٭۳‏ 
خرجا من الطائف الما 0,۶ می أحدھما أبو بکرةٴ أخرجه أحمد 
وإسحاق بن راھویه وابن ا سید رظ را (زیلعی ۲: ٠ء‏ وہذا سند حسن, وفی 
الفظ لابن أبی شییة بہذا الإسناد: إن النبی مل کان یعتق من أُتاہ من العبد إذا اُسلموا 
وقد اأعتق یوم الطائف رجلین أحدھما أبو بکرۃ (زیلغی ٣۲٢‏ لیضا وروی 
الواقدی فی امغازی: حدثنی موسی بن محمد بن إبراھیم التیمی عن أبيه فذ کرہ؛ وقال: 
”ونادی منادی رسول اللہ مك یومئذ أیما عبد نزل من ا حصٗن إلینا فھو حر فنزل ابو 
بکرة ٴ ال حدیث (زیلعی .)٥٦:٦٘‏ 

-٥١٤٤ _‏ عن معمر عن عاصم عن أُبی عثمان عن أبی بکرة أنە خرج إلی رسول 
اللہ کل وھو محاصر أھل الطائف بثلاثة وعشرین عبد فأعتقھم فھم یقال لھم: العتقاء؛ 
رواہ عبد الرزاق (درایة ص۲۳۷) وسندہ حسن. 

-٣١٠‏ عن خالد بن الولید أنه کتب لُہل ا حیرة کتابا وفیە: وأیما عبد من 
عبیدھم اسلم أأقیم فی أسواق السلمین؛ فبیع بأعلی ما یقدر علیہم فی غیر الوکس؛ 
ولا تعجیل ودفع ثمنه إلی صاحبہ؛ء أُخرجہ الإماء ابو یوسف فی ٭ ا حراج“ٴ (ص۱۷۲))؛ 
واحتج بە فھو حجة. 


قال ابن المنذر: وقال بە کل من نحفظ عنه من أھل العلم إلا ان أبا حنیفة قال فی أُم الولد تزوج إن 
شاءت من غیر استبراء وأھل الغلم علی خلافہ لأُنہا ام ولد عتقت فلم یجز ان تدزوج بغیر استبراء 
کما لو کانت لذمی. (قلت: حجة أُبی حنیفة قولە تعالی: ٭یا ایہا الذین آمنوا إذا جاء کم ا مؤمنات 
مھاجرات فامتحنوھن4 -إلی قوله- ولا جناخ علیکم اُن نکحوھنن٭ الایق لم یوجب العدة 
علی ال رائر اللھاجرات: ولا استبراء علی الماء منہنء ولیست ام ولد ا حربی بأولی من زوجتہ؛ 
فلما لم تجب العدة علی الزوجة لم یجب الاستبراء علی أُم ولدہ وبہذا افصرق حکم أُم ولد 
الذمی فافھم. واللہ تعالی اُعلم. وروی سعید بن منصور حدثا یزید بن ھارون عن الحجاج عن 
الحکم عن مقسم عن ابن عباس (قال: کان رسول اللہ یعتق العبد إذا جاؤوا قبل موالیہم) 
وغن أبی سعید الأعصم قال: (قضی رسول اللہ فی العہد وسیدہ قضیتینء قضی ان العبد إذا 
خرج من دار ال حرب قبل سیدہ أنە حرہ ا حدیث (وقد ذکرناہ فی الان) اھ ٠(‏ .1۰ء 
قولہ: ”عن معمر عن عا.م إلخ“ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 








جے ۱۲۷ إذا اأسلم عبد ا لحربی ثم خرج إلینا فھو حر شف 
۱( عن معمر عن عمرو بن میمون ”قال: کتب عمر بن عبد العزیز فیمن 
أسلم من رقیسق أھل الذمة ان یباعوا ولا یعحرکون یسترقونہم ویدفع اثمانہم إلیہم 


قوله: ”عن معمر عن عمرو بن میمون إلخ٭ فيه دلالة علی ان رقیق الذمی إذا أسلم لا یکون 
حرا بل یجیر علی بیعسہ: وإن استرق ذمی رقیقا مسلما بعد ما تقدم من الإمام الٹھی عن ذلك یجبر 
علی إعتَاقہ او یعتق عليه. دلیل الاُول قولە فیمن اسلم من رقیق ال الذمة: ان یباعوا ویدغع اُثمانہم 
إلیہم. ودلیل الثانی قوله: ”فمن قدرت عليه بعد تقدمك إليه فأعتقه والاأول منصوص مذھب 
الخفیة قال فی "شرح السیر": والذمی:یجبر علی بیع العبد السلم إِذا حصل فی ملکه .۳:٤(‏ ۰ 
والثانی من باب التعزیر. وقواعدنا لا تأباہء وفی ' 'البدائع“: ”لو اسلم عبد ا لحربی فی دار الحرب 
لا یعتق وو عبد علی حاله بالإجماع اھ٠‏ (۱۳۰:۷) ای إلا إذا أحرج إلینا مراغما لمولاہ او امتنع 
بمنعة العسکر الذی دخل فی دار الحرب او ظھر علی الدار۔ وقید ”المراغمةٴ یحترز بە عما لو حرج 
چر بے یس تد فرب سے تو زج 
ثمنه مولاہ ا حربی؛ کذا فی ٴ 'فتح القدیر“ (ہ:٥۰٦۲).‏ 
الرد علی ابن حزم: . 
وقال ابن حزم: ”إن کل عبد أُو اُمة کانا لکافرین ن أُو أحدھما أسلما فی دار الحرب أُو فی 
غیر دار ا حرب فھما حران فلو کانا كکذلك لذمی فأسلما فھما حران ساعة إسلامھماء وكکذلك 
مدبر الذمی أُو ا حربی؛ مکاتبہما أو أم ولدھما أیہم أسلم فھو حر ساعة إِسلامهء وتبطل الکتابق 
أُو مابقی منہاء ولا یرجع الذی اأسلم بشیء ما کان أعطی منہا قبل إسلامہء ویرجع با اُعطی منہا 
بعد إسلامه فیأخذہ. واحتج بقول اللہ عز وجل: فولن یجعل اللہ للکافرین علی الؤمنین سہیلا پ4 
قال: وإنما عنی تعالی بہذا إحکام الدین بلا شكء وأما تسلط الدنیا بالظلم فلا ۔ ار ا این 
: وقد اُسقطہ اللہ تعالی بالإسلام اھ ملخصا (۳۱۸:۷)۔ 
وھذا کما تری استدلال عجیب لا یقوم علی رجليه فلقائل ان یقول: إنما,عنی تعالی بہذا 
إحکام دار ال جزاء بدلیل قوله: طإفاللہ یحکم بینکم یوم الضیمة ولن یجعل اللہ للکافرین علی المؤمنین 
سبیلا4 ای فی الآخرة وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
ثم احتج بقولہه تعالی ظڑإذا جاء کم المؤمنات مھاجرات فامتحنوھن اللہ اأعلم یإشانہن فان 
علمتموھن مؤمنات فلا ترجعوھن إلی الکضارء لاہن حل لھم ولا هم یحلون لھن؛ واتوھم ما 
انفقوا ولا جناح علیکم ان تنکحوھن إذا آنیعموھن اأُجورهھن* الایة قال: وھذا برھان قاطع فی 
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فأءعقكٴ ا ا کت 
وفی الباب قصة اِسلام سلمان الفارسی با مدینة وکان عبدا لیہودی فأمرہ علِ اُن 
یكاتبہ أخرجھا الشیخان وغیرھما. 


وجوب عتق أمة الذمی أو ا حربی إذا اأسلمت: لانه تعالی أمر ان لا نرجعھا إلی الکفار وأنہن لا 
یحلان لھمء وأباح لنا نکاحھن. وھذا عموم یوجب ا ح یةف) (۳۲۰:۷). 

وھذا أیضا کما تری استدلال لا ینہض علی شیء فإن الأمر بعدم إرجاعھن إلی الکفار. 
وعدم حلھن لھم؛ وإباحة نکاحھن لنا لا یوجب ا حریة أُصلا لإمکان کل ذلك مع بقاءھن علی 
الرقء کما لا یخفی. ولیس فی نص الایة وفی مفھومھا و|شارتہا ما یدل علی الحریة فھل ھذا إلا 
تفسیر القرآن بالراًی والزیادة عليه من غیر دلیل؟ وإن سلمنا فغایة ما فیہا حریة اُمة ا حربی إذا 
أسلمت وخرجت من دار ا حرب إلی دار الاسلام بدلیل کون الکلام مقیدا با مھ اجرات. وأما 
حریة أُمة الذمی فلا دلالة للآیة علی ذلك أصلا لکونہا غیر مھاجرة وقیاسھا علی أُمة ا حربی 
الھاجرة إلینا فاسد الاعتبار للفرق الظاہر بین ا حربی والذمی. فأموال أُھل ا حرب لا عصمة لھا 
می وھ وت سپاو مرھسیا 
بلا عوض إذا أسلمت وھاجرت بخلاف اأُمة الذمی فإنہا لا تعتق عليه بل تباع مسلم ویدفع 
ٹمنہا مراعاة لعھدہ الذی له علینا. جو وو ض0 
الکفارہ ونصه علی اُنہن لا یحللن لھمء وإن نکاحھم قد بطلء ولم یبق لە آثر أسرنا بأن نؤتیہم 
ما انفقوا وذلك لاُجل العھد الذی وقع بینہم وبین النبی مك یوم الحدبیةہ فکذلك یجب علینا ان 
ندفع إلی اُھل اذمة اَثمان إمامهم إذا اسلسن ولا نعتقھن علیہم بلا شیء سراعاة لعھدھم بل هم 
اُولی بذلك من ا حربیین المعاھدین. 

ولو تأمل ابن حزم فی معنی الایة حق العاأمل لوجدنا اُقرب الناس إلی العمل بہدہ الایق 
ووجدہ أُبعدھم منہا لإبطالہ قید الخروج من دار ال خرب إلی دار الإسلام وھو نص الآیة وإعتاقه أُمة ۱ 
الذمی عليه بلا شىء. والایة نص فی وجوب مراعاة اھل العھد فی عھدھم خال ان الال 
من باعھما عليه (أی علی الذمی مؤلف) لم تبیعھما؟ أھما مملوکات کان لە اُم غیر مملوکین؟ ولابد 
من اأحدھما فان قال: لیسا مملوکین له صدقء وھو قولناء وإذ لم یکونا مملوکین لە فھما حران. وإن 
قال: ھما مملوکان لە قلنا: فلم تبطل ملکه الذی انت تصححہ بلا نص؛ ولا إجماع إلی آخر ما قال 











-٥٤ .‏ عن أبی سعید العسم قال: رققی رسول اھ کی الد وس 
قضیتین قضی ان العبد إذا خرج من دار ا حرب قبل سیدہ أنه حر فان خرج سیدہ بعد 


وأطال [۳۱۸:۷)ء قلنا: ولم لم تسأل نفسك حین احتججت ما ذھبت إليه بقوله تعالی: ظإذا 
. جاءکم المؤمنات مھاجرات فامتحنوهن4 - فیه فلوآتوہم ما أأنفقوا4 إن تلك اللھاجرات ما ان 
یکن فی نکاح الکضار بعد ما أسلمن وھاجرن واما ان یکون نکاحھم قد بطل بذلك ولا بد من 
اأحدھما. فان قلت: هن فی نکاحھم فکیف جاز لنا أُن ننکحھن؟ وإن قلت: قد بطل نکاحھم ۔ 
نقول: فلم وجب علینا ان نؤتیہم ما أنفقوا؟ فان قلت: مراعاۃ للعھد الذی کان بیننا وبینہم. 

قلنا: كذلك لا نترك اُمة الذمی فی یدہ بعد ما أسلمت ما نہی الله عن إرجاع المسلمة إلی 
الکافر لأُنہا لا تحل لە: ونؤتیه ٹمنہا مراعاۃ للعھد الذی بیننا وبینہ. ولنا سلف فی ذلك من کتاب 

غالار الات زی ایل کے توف ل کی بزطمة تر الد راد مرک کپ فی ال 
من رقیق أُھل الذمة ان یباعوا وی یدفع إلیہم اُٹمانہم ولم یعرف لھم مخالف فی عصرھم فکان: 
[إجماعا. فبطل قولك لم تبطل ملکە بلا نص؛ ولا إجماءع فافھم. ولیس لك سلف فی ما ذھبت 
إليه من نص ولا إجماع والنصوص التی احتججت بہا لا تدل علی ما ذھبت إليه اُصلا کما قدمنا 
الاشارة إليه, 

قولل ”عن أبی سعید الأعسم إلخ' رت ک0 شاعروعل گرم کی اي داب وع 
لعبد من دار ا حرب قبل سیدہ مسلماء والحدیث رواہ أحمدہ واحتج بە وقال: اذھب إليه وکفی 
بہ حجة. 
الرد علی ابن حزم: 

وبە ظھر سخافة رأی ابن حزم حیث قال فإن قالوا: مکی فرےن ڈار اطرب اق 
دار الإسلام. قلنا: ما الفرق بینکم وبین من قال: بل ھذا حکم من خرج من الطائف خاصة؟ وھل 
بین الحکمین فرق؟ ثم نقول لھم: وما دلیلکم علی ذا؟ وانما جاء (أی أبو بکرۃ مؤلف) مسلما إلی 
رسول اللہ كهُ ولم یقل عليه السلام: إنی إما أعتقتہ لانه خرج من دار ا حرب؛ فمن نسب ھذا إلی_ 
رسول اللہ لن فقد کذب غليهء وقال عليه بلا برھان إلخ (۳۲۰۷). 

قلنا: لیس الکاذب إلا من قصر نظرہ علی حدیث او حدیٹین أو أول نصوص القرآن برأیه 
کن نَا تا وامالائنۂ ة ا متہدون القصدی بہم فی الدینء فحاشاہم ان یکذبوا علی رسول 
الله گكهه أو یسولوا عليه بلا برهان۔ لو تأملت لوجدت ا حجة التی احعججت بہا دالة علی قید 


اڑےۓ* .۶۰ : ۱ 
إعلاء السنن ._ إذا اُسلم عبد ا حربی ٹم خرج إلینا فھو حر کو 
لم یرد عليه وقضی ان السید إذا خرج قبل العبد ثم خرج العبد رد علی سیدہ6. رواہ 


ا خروج من دار ا حر ت: فان قوله تعالی: ظإإذا جاءکم المؤمنات مھاجرات فامتحنوھن٤٭‏ الآیة إِن 
کان دالا علی حریة أمة ا حربی کما قد زعمته فھو دال علی کون ا حریة مقیدة بالھجرۃ أیضاء کما 
سبقت الآاشارۃ إليه. ”والجرة“ ا خروج من دار إ حرب لی دار الاسلام. زِحدیث أبی سعید 
الام سن وی ا راہ گلا یں فی ار از عو ہآ جا راف 
نص أُصرح من ذلك فی کون ا حریة مقیدة با خروج من دار ا حرب. وأیدہ ما جاء فی روایة 
الراقڈیٰ آنادی سای الس گلا رسای ہرم الطائت* اعد نول من امن ینا فھر خر 
اھ. علق ا حریة ”بالتزول“ ولم یقل: اما عبد أُسلم فھو حر نزل أو لم ینزل. ولکن ابن حزم وأمثاله 
من أُھل الظاھر لا یدرون ما یخرج من رؤومھم واللہ الستعان. وبہذا القید خرج حکم عبد 
مو ھ رہ کو یوین موی 
وفی ”اندونۃ' : قلت لابن القاسم: ید روااھت را 
یسقط عدہم ملك ساداتہم أُم لا فی قول مالك؟ قال: لا اأحفظ عن مالك فيه شیعا. ولا ری اُن 
یسقط ملك ساداتہم عنہم إِلا ان یخرجوا إلینا إلٰی بلاد الإأسلامء فان خرجوا سقط عنہم ملك 
ساداتہم. رو ہی و سرت سو و ےھ ہت 
تج ألا دری أن بلالا أسلم قبل مولا فاشتراہ ای اش ۲ئ80 
دار ا حرب لان اأحکام ا جاھلیة کانت ظاھرۃ یومثذہ فلو کان إسلام بلال اأسقط ملك سیدہ عنه 
لم یکن ولاءہ لأبی بکر؛ ولکان إذا ما صنع فی اڈ شتراءہ إیاہ نما هو فداء فلیس هو ھکذاء ولکنہ 
مولاف؛ ہیں ہو وا سس و سیسات 
دار الشرك؛ فھؤلاء قد اأعتقھم النبی بخروجھم إلی دار الإسلام وھم عبید لأھل الطائف 
الذین نزلوا علی النبی عليه السلام فأسلموا وساداتہم فی حصن الطائف علی الشرك فأعتقہم 
0" . قلت: أما بلال فا أعتقه أُبو بکر 
قب الھجرۃ قبل أُن تظھر أحکام النبی گل فلیس لك فی ھذا حجة وانا تکون لك حجة علی من 
خالفك اُن لو کان ہذا بعد ھجرۃ النبی ءَإ يك وظھور أحکامہ قال ھی حجة حتی یيأتی ما ینقضھا 


ے> ہش إذا اأسلم عبد ا لحربی ٹم خرج إلینا فھو حر ٣‏ 


ید مصور رای ٠٣‏ :) ورواہ أحمدہ وقال: اُذھب إليه وھو مرسنل (نیل 
الاُوطار ۷ .)١٣٣‏ 


ولا نعرف أنه جاء ما ینقض ذلك اھ (۳۸۳:۱). 

وبہذا اندحض ما قاله ابن حزم: إن أمر بلال کان فی اُول الإسلام بلا خلافء وقبل نزول 
الأیة اتی ذکرنا بیضع عشرۃ سنة لأن الّیة مدنیة فی سورة النساء إلخ -.)٣۲۰:۷(‏ 

فقد بینا ان قوله تعالی: طٛولن یجعل اللہ للکافرین علی المؤمنین سبیلاه4 لا یدل علی حریة 
رقیق الکافر أصلا لا بعبارتہء ولا إشارتہ بل هو وارد فی حکم ا جازاۃ فی الآخرۃ بدلالة السباق. 
وإن سلمنا أنه تعالی عنی بہذا أحکام الدین فلا نسلم کون الرق منہا ونما هو من جنس الملك 
بالاستیلا وھو من اأحکام الدنیا” کالبیع والشراء فافھم. وأما إن عبد الذمی إِذا اُسلم فی 
دار الإسلام فلا یکون حرا بل یباع عليه؛ فدلیله إِسلام سلمان الفارسی رضی اللہ عنه با مدینة 
وکاتب سیدہ بأمر النبی ا فلو کان حرا بنفس الإسلام لم یکن للمکاتبة معنی. 
الجواب عن إیراد ابن حزم: 

وأورد عليه ابن حزم ' جو ہلىمشسر عامس مھت 
وھم ممتنعون لا یجری علیہم حکم رسول اللہ ہل بل ہم فی حصونہم مالکون لأُنفسھم وکان 
اإسلام سلمان رضی اللہ عنه بلا خلاف قبل ال خندق. وھو أُول مشاھدہ ومن البرھان القاطع علی ان 
ملك سیدہ لە بطل عنه بإسلامہ أُنه کان مکاتبا لە بلا شك. وما انتمی قط إلی ولاء ذلك القرظی بل 
اسی مو قافال شر رمتاغلا خی عامس ا لت اغالف تا کات ملک اتا 
وکتاہته لە صحیحة بحق الملك لکان ولاءہ لە. سی تد بت ینتفی عن 
ولاہ "اھ (۳۲۱:۱۷). 

‪ تحصعسی رفسمہ کات سارہ تر افمیش 
النبی َء واجتماع قبائل الاُوس وا حزرج وبنی النجار وغیرها عليه. ومن کان بہا من ا مش رکین 
أُو الیہود کانوا کلھم تحت حکم النبی يك وعھدہہ ولم یغدر قبیلة منہم لعھدہ إلا وقد أجلیت 
او أعزیت وصار کل ما بیدھا فیٹا لل ولرسولە. وھذہ قریظة حین غدرت بالعھد ونصرت 


)١(‏ یدل عليه سا قدمناہ عن ”البسوط“ فی باب الاستیلاء من قولہ: إن الاستیلاےعن سبب یملك بە اللسلم مال الکافر فیملك بھ 
الکافر مال ا مسلم کالبیع والھبة ؤبیننا وبینہم مساواۃ فی اُسباب [ضابة الدنیا بل حظھم أو فر من حظنا لان الدنیا لھم۔ 











الأُحزاب حاصرھا النبی َء وقتل مقاتلتہا وسبی ذریتہا. فقولہ: ”إِن بنی قریظة کانوا متتعین 
لا یجری علیہم حکم رسول اللہ" غغیر مسلم البتة. یف وقد کان ه کتب کتابا بین 
الؤمنین وأھل یشرب ویہودھا مقدمہ المدینة وفیه: إِن یہود بنی فلان امة من الؤمنین (ومعاونتہم 
ہو سو سپ رس مو سو تی 
منہم إلا یاذن محمد يَََّ وإن بینہم النصر علی من حارب أھل هذہ الصحیفۃة وأن بینہم 
النصیحة والنصر للمظلوم وإن ا مدینة” جوفھا حرم لأأھل هذہ الصحیفة وأنه ما کان بین اأھل 
الصحیفة من حدث یخاف فسادہ فإن أمرہ إلی اللہ وإلی محمد النبی ََه وإن بینہم النصر علی 
من وھم یشرب؛ وعلی کل اُناس حصتہم من النفقة إلی آخرہ ذکر الکتاب بطوله أُبو عبید فی 
”الأموالٴ: عن یحبی بن عبد اللہ بن بکیر؛ وعبد اللہ بن صالح قالا: حدثا اللیث بن سعد حدثنی 
عقیل بن خالد عن ابن شھاب (ص ٣۰٢‏ و ۲۰۳))ء وھو مرسل صحیح وفيه ما یدل صریحا علی 
ان الیہود کلھا ,کانت تحت حکم النبی يك وعھدہ ولم یکونوا متنعین مالکین لأأنفسھم کما قاله 
ابن حزم. نعم لم تؤخذ منھم الجزیة ولم تضرب علیہم لتأخر نزول حکم ا جزیة ولم یکن با مدینة 
اأحد من الیہود حین نزول حکمھا. وأما إن سلمان لم ینتم قط إلی ولاء ذلك القرظی؛ فلُن قریظة 
لما حاربت اللہ ورسولە لم ییق من مقاتلتہم عین تطرفء ولا من ذریتہم ونساءھم نفس إِلا وقد سبیتء 
واستعبدت فإلی من کان ینتمی؟ والذمی إذا عاد حربا علی المؤمنین لا یبقی لە ولاء ولا حق علی 
مسلم بل کل ما کان لە یصیر فیئا للمسلمین فلذلك کان سلمان ینتمی مولی للہ ولرسولہ فافھم. 
فائدة: إذا اُسلم عبد ا حربی فی دار ا حرب؛ ولم یخرج إلی دار الإٴسلام ولم یلتحق بجیش: 
السلمین, ولا ظھر علی الدار فھو عبد لمولاہ إلا إذا باعه من مسلم أُو ذمی وسلمه إلی الشتری؛ 
فحیذ یعتق غند ابی حنیفة وھو الصحیح. وقد أبہم ا جواب فی ٭السیر الصغیرٴ وفسرہ فی 
”السیر الکبیر “ء فقال: بمجرد البیع لا یعتق بل إذا قبضه المشتری وھو مسلم أُو ذمی لا حربی؛ فإن 
السلم أو الذمی من أُھل دارنا فإذا أُصاب العبد السلم فی ید من هو من اُھل دارنا فكأنه حرج إلی 
دار الإسلام فیکون حرا بمئزلة ا مراغم. وإذا کان المشتری حربیا فھسو بمنزلة البائع وقد کان ھو 
مل وکا فی ملك البائعء فكذلك فی ملك ا مشتری. 


السلاح علیہم نحوہ وموضع الاستشہاد قوله مت : دإن جوف الدینة حرم لأمل عذہ الصحیفةہ ای دون سائر الناسء فافھم. 








دو وعسعہ ۱ ۳ 


باب ا حربی یسلم فی دار الإسلام تم یرجع إِلی دار ا حخرب 

بلا أمان کاتا إِسلامہ لجمع ماله بہا من الاموال فھو لە کلە ولا یخمس 

٣‏ - حِدثنا یحبی بن عشمان بن صالح ثتا نعیم بن حماد ثنا ابن المبارك 
ومحمد بن ثور عن معمر عن ثابت عن انس بن مالك: ٭اُن ا حجاج بن علاط السلمی 
قال: یا رسول اللہ! إِن لی بمکة أھلا ومالا وقد اُردت إتیانہم فان أُذنت لی ان أقول فیك 
فعلت؛ فأذن لە رسول اللہ عَلِلهِ ان یقول ما شاءء فلما قدم مکة قال لامرأتہ: إن أُصحاب 
محمد قد استبیحوا وإنغا جعت لآخذ أھلی ومالی فأشتری من غنائہم وفشا ذلك فی 
اأُھل مکة فبلغ ذلك العباس؛ ففتن بە واختفی من کان فیہا من المسلمین وأظھر 
اللش رکون الضرح بذلك؛ فکان العباس لا یھر بمھجلس من مجالسھم إِلا قالوا: یا ابا 
الفضل! لا یسؤك الله. قال: فبعث غلاما لە إلی ا لحجاج بن علاط فقال: ویلك ما هذا 





کذا فی شر السیر الکبیر " :)۱۹۸:٤(‏ وقالا: لا یکون حرا بالبیع والهبةء بل با حروج 
إلی دار الإسلام أ و الالتحاق بعسکر المسلمین أو ظھورھم علی الدار. قلت: وإذا اشتراہ مسلم 
قد اُسلم فی دار ا حرب فھو بمنزلة ما اشتراہ ال حربی سواء لأن إصابة العبد السلم فی حکم ا خروج 
إلی دار الإسلامء وھو ظاھر فلا یرد علی أبی حنیفة اشتراء أبی بکر بلالا رضی اللہ عنہماء وإعتاقه 
إباہ وکونە مولی لأبی بکر رضی اللہ عنه فافھم. فإن ابن حزم لم یتنبه للمعنی الذی علل بە ابو 
حنیفة ا جوابء ولم یذر أن بیع الحربی عبدہ المسلم أو ھبته من مسلم أُو ذمی هو من أُھل دارنا 
منزلة خروجه من دار ا حرب إلی عسکر السلمین النازل بدار ا حربء وفی حکم خروجه إلی 
دار الإسلام فیکون حرا کا مراغم. ومن حرم الدرایة والفقه لا یکون حظہە غیر التوحش من أُخویة 
الفقھاء أئمة الدرایة والھدی. وإذا قرعت سمعه کلماتہم انطلق لسانە بما لا یلیقء وقال: فھل سمع 
أوحش, وأفحش من مذا الخلیط؟ وھل یعرف أن أحدا قاله قبلە؟ ماذا علی الفقیه ان قال ما 
لم یقله أحد قبلہ إذا کان متمسکا بحجة من السنة لا تخالف نصا ولا إجماعاء والله تعالی اأعلم, 

" باب ا لحربی یسلم فی دار الإسلام ٹم یرجع إِلی دار ا حرب بلا أمان کاتا إِسلامه 

جمع مال یہا من الأموال فھو لہ کلہ ولا یخم 

. قولہ: ”حدثنا یحیی بن عثمان إلخ“ قلت: وفی ”شرح السیر الکبیر' ھئ00 

دار ا خرب ثم خرج إلی دار الاسلام وخلف ثقله فی دار ا شرب ثم رجع إلیه ولم یتعرض أُھل 


إعلاء السان _ لا مس فی مال ا حربی إذا أسلم فی دار الإسلام ورجع جمع مال ۳٥٣۰‏ 


الڈی جثت بە؟ فالذی وعد اللہ ورسولە خیر ما جغت بە فقال ا حجاج لغلامہ: ”اقراً 
علی ابی الفضل السلامء وقل له لیتخلی فی بعض بیوتہ؛ فان الحبر علی ما یسرہ فلما أتاہ 
الغلام فأخبرہ فأقام إليه فقبل ما بین عینيهء واعتقه ثم أتاہ ا حجاج بن علاط فخلابہ فی 
بعض بیوتہہ وقال لە: إن اللہ قد فتح علی رسوله خیبر وجرت فیہا سھام السلمین 
واصطفی رسول اللہ لم صفیة لنفسه. وإنی استأذنت رسول اللہ لت ان أقول فیه ما 
شعت فان لی مالا بمکة آخذہہ فأذن لی ان اأقول ما شغت فاکتم علی ثلاثا ثم قل ما بدا 
لك. ثم اتی ا حجاج أُھله فأخذ ماله ثم انشمر إلی الملدینةٴ ا حدیث: رواہ الطحاوی فی : 
”مشکلە ٴ (٢٤:٤٢٤۲)ء‏ ورجال سندہ ثقات غیر ما فی یحبی بن عشمان من ا مقالء وقال 
ا حافظ فی ٭الفتح“ :)۱۱۱:١(‏ قصة ا حجاجة بن علاط من حدیث انس رواہ أحمد 
وابن حبان والنسائی وصححہ ال حاکم اھ.. وقال ابن سعد: قدم علی النبی گ اگ وھو_ 
بخیبر فأسلم وسکن المدینة وقال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر عَن ثابت عن اُنس دما افتتح 
رسول اللہ ل حیبرء قال ا حجاج بن علاط: یا رسول اللہ إِن لی بمکة أھلا ومالا وإنی 
رید أُن آتیہم فأنا فی حل إن قلت فيك شیغا؟ فأذن لە؛ ا حدیث بطوله رواہ اأحمد 
وإسحاق عن عبد الرزاق ورواہ النسائی عن إسحاق؛ کذا فی ٭الإصابة َ‫ (۳۲۷:۱) 
قلت: وھذا سند صحیح علی شرط الشیخین۔ _ 


ا حرب بشیء من ذلك حتی صارت تلك الاأشیاء بیدہ فأخرجھا مع فجمیع ذلك کلە له؛ لا خمس 
فییه سواء کان خسروجه إلی دار ال حرب یإذن الإمام او بغیر إذنہہ لان ا مال باقٍ عسلی ملک ما 
لم یتعرض لە اأُھل ا حرب فیکون ہو مستدما ملکه فحاله کحال من أُسلم وخرج بمالہ فان ا خمس 
نا یجب فیما یقبت فیے الملك ابتداء بالإاحراز بالدار من کان خارجا یإذن الإمام؛ لأن ذلك فی 
حکم الغنیمة فی فأما ما استدام ملکھ فيهء وأکدہ بالإحراز لا یکون فی معنی الغنیمة فلا یجب 
فیه الخمس. ولو اُسلم ا حربی بعد ما دخل إلینا بأمان ٹم رجع إلی ماله وولدہ فأخرجھم معه فان 
کان دخل إلیہم بأمان فولدہ حر مسلم لا سبیل عليه لأنه ما حصل فی دار ا حرب مسلما کان ولدہ 
الصغیر مسلما تبعا له وما خرج بە من مال فھو لە وھذا غیر مشکل, فا لمستامن فیہم إذا تمقلك ما لا 
علیہم بسبب من الاسبابء وخرج بە کان له خاصة. فھذا الذی قرر ملکه فی مالە آولی ان کون 
لە خاصة وأولادہ الکبار وزوجتە فی أمانه لا سبیل علیہم؛ لأنہم خرجوامعهہ فقد صار معطیا 











۱ کر و ون 5 تفآ الف فی - لیو زاب الامنئمان, ٭ وازت 7-7 لا اط تع , 


و یں سے ہا لا دوز لا دید کر بأغان:آن. وتدر بہہ: کے 
.فا اَحف الھم۔ در اوأخرزہبدارا؛ فھوالە ولا یخملئ ولا بخیر: و2" 
9ھ جن اون عباس قال: دکان ریبول الل پا بحث جنیشہخال--فذکر 
۱ 7 اوفید: لا تقلو( ولا تثلواہ ا لحدیث رواہ ہر دی سن 9 تو 
اخ ین ,لا یجوز قتله امن هذا ا الکجایین: نتر ےہ لی ا ت5 

:ھ٣٣‏ عن ابن نغمز ون زمینول اللہ -9-9 اتل پمضشں ل ۰ 
القیامة ۔فیقال: هذہ غدرة فلان ین فلانہ۔زواہ أبو داؤد ران ٗی وقال ہے 


و اس چهہ اإلبخارء یی ومسلم وھ اع ان۔ا وھ ۳٣‏ 90 کت لع 














الأَمَانْ 2 وَإِنْ ان کان مل لت بغیر آمان: ککَذلكَ الجواب إِن کان عوله بغیر إِْن ما 
و کان دخل پاڈن ن امام کَذلك ک آ جو اب 0ئمئم) من ماله ذَأعْرجِ جه لأنہ قزر ملک ,فی ذلك امال 
0ل املکة ابنداء بہڈا اللإخراج قلم نف کم القیمة کا مآ اغرج ىن مال اَل منہَمٴلَليه 
آست نا ک0 غذا َ0 ابتدذاغ2 بالإخر او نان الام قد کان دشولہ یدن امام فکان ٠‏ 
الال نحکماالغتیعة: تم استذلی٘ی: امتحتعد بلحلاوث :ا جاج بن علاط السلحی :فان اأسلم تخیبز 
وکانت لە أموال 2 فاستأذن رسول اللہ سے سر سپ کہ ساله>فأذن ضا مکة 
وأ خذ مالە ولحم برسول اللہ يك فلم یبلغنا ان رسول اللہ ا خمس مال ولا عر عرضِ لەه > 
ج2 " کت من ری کہ 72 حت "0 نات ہك ضس 








دا2 اار6 50ش رای بخرج عائبه ہا رق وا کان 
خعل یمم بی أمَان: یاذن الآمام×* واللہ تعالی+لوفق ۳۸۳٣٤‏ و .)۳۸٦‏ تپ 
یلین الا فو مسلم دخ دا ار ب بأمان: أُن بغدر بہم ان اذ عائول ہنا : 
. . قشم میں یز ۹ أو أخ رہ تقار ن:فھو۔ له ولا پخمشن ولا:یجبر۔عغلی۔ردولےسمڈ: دب 
کل یتم اب عباش إِلخ“ةلالتہ لی خر الڈول من البابت -ظاخ ر8 فانه اذا:لم یز لمت 
رشان در بآم طز بر دو ےج پنحرفة :الغدتز سر مہ 
مم يأ مزال وعةه کل ظاخزہ بدلة حا و( و وہںڈع رپلہ ٹاہ ہیس مہرل 
ہب توصمص-ْ+ین سرن لاح نضرحة اََغك ُمَلاغامرۃ ل - الک ااضتامن ں 











مل ۱ لاینچوز لم معل جار اقیب: بأمان ان یغدر یہم ۳٥۵۵۰۱‏ 


کو تد عو تب سوج بر وکان المغیرق بن شعبة 
: فقعلھم, وأخذ أموالھم ٹم جاء فأسلم؛ فقال النبی عَّ: 

أم الإسلام فاقیل وا الال فلست منہ فی شی ء؛ الحمدیث بطول اُخرجہ الخاری (فیح 
الباری ٥‏ :۸). ولفظ ابی داود (أما الإسلام فقد قبلنا وأما ا مال فانه مال غدر لا حاجة 
س وروسورت ٠‏ 

او ود ٭ این ھب غن ابن لهیعةعن عقیل عن این شهاب: ”ا ٣لغیزۃ‏ بن شنعرة 
۱ نول واأصتخابْ لة بأیلة قٹ روا عخمرا ختی :سکروا وتاموٰاّھم يَومَكڈ کفاز قبل ان یسَلم 
ار کی فا اس ا ا ا ور کیہ سار 
یہ تی قلام علی رسول اللہ ملا اسلم الضیرة ودفغ امال ]لی رسول اللہ مه وأخبرہ 
"ا لحبر فقالرسول اللہ نا : لن لانخمس مال اح غصبًاء فصرك رسول اللہ مه ذلك 
اَل فی بد المغیرۃ ین شعیة أخرجه سحنون فی الدونة ١(‏ ۲۰) وھو مرسل حسن. 


لویة: قال احقق فیٰ”الفع“' وإذا دخل السلم داز الحرب قاجرا فلا نحل لہ أُن:یتعرض لشیء 
من أموالهخ ودمائھم لأنه بالاستیمان ضمن لھم ان لا یتصرض لھم فإخلافهغدر والغدر حرام 
سی و ایی ود سا ووصیعہ مگ لأمراء لجیوش والسرایا الا مود 
اک و ول اغن مططز ضز وم زا ای اک رباب" ران لمات ن: ”الفعح“ : ول مناق 
"این الکلبی 'والواقدیٰ الشضة وخاضلھا: أنہم کاتوخ زجوا۔ڑائزین القوقٹن بصزء فأحسن إلیہم 
۱ اواعظاغم' وقضَر بالقَيةفحصلت له الغیرۃ مہم فلما کانوا بالطزیق شریواالخمر فلما سکروا 
وا ان کت ا وم نی بالدینة فأسلم قال: اوقضولەہ: : وأما الال فلست منه فی شیء ای 
لا أتعرض لە لکونہ أخذہ غدڑا ویستضاد من آنه ا بحل أغذ أموال لکفار فی خال ال غدرا لأ 
ھ2 حِبون:علیٰ می و تؤدیٰ إِلى اُهلہا:مسلما کان او کافرا وأن أموال الکفار نما 
خ ارب والغالبق :لعل النبی مل ترك امال فی یَدہ-لإمکان ان یسلم قومہ فیرد إلیہم أموالھم. 
ٰ قلنتۂ یل بعید وأیضا فلا معنی لتوشف الرد علی اِسلام قومہہ فإنه إِن کمان قد ملك تلك 
الال وطایت-لە بالاحراز بدار الڑسلامء فلاحظ لقومہ-فیہاء:وإن أُسِلموا وإن کان لم بملکھاء 
أولم تطب لہ فھی لورثةالقتولین: وإن لم یسلمواء فکان عليه قضاء او دیانة اُن یردھا إلیہم؛ 
اولایعظؤإسلانھی لأن۔ الأسانة ٹؤدی إلی أُھلھا مسلما کان أُو کافبرا کما قالہ ا حافظ نفسه. 


صحب اقوما فی | ا جاھلیة: 




















یت ٦۴‏ لا یجوز لمسلم دخل دار ال حرب بأمان ان یغدر بہم ّ٠---‏ ۴۱ 


۸" ہوے و یں سا ہا یت 

کڈ إلی رسول اللہ گن وقد قتل أصحابہ وجاء سئود تہ رسول 

لہ نل ذلك ا مال جس وھو کافر وھم کفار ‏ (أی حین قتلھم ھو) أخرجە 
سحنون فی ”الدونة“ (۳۸۲:۱)ء وھو مرسل صحیح شاھد للمرسل قبله. 


ومرسلا این شھاب وبکیر بن لاُشج یدلان علی أنه ترك المال للمغیرۃ اُی لکونە قد ملکە بالإحراز 
بدار الإسلام وسن سلم علی شیء فھو لەأ لا تری ان المربی لو اأخذ مال السلم غصبا وأأحرزہ 
بدار ال حرب ثم اُسلم فھو له. قال الوفق فی ”الغنی “: ولا أعلم خلافا فی ان الکافر ا حربی إذا اُسلم 
أُو دخل إلینا بأمان بعد ان استولی علی مال مسلم فأتلفہ أُنه لا یلزمه ضمانه وإن أأسلم وھو فی یدہ 
فھو لە بغیر خلاف فی ا مذھب لقسول رسول اللہ ىك : من اُسلم علی شیء فھو لە وإن کان أأخذہ 
من اللستولی عليه بھبة أو سرقة أو شراء فکذلك لأنه استولی عليه فی حال کفرہ فأئبه ما استولی 
عليه لفھرہ للمسلم اھ (۸۳:۱۰). فان استولی ا حربی علی أموال الکضار بسرقة أو غضدر؛ 
ثم اأسلم وھی فی یدہ فھی لە بالأولی ولا تخمس لکونہا غیر ماأخوذۃ با حاریة والمغالبة بل بالغدر 
والغصب؛ فافھم. 

قال ا حافظ: ویستفاد منہ ان با خربی ِا الف مال ا خربی (ئم أسلم) لم یکن عليه ضمان 
وھذا أحد الو جھین للشافعیة اھ .)۷٥٢:٥(‏ قلت: وکیف یسعفاد منە ذلك؟ والمغیرۃ لم یتلف 
أموالھم بل جاء النبی یل وھی فی یدہہ وإنما یستفاد منە ان ا حربی إذا اأسلم بعد ما استولی علی 
أموال الکفار غدرا وھی فی یدہ فھی لەہ ولا یؤمر بردھا إلیہم لأن النبی تج لم یأمر الغیرۃ بالرد 
مع کونە قد بین لە اُن ذلك مال غدر لا حاجة لنا فیە. نعم قد کان اُتلف نفوسهم تمدرا ولم یأمرہ 
النبی عَقلهُ بأن یدیہم أو یستعفی من ورثتہم ولا بالکفارة لکونە قتلھم وھو کافر والکافر غیر 
مخاطب بالکفارة والإسلام یجب ما قبله من الآثامء واللّہ تعالی اُعلم. ۱ 

وفی ”الھدایة“ٴ: فان غدر بہم اُعنی التأجر (المستأمن) فأخذ شیکاء وخرج بە ملکه ملکا 
محظورا لورود الاستیلاء علی مال مباح إِلا اه حصل بسبب الغدر فاأُوجب ذلك خبئا فيه فیژمر 
بالعصدق بە اھٴ (٥ہ:۷٦۲‏ مع ”الفتح). وفی ”شرح السیر الکبیر “: ٭إن الستأمن إذا اأخذ شیئا 
من مالھم بغیر طیب أنفسھم فأخرجہ إلی دارنا أمر بردہ ولا یجبر عليه فی الحکم؛ لأنہ آحسر ذمة 
نفسە لا ذمة الإمام واللسنمین واستدل عليه بحدیٹ الغیرۃ بن شعبة رضی الله تعالی عنہ: أنە 
صحب قوما من اللشرکین فوجد منہم غفلة فقتلھم وأ حذ أموالھم فجاء بہا إلی رسول اللہ لہ 








إعلاء السٹن اود ال شلاپ اد بط ری نت 


۹< عن عبد اللك بن می ثنا عامر بن شدادٴ تا عمرو بن ا حمق رضی الله 

عنہ قال: دسمعت رسزل اللہ لُ إِذا اطمأن الرجل إلی الرجل ٹم قعله بعد مإٍ اطمان إلیه 

نصب له یوم القیامة لواء غدز٤ء‏ أخرجہ ا حاکم فی ' الستدركً (٣؛:٣٥٥٤)‏ وصححہ 

وأقرہ عليه الذھبی ورواہ النسائی وابن ماجة من روایة رفاعة بن سواد عنه مرفوعا بلفظ: 

من أَمَن رجلا علی دمہ فقعلہ فأنا بریء من القاتل وإ وإِن کان القتول کافراء کذا فی 
”الإصابة ٤:٤(‏ ۲۹)۔. 


وطلب منە ان یخمس نأبی ان یفعل ذلكء ولم یجبرہ علی رد ذلك إلیٰ ورثتہم فھو الأصل فی ھذا 
ا جنس فان جاء صاحب ا تاع مسلما أو معاھدا بأمان وأقام علیٰ ذلك بینة عد ولا من ا مسلمینء أو 
اُقرذ والیید بذلك فإن الام یفتیه بالرد ولا یجبر علی ذلك لأُنه حین أُخذ ا مال لم یکن لصاحب 
اللتاع أمان فی نفسه ولا فی مالهہ وانما کان علی ذلك الرجل اُن لا یغدر بہم حین دخل إلیہم بأمان 
وذك غیر داخل تحت حکم الإمام فلا یجبرہ الرد بذلك القدر من السبب اھ“ .)۹٥۰:۳(‏ 

فان قیل: کیف یصم الاحتجاج بحدیث المغیرقء ولم یأمرہ النبی یل برد منا أخذہ من ٭ 
أموال رفقته إلی ورثدہمء ولم یفته بذلك؟ قلنا: قولہ عق : دوأما ا مال فإنه مال غدر لا حاجة لنا_ 
فيه) أمر بالرد إلی المقتولین, فان سرمة ما اأخذ بالغدر ما لا تکاد تخفی علی مسلممء فان قیل: 
حدیث الغیرة نما هو فی کافر اأخذ أموال الکفار قبل إسلامه غدراء ثم أُسلم وھی فی یدہ؛ فکیف 
یؤخذ منە حکم مسلم دخل دار ا حرب بأمانء وأخذ أموال الکفار غدراء وأحرزھا بدارنا؟ قلنا: 
ے۔۔۔ رت بت 
فإان اللسلم کان مکلفا بالأحکام حین اأخذہ ذلك إجماعا بخلاف الکافر فان کونە مکلفا بالأحکام 
قبل إسلامہ مختلف فیه فصح الاحتجاج بە علی أحکام السعأمنین علی أُنا قد روینا فی دلائل 
النبوة“ لأُبی نعیم ما یدل علی ان إسلام الملغیرة کان بمصر حین سمع من المقوقس وأساقفة مصر 
نعت النبی سك وما یجدونہ عندھم من صفاتہ وصفات أُصحابہ فی کتبہم فعند ذلك وقر الإٴسلام 
فی قلب المغیرة. قال: فقمنا من عندہ وقد سمعنا کلاما ذللنا حمد ٌَل وخحضعنا وقلنا: ملوك 
المجم یصدقونه ویخافونہ فی بعد اُرحامھم منهء ونحن أُقرباءہ وجیرانە لم ندخل معه وقد جاءنا 
داعیا إلی منازلنا ا حدیث بطوله -وفيه- قال ا مغیرة: فوعیت ذلك کلە من قوله وقول غیرہ فرجعت 
إلی النبی جكه فأسلمت (ای اُظھرت إسلامی وبایعتہ عليه) وأخبرته با قال الللك وقالت الأأساقفة 
الذین کنت أسائلھم وأسمع منہم وأعجب ذلك رسول اللہ لت وأحب أن یسمعہ أصحابہ 








> لت نظ رون شمراضں کر نس تق 


باب لاکن الخربی لان من القانةدفی دارنزس فان اقام ماپ 

ْ > السنة وضعت ت .عليه ا جزیة بعد التقدم إ ليه وکذا إذا ا شتزی أرضا۔جراجیة : 
ریا - حدٹتا قیس ؛ طرے بی جایحت 
زیاد بن حدیر قال: ”کب إلی عمر رضی اللہ عنه فی أنایں من أھل الد بت یدںخلون. 
اُرضنا ارد ض الإسلام فیقیمون. قال: فکتب إلی عمر.إ ان آقیاہوا ستة ُشر فضخ مفہم 
لعشرہ وإن أقاموا سنة فخذ منہم نصف العشر“ء اُخرج یحبی بن آدم فی ' الخراجخ 
(ص۱۷۲) لە وفیه مغلس لم أعرف من و ولم اأجد لە ترجسة: قال ا حشی (ص٢۲):‏ 
وإھا وجدث فی ضفھرس ٹاریخ الطبرئ ٭عغلنس بن زیادٴالغامریٰ ومَغْلسَ بن عبّدٴ 
عم نشم اقللت: تو ہت می ات 








الرحسمن ولا أُدری عل هو أح 
رو گر مجر 





کو مھ رز می لد سب نادان ذلہ شال ہة رش طة. 
عمرو بن الصاص فانه اُسلم عند النجاشی:اأولا ٹم جاء المدینة وبایع النبی مك علیالإضلام. 
واختلف قول أصحاہنا بعد ما اتفقوا لی ان السلم اللستأمن إذا اُخذ اُموال ا حربین بالفذر:علکھا ی-' 
أنه یؤمر ہالتصدق بہاء کما فی ”الھدایةٴء و یؤمر بردھا إلی اُصحابہا من غیر ان یجبر غليهہ* کما۔ 
فی شرح:السیز" مسمسی ہو مو موا 
ُمکن وعرف اُضحابہا وبالعصدق إذا تعذر ذلك؛ والله تعالی أعلم. ۔ 7000۰ 
الما ری حا و ات قیٰ رن قد اقرقی 
السنة وضعت علیة اخزیٰة کذا إذا اشتری آزضا خراجیة“ ٌ۰ 

۱ سذ ”حدثا فیس بن الریع إِلخ “ فلث: سی کو نل فیا ای کر 
غیر مرۃ فقد روی عنه شعبة وه و وغینر واحد وتکلم فيه آخرونء ما فی " التَہذیبٔت قال 
یحیی بن آدم بعد ذکرہ الأثر للذکور: إذا دلِ الحربی أرزض الإسلام فإنہ يخذ من الخ (ای” 
عشر مالہ) فان رجع ماله قبل الحول لم یؤخذ منه شیء فی ول بعد الرةالولی؛ را کا ات 
الإسلام حول فانه یعرض عليه ]ما اُن یرجع إلی رضه وإما أن وضع علية الجزیة - علٰ رآسەہ ویکوڈ 
ذمیا لا یقبل من إلا ذلك اھ.. تر یر وریہ پوت 
حجة علی ما ذکرناہ فی ' تو۴ ود جو ہی 











[إملاء السان لا بمکن ا حربی المستأمن من الإقامة فی دارنا سنة وحکمہ لوأقام ۶۹ 


رہ ردیت + لحارظالاضہماعیل شی علاش جن خبلۃ الل لق کاردا لمطلمئة قال:“سٰیی ناس 
من. نأشراف ای افخرج َمھّم ناہں من 'قزابادہم بأْان فلفا: و قفوا:زالشام تفرقوا مع 
" : الخ راج فک إلی:عسر :بن عبه 'العنزیز فيمٴ 
فکتب۔ ان ئن فان أُحبوَاان پقیامرا تا ۔+ذاستا' ابمثل مابخطی فئلھم' من ا جراج 
سوب سس مسوم مت خی تیر 'الکبے َّ 
٤(‏ +۴۴۷۱) ءا و عبد اللہ ہن نیعبار اھواعبد ا بای نی مج 2 ثقة 0ئ 
ا :مگ ولاف 7 مخمند× پر ھت کی ےہ 3 سنا : 














:2 
ہووت یں 


۲ سر 


مہ ےس ےد قلت۔ پچ ہے 
روپ مو وسوْووسمجججحی پوت 
۵۸ ."+0" ع4 پل بعد التقلم لی با ملا ہی گا دہش بد 
وفیٰ الا ی7 سمل فا وی لیا تال من اناپ لخد فْول لا 
زم داضت سای+ اوھ راخ ات حر لاکن مرن إقامة دائمة فؿ' دارتا:- 
لا بالاسنرقاق و الِزیة لأ یب رخرنا علیح رعیتلهَم وجکن من القاَۃ الین لأنقی ستٹھا: 
قطع امیر وا جلبَوسذ اباب الجَارة ففضلنا ینہ اتا مدة كت فیہا المریة اذا وت لق 
و0 ضر ملترمً للجِرَیة فیضیر ذمیاام لكصَاء(ۃ: ۷۳ ہکس ۱ 
٠‏ لا لم لیت ا نر ۃ تار معز زی اعد فا مر ”رات 
الاموا سد خسف“ معناہ: اضرب علیظُم ا جزیة وَاجَعلهَم من أھل الَذمَة فإنٴ 
نصف الع فا من تم الام آھل اقرب بقل نا اضر ضةیعی بن نمی ' ”انخراج' 
أیضا: عن قیس بن الیم عن خاصم لا حول نس قال: کتبا غمر لی ای مُوسّی خڈ فنہم 
(أی م من اھل ا حرب). ذا دعلوا[لینا کل ذلك افش وكد من تجاز أل الڈَة تصف المشر وخذ 
من للسلمین من مأئین حمسة فما زاد فمن کل أریعین رم اه قال رو ی7 
عاصم عن الحسنِ فذکر نحوہ اف٥‏ (ص۱۷۳)۔ 80012020۳" 
. قال فی ”الھدایة' وللامام آن بوقت کی ذل آئ فی ضرب )وڈ فان ساس احربی 
بادون السنة کالشبھر'والشھرین اھ یی آ تقدیر ول ازم ہل هو علی رای الام لکن 
ان لم یقدر لہ مدة فلت هو لقول والل لی اعلون 7 ؟؛"'" 




















سڈ سنہ وؤولھهھرے زازلعەںن ےر 











ات و 


7 - ےن آبی الدرداءقال: قال رمرل اھ گاّۃ ومن آعد ارضا شریا قد 
استقال ھجرته ومن نزع صغار کافر من عنقه فقد ولی الڑسلام ظھرہ6 أخرجہ أبو داود 
سو مو وی کچھ ریت 

تد کت اتکی 

-٣‏ عن عبد الله بن انیس رضی اللہ عنه قال: (بعشنی رمسول اللہ عم إلی 
خالد بن سفیان الھذلیء وکان نحو عرنة وعرفات فقال: اذھب فاقتله) فذ کر ا حدیث 
-وفیه- (فلما دنوت منه قال لی: من اُنت؟ قلت: رجل من العرب بلغنی أنك تجمع لھذا 


قوله: ”عن أبی الدرداء إلخ“ وفی ”عون ا لمعبودٴ قولە: ” بجزیتہا“ ای بخراجھا لان الخراج 
یلزم بشراء الأأرض ا حراجیة. قال ا خطابی: معنی ال جزیة ھھنا ا حراج. ودلالة ا حدیث ان المسلم إذا 
اشتری أُرضا خراجیة من کافر؛ فان ا حراج لا یسقط عنە (بل یلزمه) وإلی هذا ذھب أصحاب 
الرأی اھ (ص١١٤۱).‏ وفیهە أأیضا: روی البیہقی پإاسنادہ عن عتبة بن فرقد السلمٰی أُنه قال لعمر بن 
ال خطاب: إنی اشتریت أُرضا من أُرض السواد فقال عمر: انت فیہا مٹل صاحبہا اھ (٣:١٤٥٤۱)۔‏ 
وإذا ثبت أُن ا حراج لا یسقط عن المسلم إذا اشتری الأرض ا خراجیة من ذمی مع أنه لیس من أُھل 
الحراج بل من أُھل الصدقة فبالاًولی لا یسقط عن ا مستأمن ا حربی إِذا اشتراہا منه بل یلزمەء وکان 
فیہا مثل صاحبہاء فان الکافر سن ال ا ظر وت یس سا وو 
من الرجوع إلی دار ا حرب. ولذا قال فی ”الھدایة“: فان دخل ا حربی دارنا بأمان واشتری أُرض 
خراج فإذا وضع عليه الخراج فھو ذمی. لأأن خراج الأرض منزلة خراج الراُس (إذ کل واحد 
یا ئن احکام دازتا نی لکنا نلماردی برجرب ا راع رق اکا عق ول دا نا 
التزمه صار ملتزما المقام فی دارنا. اما بمجرد الشراء لا یصیر ذمیاء لأنه قد یشتریہا للعجارة اھ 
ملخصا .)۲۷۱:٥(‏ قلت: ویتخرج عليه ما إذا دخلت حربیة دارنا بأمان فتزوجت ذمیا صارت 
ذمیة لانہا التزمت القام تبعا للزوج وبالأولی إذا تروجت مسلماء والسألة مصرحة فی " الھدایة . 

باب لیس من الاستثمان ان یقول اللسلم لأھل ا حخرب ”أنارجل یکم“ 

قوله: ”عن عبد الله بن انیس إلخٴ ٭ قال محسدافی ”الَسیر الک" ': ولو کانوا أی السلمون 
الذاخلون دار ا حرب تشبہوا بالروم أو لبسسوا لباسھم فلما قالوا لھم: من أُنتم؟ قالوا: نحن من الروم 
کنا فی دار الإ(سلام بأمان فخلوا سبیلھم فلا بأس بأن یقتلوا من یقدرون عليه منہم ویأخذون 








إعلاء السنن ۱ ۹ 


الرجلء فجفتك فی ذلك. فقال: إنی لفی ذلك فمشیت معه ساعة حتی إذا أمکننی علوتہ 
بسیفی حتی برد). رواہ اأحمد وأبو داو وسکت عنه هو والمنذری وحسن إسنادہ 
الحافظ فی ٭الفتح“ (نیل الُوطار ۳:٢٢۲)۔‏ 
باب إذا استحلف اُھل ا حرب الأسیر وأطلقوہ علی ان لا یقاتلھم 
٤‏ عن حذیفة بن الیمان قال: ”ما منعنی أُن اأُشہد بدرا لا انی خرجت أُنا 
وأبی ا حسین فأأخذنا کفار قریش؛ فقالوا: إنکم تریدون محمد؟ فقلنا: ما نریدہ وما نرید 
إلا المدینة. قال: فأخذوا منا عھد اللہ ومیٹاقه لنتطلق إلی ا مدینة ولا نقاتل معہہ فأتینا 


الاُموال لأن ما اُظھروا لو کان حقیقة لم یکن بینہم وبین اأھل ا حرب أمانء فان بعضهم لیس فی 
مان من البعض حتی لو استولی عليه اُوعلی سالە یملك وإذا اُسلم عليه کان سالما لەہ یوضحہ أنہم 
ما خلوا سبیلھم بناء علی استمان منہم صورة أو معنی وإنما خلوا سبیلھم بناء علی أأنہم منہم فھذا 
وقولھم: "'نحن منکم ٴ سواء ‏ وکذلك لو اأخبروہم أنہم قوم من أأھل الذمة اُتوھم ناقضین للعھدِ مع 
السلمین فاذنوا لھم فی الدخول فھذا والاأول سواء لأأنہم خلوا سبیلھم علی أأنہم منہمء وإن الدار 
تجمعھم والإنسان فی دار نفسه لا یکون مستأمنا واستدل عليه بحدیث عبد الله بن انیس حین قال 
لسفیان بن عبد اللہ (الصحیح خالد بن سفیان)::جفت لأنصركء وأکون معك ثم قتله فدل أن 
مثل هذا لا یکون أمانا اھ ١(‏ ٥٦ء‏ والظاہر أن ذلك بلغ النبی عَكُ فلم ینکر عليه وإلا نقل 
ولم یترکه انحدثون: واللہ تعالی اأُعلم. 
باب إذا إستخلف اھل اخرب الأشیر وأطلقرہ علی ان لا یقاتلھم 

. قولہ: ”عن حذیفة بن الیمان إلخ“ قال فی شرح السیر: وإن کانوا قالوا ای اُھل ال حرب لھم 
أى الأسراء نخلی سبیلکم إلی بلاد کم علی ان لا تاأخذوا من أُموالنا شیٹا فاُجابوھم إلی ذلك فلیس 
ینبغی لھم ان یأحذوا من أموالھم شیشاء لأنہم شرطوہم ترك التعرض لھم فی أُموالھم والملسلمون 
عند شروطھم کما قال رسول اللہ نأ اھہ )۲٢٢١٢:٣(‏ قلت: وفی قصة حذیفة ما یدل علی ما قاله 
محمد فان اللش رکین خلوہ وأباہ علی ان الا یقساتلاھم مع النبی عَكه ببدر فأمرھم النبی طَللهُ 
تقوسا کے ا ا رتو شع نت 
الستأمنین فیہم .)۲٢٢۰٢(‏ 

قال اللوفق فی ”الغنی“: إن الأسیر إذا خلاہ الکفار واستحلفوہ علی ان یبعث إلیہم بفداءہ 
أُو یعود إلیہم نظرث فإن أکرهوۂ بالعذاب لم یلزمہ الوفاء لھم برجوے ولا فداء لأنه مکرہ _ 








ج١‏ إذا استحلف أھل الحرب الأسیر وأطلقوہ علی أُن لا یقائلی ٣٣٣ ٠٠‏ 


رمبول اللہ مک فأخبرناہ چو بر ہو اع ملسو 
رواھ اسم انا لأوطار ۷۳۷۰:۷)۔۔ 


پچسی سے ہب 7 ٤‏ 2 


فلم یلزمه ما آکرہ ود تی مر کے دی اتھ 
وا لم یکره علیيهہ وقدر علیٰ الضداءالذی الترمه لزمہ ُداء۔ وبہذاقلِعطاء والحسن وإإزھری 
دانضی واْلٹوری والأؤزاعی: ۱ ۱ 

وقال الٹنافمی: ٦2ھ‏ وا فو ال َال نت 
إذاع اعدم وقال' کے : إا لا بلح فی دیتا الفذرہ ولأن فی الوفاء مصلحة للأساری: وفی 
الغبر مفسدۃ فی حقھم لأنہم لا یأمنون بعدہ (فلا یطلقون آُسیرا مسلعا قط) وا حاجة داعیة إلیه: 
فأما إِن عجیز عن الفداءِ نظرناء فان ,کان اللفادی امرأۃ لم ترجع إلسہم ولم یحل لھا ذلكء لقول الله 
تعالی: ظافلا ترجعوھن إلی الکفار 4 ولن فی رجوعھا تسلیطا لھم علی وطٹھا حرام وقد منع اللہ 
تعالی رسولہ رد,النساءإلی الکفار بعد صلحہ علی ردھن فی قصةۃالحدیییة زواف بر داوذ وغیزو 
وإِن کان رجلا ففیە روایتان: إحداہما: لا یرجع أیضہا-وھو قول ا حسن والنخعی والٹوزری. 
سی ہہ ری یو سید سرس ۱ 
مسلم او شرب ا حمر, ‏ ۹ : : : ڈ۸ 

. والثانیة: یلزمه وجو قول عثمان والزھری والڈوزاعی نظ کر فی پعث 
لفدام ولأن النبی کا قد عاعد قریشا علی رد من جامہ مسلما وزد آپا ہیں وقال: إنا لا یصلح, 
فی دیننا الغدر وفارِق رد إلرأة من ثلاٍثة أُوجه تقمت. فا ال لی فرق نیا منا اخکماھ 
ملخصا ر: کو یہ 

نل قلبت: کو مو وت ٦۶ةظ"ھ"ھ2م"‏ 
007 التز امہ رد ا مسلم إلی اللکفار منسوخ عندناء کما تقدم وإذا عجز عن الفداء یعٹ الإمام 
فزاوم من بیت مال السلمین ما نميه من مسلحة الأیاری عاضة, ولا منع اللہ تعالی رد النساء لی 
تچ وھ یں ہاو رش[ 
انفقواہ4 للوفاء بذلك الشبرط قاله فی ' ”شرح السیرٴ (18:۳). " 
ال سو 
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یں 


07( ..۔۔۔۔ ےت 

















نت سا 0ت ٰ ستحلف ُھل الحرب الأسیر وأطلقوہ علی أن لا بقائلھم ۳ 


۰٣٥‏ نے ابی غریرۃ رضی اللہ عنه مزفوعا: : ِللسَلمٰون علی شروطھم)ء رواہ 
أُبو داود وا حا کم وزاد البرذی: اش مارح اناتاو جلل خراما) العزیریٰ: 
7 ۳۷۸۶)ء وقال الترمذی :١(‏ 77 ممیےد ا 


سہئے 


ان لم یشذر علی الانطلاق“”' لا بالفداء فقرض علیٰ الین أن بفدوہ ِن ةظھظھ 89ت" 
بفدائه قال اللہ عز وجل: ولا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل 4ء +وأسار-السلم أُبطل:الباطظل ۰ وأحیذ“ 
الکافر والظالم ما له:غداءِ من أیطل الباطلء فلا یحل إعطاء الباطِل ولا المون غلیہ۔ ٠‏ (قلت: :کل ذلك: 
مسلم إذاِکانوا.آکرھوا الأسیرابالعذاب :اما ٰذا لم یکرہ علیةٴبل عرضوا عليه ان یخلض نقستھ رع 
الامیر یفداء یبعثہ إلیہم ضرضیٰ بلک والتزمہ فلیس ذلك من الال للا تزی أنه يك کان بمٹ 
لی قائدی غطفان فی غزوۃ الاحزاب فاعطاہما:ثلث تمار: الدینة علی ان یرجعا ٹن معھماء فجری' 
بینه وبینہما الصلحء ولم تقع الشھادة ارسل إلی السعدین یستشیرهمافابیا ذلكہ فلم یٹم الصتلح 
کما مر کل ذلك فی باب:الموادعمة مع۔إ الکفا ر یاعطاءھم ا مال إلخ فھل :تزی نہ مرج رضی پاعطاء 
الباطل؟ کلا حاشاہ عن ذلكء فکللك الأسیر إذا التزم الفداء اتلاص:نفسه لم یکن ذلك باطلاء بل 
هو عقد موادعةء واستیمان منە لنفنسه بیڈل شء من امال) نوفی ۔الوٰفاء مصلحة للاسضاری عامئذ وفی 
الفدز مفسدۃ فی حمقھم جمعیا لأنہم لا یأمنون بعدہ أحدا:فا حاجَة داغیة إلينه فلزمہ الزفاء کما: 
یلزمه الوقضاء یعقذ الهلانق لأنہ غاصادعم علی أُداء مالء کان این خر لا بحفظ من کتاب اللہ إلاٴ 
قزلة: وی چو و ہا 'اغحلیئ“ء فھل تی قولہ< 
تعالیٰ: کیا یہ الذیٰن آموا أوقزا بالعقردچ وقولہ: فو أرنوا بالعھد إن العھذ کان نمعزلا4 زفرلہ: 5 
طزارغڑا هد اللہ إذاغامدم4: فلا مک مت تک کی سر وت پوت : 
(اتضرفا نفی لھم بعھدھم وٴنستعینْ اللہ علیہم) مؤلف)۔ ٰ ۱ 
ختال ابن حزم: وٴتلك العھ وذ والأیمان التی انی راا ایز ور رہ علیہ إذٴ 
لال لہ لی الا ولا یل لہ لیقاء فی آرض الفر وعو فائز لاج قد قل رسول 
اللہ عرنائہ: ہرفع عن أمتی ا حطاً والنسیان وما استکرھوا علیيهہ (۸:۷: ٦ ۳٣‏ جس ری ا 
. قلنا: تأویله سا استکرھوا عليه بالعذاب وأما إِذا أعرض آھل اخرب غلی الأسیر ان َخلص 
قسہ من الأسر بفذم یت إلیہم فرضی بذلك: وتزمہ فیس هذا من لاہ فی ٔیء بل ہو عقد 


کی 
یں ان 


)١(‏ ای ؤ٥‏ من اوت 











٣٤٣ ےلت‎ 


باب یجوز للاأسیر ان یقتل من قدر عليه من اُشل ا خرب 
ویآخخذ من أموالھم ما لم یؤقن عليه 
٦‏ ابن وہب عن عقبة بن نافع عن یحبی بن سعید ”٭أنه قال: من أُسرہ 
العدوی فأتمنوہ علی شیء من أموالھم فلیؤد أمانته إلی من أتمنہ وإِن کان مرسلا یقدر 


هدنة وموادعة واستشمان کمٹل فتین تلتقیان ٹة تقاتل فی سبیل الله وأحری کافرة فغلبت الکافرۃ 
علی الملسلمة وقھرتہاء ٹم عرضت علی ا مسلمة أُن تصا ھا علی مال تبذله لھا. فھل یقول ابن حزم 
ببطلان ھذا الصلح وعدم وجوب الال وأن لا شیء علی السلمین فی تلك العسود والاُبمان التی 
أعطوما؛ لأنہم مکرھون علیہاء إذا لا سبیل إلی ا حلاص إلا بہاہ فإان قال بذلك فلیبین لنا الفرق بین 
الغدرہ وبین ھذا الفعلء وإن لم یقل بەء فما الضرق بین الأأسیر وہین هذہ الطائفة القھورة حیث 
- لا یلزمه الوفاء بعھدہ ویلزمھا؟ 
باب یجوز للأسیر ان یقتل من قدر عليه من ال ا حرب 
ویأخذ من موالھم ما لم یؤتمن علیہ 
قوله: ”ابن وب إلخ“ قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. قال فی ”شرح السیر"ٴ : ان 

للمستأمن فی دار ال حرب أُن یأخذ مالھم بای وجە یقدر عليه بعد ان یتحرز عن الغدر ولیس لھم 
لعیب فیما یبیعه منہم مم یجوز مغلہ فی دار الإسلام او لا یجوز لن فيه معنی الغرور ولا بای 
للأسیر والمسلم من أھل الشرب ان یدلس لھم العیب فیما بییعه منہم لن لھسا ان یأخذا آموالھم 
بغیر طیبة اُنفسھم )٤:۰ ٣(‏ (لکونہم محاربین لا مستاأمنین)؛ وفیه أیضا: ولو قالوا اُی اُھل الحرب 
لأسراء اخ جوا إلی بلادکم فأنتم آمنون ولم یقل لھم الأسراء شیکا فلا بس بن یقاتلھم الأسراء 
بعد هذا القولء ویأًخذوا أموالھم لان الأسراء ما التزموا لھم شیئا بالشرط واشتراط أُھل الحرب 
علیہم لا یلزمهم شیا مما لم یلتزموہ. وھہذا بخلاف ما إذا جاءھم قوم من السلمین لیدخلوا 
دار ا حخرب؛ فقال لھم أھل ا حرب: ادخلوا وأنتم آمنون فدخلوا ولم ی یشعرطوا لھم شیعا لأن هناك 
مجیئٹھم علی سبیل الاسعمان بمنزلة التصریح بالاۂ شتراط علی اأنفسھم ان لا یغدروا بہم ولا یوجد . 
ھذا العنی فی حق الأسراء لأنہم کانوا مقھورین فی أیدیہم لا مستامنین اھ .)٥ :٣(‏ 

نت قلت: :الله درہ من فقيه قد آتاہ الله الحکمة وفھما فی الکتاب! فھل یستطیع اأحد : أھل 
الظاہر اُن یفرق بین الثالین بمشل ما ذکرہ محمد رحم اللہ؟ کلا لن یجدوا إلی ذلك سبیلاء وقال 
أیضا: وکذلك لو قالوا ای أھل ا حرب لھم أی للاُسراء قد آمناکم فاذھبوا حیث شغتم؛ ولم بقل 











إٍ ا ۰ ٦‏ کے ۵ ج2 ِ 
[ فو السن یجوز للاسیر ان یقتل من قدر عليه من أُھل ا حرب ویأخذ مالھم ۰ 


علی ان یتخلص منہم ویآخذ من أموالھم ما قدر عليه ما لم یؤتمن عليه فلیفعل“ (المدونة 
مالكٰ ۱ء وسندہ صحیح. 


الأسراء شیتا (لم ار باسا) ان یقلوا من من اأحبوا منہمء ویأخذوا الأموال ویہربوا إن قدروا علی ذلك: 
لأنہ نما نما یحرم علیہم التعرض لھم بالاسمان صورة أو معنی فیه یلزمون الوفاء ولم یوجد منہم 
فلكء وقول اَل الخرب لا یلزمھم شیا لم یلتزموہ اھ ١(‏ ۷۰ء 
وقال الموفق فی ”الغنی ٴ: فان أطلقوہ ہ -اأی الأسیر- وآمنوہ صاروا فی أمان منهہ لان اأمانہم 
له یقتضی سلامتہم منہ فان أمکنہ الضی إلی دار الإسلام لزمہہ وإن تعذر علیہ أقام وحکمە حکم 
من اُسلم فی دار ا حخرب. فأہا| إن اأُطلقوہ ولم یؤمنوہ فلە اُن یأخذ منہم ما قدر عليه ویسرق 
ویہرب؛ دم ولم یؤمنوہ؛ وإن اٌطلقوہ وشرطوا علیہ ا لقام عندھم لزمہ ما شرطوا عليه 
قول النبی میگ : (المؤمنون عند شروطھم؛ وقال اأُصحاب الشافعی: لا یلزمہ فأما إن أطلقوہ علی 
أنه رقیق لھمء فقال ابو امخطاب: لە ان یسرق ویہرب ویقنعل لن کونە رقیقا حکم شرعی لا یثبت 
عليه بوله ولو ثبت لم یقض أمانا له منہم ولا لم منہ ھذا مذھب الشافعیء وإن احلفوہ علی 
ھذا فإن کان مکرها علی الیمین (بالعذاب) لم تنعقد بمیسنە وإن کان مختارا فحنث کفر بمینہ 
ویحصمل اُن تلزمه الإقامة علی الروایة التی تلزمه إلیىہم فی السُألة الاُولی وھو قول اللیث اھ 
٦٣١۹:١۱۰(‏ و .)۵٥٥‏ 
وقال محمد فی "السیر الکبیر “: وإن کانوا أسراء فی أیدیہم فقال: لو کانوا فی سجن من 
سجونہم فقالوا: نؤمنکم علی ان نخرجکم فتکونون فی بلادنا علی أُن لا ندعکم ترجعون إلی 
بلاد کم ولا تقتلوا منا اأحدا ولا تأخذوا منا ما لا سرا ولا علانیة فرضی الأسراء بذلك فینبغی لھم 
ان یفوا بہذا الشرط (أی عدم التعرض لنفوسھم وأُموالھم) لأنہم فیما التزسوا بالشرط نصا بمنزلة 
اللستأمنین فیہم ألا تری أنہم امنوا بقبول ذلك من القتل وا حبس والعذاب. فإنْ وجدوا بعد هذا 
عبدا أصابوہ من المسلمین لم یسع لھم ان یأخذوہ لان ذا مال لھم لو اسلموا عليه کان لھم؛ ولو , 
وجدوا حرة مأسورة أو مدبرۃ لم أُر بأُسا أن یأخذوھا فیخرجوھاء لأن اُھل ا حرب لم بملکوھاء وما 
شرطوا علیہم ترك التعرض لھم فی أموالھم اھ .)۲٢٥:٣(‏ وفيه دلالة علی عدم وجوب ا مقام 
بأأرض ا حرب وأُن کانوا شرطوا علیہم ا مقام وإنھا یجب علییہم ترك التعرض لنفوسھم وأُموالھم 
إذا اُطلقوهم وشرطوا علیىہم ترك التعرض لھاء ورضی الاسراء بذلك؛ وأما إذا اُطلقوھمء وقالوا: 
قد آمناکمء فاذھبوا حیث شغفتم ولم یقل الأسراء شیٹا فلا یحرم علیہم التعرض لنفوسھم, وأموالھم 








لذا غحد وت نت 
۷ ہے تہ نھررت من ھضام ہن حسال می ان سر 17 عمر ین 
ان زین با ریو رو مك ال یا عرب السوی لم یئ 


سس_--_- می فیا ۰ 





ےسست سے 
بت 


لأن الأسرَامَ لم یقولوا شیئا اردان وف نل و ذقول ال بظربالا 
سورس شس شس مس بی سر ی3 
.ففیه اُن مقتضی :کلامھم لا۔یکون حجة علی الأسیر مالم یلتزمہء فافھم: ٌ 
ہے پاب إذا غدرأھل:اخرب او ال الصلح أو زالکھن بالستامین: ۲ 
:_قولہ: ىحدثا.یزید بن ھارون إلخ“ قال ابو عبید: ولا نری عمرارضی الله عنه عرض علیہم 
ماعرضمن ال جلاء وإن یعطوا۔الضنعف من أموالیھم لأنه لم یتحقق ذلك عندہ من:أنرھمم أُو۔اُن 
۔النکٹ کان من طوائف منہم:دون إجمناعھم ولو اطبقت وسمو شس ا 
عرمو تو حووست ۰“ ۱ ٠‏ وأ یق فلت 
ْ اقلت: فھذا حکم ما نلم عق من الستان ان أھل اخرب این کان قد حون غدروا 
7 افعلی ان لا پعجل مجاریتیہم إلا بعد ان ینبذ إلیہم علی سوای وأما إذا تحقق 3ئ 
فحکمہ ما سیأتی فانتظر. : 
.._.. قال مجنمد فی او ا فآ یوما من أھل اغرب لقوا ڈراہ نود نحن قوم 
گان دعلتا۔ءأمتان آمنحاەکہ او قالوا: نحن رسلا حلیَفة ٍفة فلیس یتبغی لھمیعد ھذا أنِ یقتلوا اُجدا 
ضہم لأنہم ظھروا مو دلیل الامعمان فیجمل ذلك امعمااممہہ فلایحل لھم اك بغبرو ہم 
ول فلک سا ام زصعیضلوسم أجل. فان علم أجل الحرب آفہم أسیراءفأحذوجم ٹم انضلتوا مضہم جل 
:لوم لھپ وأخ اُموالھم لأن حکم الاستیمان إإلیہم برتفع ما فعلوا: .لا تری۔أنِ الستآمنین لو غدر 
.۔بہم ملك أھل ا جرب فأُخذ أموالھم وحسبیہم ثم انفلتوا حل لھم قتل اُھل ا حرب؛ وأخذ أموالھم 
۔باعتباو ان ذلك نقض للعھد من ملىکھم وکذِلك لو فعل ذذلك بہم رجل بأر ملکھم و بعلمہ ولم 
“ا منعه منذْلك فان السفی إذا لم ینه مأسورء فأما إذا فعلوا بغیر علم الأمیر وعلم جماعدیم؛ لم یجل 
۔ لإلمستامنین ان یسنتجلواجری القوم یما صنع هذا یہمء لأنِ فعل الواإحد من عرضهم لا یکون نقضا 
العَھد بینہم: بین :اللستَامنےن+ فانه لا یلب ذلك ونما ہذا ظلم مه ! إباھم فیحل لو أن ینتصفوا 
متہواسترداد نین فا أخضذ منہم أو مثٹله إنِ قدرو ا ملی: ذِلكِ ولا لا یحل لھم أُن یتعر تو له بشیء 

















202-0 ... اذا غدر أہل ال حرب أو مل ال لصلح أو ملکھم۔بالستاسین - ٠ٴ‏ ۰ ۳۹۷ 


عاونا من عوراتنا شیخاء ولا بظھرونتا علی عورائہم فقال لہ عمرْ: :فواٰذا قاذمت:فخیرهم 
:بین اك تعطیبیہم مکان کل شا شباتینومکان: کل بعیر بعیئَرَفن؛ ومکان کل شیء 
شیئینء فان رضوا بذِلك فاأعء م وخربہا فان:أبوا فانبذ إلیہم وأجلھم سنة ٹم مخریہا 
فقال: اکتب لہ عھداء فلما قدم عفیر علیہم ذلك فأبوااجلھم عتا ٹم آخز!" رواہ 











ابو عبید فی 'الاموال؟ (ص 3۹ وو سی جر اسسشاہ ان 
وہ ہیس رج 


ٰ سے شلعصہ مد جسس حصے تب نے 1 سس 








موی ہنا لأناِظالم لا بلہ ولکن متصف متہبلائل قعد لو کان جس ھت 
اأُخذومم: : نحن قوم منکم فخلوا سبیلھم حل لم قتلھم وأخذ أموالھم ما بنا نہ ما اأُظھروہ لیس 
اڈ کا کا نی جار ابا بای مرک اع اع حدی مرن لن 
مس و سجحسمممہ ح و 7 
قلت: رق الو فی الشی ین اع مة جیۓ بحارو إت ضرا 
النقض ولا تسترق وبین'نقضن اأُھل ,الھدنة فتحل دماءھم 
7 ا ا قاِت إمرأۃ علقیمة لا لرتہ: ویمسس رر 
وقال الحسن فیمن نقض العھد (من أُھل الذمةع): لیس علی الذریة شی اھ :)۵۱٦:۲<(‏ 
.- . وقال فی انقض,البعض۔دون: بعض: دمرس رس ہپ کسی 
الناقضن) ولم یوجد منہم إنکار ولا مراسلة الإمام ولا تبردو قالکل تاتضیوت لأن الببی . مل ما مادن 
۱ ریش وسکت الیاون فکان ذلك نقض عہدھم وسار الیہم رسول الل گل نشائلی, ولا 
سکوتہم یدل علی رضاہم کذا إِن عقد الھدنة مع بعضهم یدخل فيه جمی ۱ لدلالة سکوتہم 
علی رضاہم کذلك فی النقض. وإن انکر من لم ینقض علی الناقض بقول أو فعل ظاھراء أو اعترال 
و راسل الإمام نی منکر ما فعلہ الناقض مقیم علی العھد لم بنقض فی حقہء وبأمرہ الإمام بإلدمیز 
لیاعذ الناقص وحدہہ فان امتدع عن التمیز أُو إسلام الناقض صار ناقضا لأنه منع من اُخذ الناقتض 
فصار منزلته وإن لم یمکنہ الدمیز لم ینتقض عھد؛ لأنه کالأسیر إلی اُن قال: عقد الذمة آکد؛ لأنہ 
یجب علی الإمام إجابشہم إليه وھو نوع معاوضة وعقد مؤبد بخلاف الھدنة والأمان ولھذا لو 








)١(‏ ھذا حقیق بأن یکتب باء الذھب علی سویداء القلوبء فھذہ اأصول القتال فی الإسلام لو تأُملھا ا خالضون بالانصاف لاعترفوا 
بأن الناس کانوا قبل الإسلام فی جھالة عمیاء لا یعلمون شیئا یقتتلون ولا یعرفون القتال فعلمھم الإسلام کل شیء حتی القتال 
أیضا. : 














نت 1 إذا غدر ُھل ال حرب أو اُھل الصلح و ملکھم بالستامنین 0/ 


۸- حدژا یزید عن هشام الحسن قال: ”عامد حبی بن اُخطب رسول 
اللہ علی ان لا یظاھر عليه اأحدا وجعل الله عليه کفیلاء ء قال: فلما کان یوم قریظة 
آتی بہ رسول اللہ وبابنہ سلما فقمال رسول اللہ لن : أو فی الکفیل ثم أمر بہ 
فضرب عنقہء وعنق ابنه“ رواہ أبو عبید فی ”الأموالٴ (ص۸٦۱)ء‏ وسندہ مرسل 
صحیح. فان مراسیل الحسن لا یکاد یسقط منہا شی کما ذکرناہ فی ”اللقدمة . ۱ 


نقض بعض أُھل الذمة لم ینتقض عھد الباقینء بخلاف الھدنة ولان اُھل الذمة فی قبضة الإمام 
وتحت ولایتە فلا یخشی الضرر کثیرا من نقضھم بخلاف أھل الھدنة فإنه یخاف منہم الغارۃ 
علی المسلمین .)۲٢٢٥۰٥ ٢(‏ ۱ ٴ" 

قلت: وا لمراد بالبعض الذین تنتقض الھدنة بغدرھم أھل ا حل والعقد منہم دون البعض من 
عرض الناس وعلی ھذا فلا مخالفة بین ما ذکرہ محمد فی السیر الکبیرں والموفق فی الغنی ف۵ 
البعض من عرض الناس لا یعبأ بہ ولا یستند فعله إلی ا جماعة أصلاء وأما أھل الحل والعقد منہم 
ففعله ینسب إلی ا جماعة فیکون نقضهم کنقضھا إلا من تبراً منہم وراسل الإمام وأنکر علی 
الناقضین وقد تقدم شیء من الکلام مثل هذا فی باب ”إذا نقض العدو العھد فی المدة جاز القتال 
بی الية الله قد کن 

قوله: ” حدثا یزید إلخ“ . قلت: دلالدے علی جواز قتل اُھسل العھد إ إذا انقضوا أو تحقق 
ذلك منہم ظاھرة فان حبی بن اُخطب وأصحابہ من بنی قریظه غدروا بالنبی لت وظاھروا 
٣١ےے‏ کت 

سبی ذراریہم؛ کما تقدم فی اُول الکتاب. وھذا هو حکم أھل ا حرب إِذا غدروا بالمستأمنین: 
000 


تد تی 








إعلاءِ الستنن ۰ىك٣٣۳‏ 


ُبواب العشر وا خراج 
باب جواز أٛخذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراہتہ 
۹ عمن عق بن عمامر رضی اللہ عدہ دأنہ مسمع رسول اللہ یسول: 
لا یدخل ا جنة صاحب مکس). رواہ أبو عبید فی ”الاُموال“ (ص٥٥٢).‏ وفی ا حاشیة: 
رواہ الإمام آحمد وأبو داود وا حاکم؛ وصححء علی شرط مسلم, وفی ' ٴاللقاصد 
الحسنة' : صححہ این خزمة أیضا اھ. 


مسسيھأسشم 


باب جواز أحذ العشر وکون الرجل عاشرا وکراہتہ 

قولہ: ”عن عقبة بن عامر إلخ ٭ قلت: الکس الذی ورد فیه الوعید غیر العشر الذی وضع 
عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنەہ فان اللکس النقسصان وا ماکس من العسال من ینقص من حقوق 
الساکینە ولا یعطیہا بتمامھاء قاله البیہقیء أو من یأحذ من التجار إذا مروا مکسا ای ضریبة 
(با بر والإکراہٗ سواء بلغ ما لھم نصابا او لم یبلغ) فأُما الساعیٰ الذی يأُخذ الصدقة وعشر أُھل 
الذمة الذین صو لوا عليه فھو محتسب ما لم یتوفیه کكذا فی ”مجمع البحار* (۳۰۹:۲). وأما 
حدیث هإن لقیتم عاشرا فاقتلوہ) فمعناہ: إن وجدتم من یأخذ العشر علی عادة ا جاهلیة مقیما علی 
دینہ فاقتلوہ لکفرہہ أُو لاستحلال إن کان مسلما وأخذ مستحلا له تا رکا لفرض اللہ ربع العششسس 
لا من یأخذہ علیٗ فرض اللہ تعالی کذا فی ' 'مجمع البحار أیضا (ص۳۸۷). وا حدیث أخرجہ ابو 
عبید۔ٴفی ”الأموال٭ حدثنا ابن ابی مرج عن ابن لھییعة عن یزید بن ابی حبیب عن مخیس بن ظبیان 
عن عبد الرحمت بن حسانء ا أخبرنی رجل من جذام قال: سمع فلان بن عتاھیق یقول: 
سمعت رسول اللہ لگ یقول: دإذا لقیتم عاشرا فاقتلوہ؛ قال: یعنی بذلك الصدقة یأخذھا علی غیر 
حقھا اھ۔. مو وکذا رجل من جذام ومخیس ذکرہ ابن یونس فی 
تاریخ مصر فقال: روی عن عمرو بن العاص؛ روی عنه یزید بن ابی حبیب ولم یذکر فیه جرحا 
ولا تعدیلاء کما فی ٴ 'تعجیل النفعة“ (ص٣٦۳۹).‏ 

قال أبو تحبید: ڈو جدھ ایت اف ککا ساس صر زاس اسااف 
ُنه قد کان لە اُصل فی ا جاھلیة یفعله ملوك العرب والعجم جمیعا فکانت سنتہم أن یأخذوا من 
التجار عشر أُموألھم إذا مروا بہا علیہم یبین ذلك ما ذکرنا من کتب النبی مل من کتب من أھل 
الأمصار مثل ثشیف والبخرین, ودومةالجندل وغیرهم من أسلم أنہم لا یحشرون ولا بعشرون. 
فعلمنا بہذا أُنه قد کان من سنة ا جاھلیة مع أحادیث کثیرۃ فيه (منہا ما رواہ ابن أبی شیبة عن 








> ود جواز اأُخذ العشر ‏ وکون الرجل عاشرا وکراختہ ژا۔ ۳۷۰۰۰ 


٠‏ عن أبی ال حیر قال: سمعت رویفع بن ثابت یقول: ”٭إن صاحب اللکس 
فی النار قال: یعنی الغاشر“. أخرجه أبو عبید بإسناد سن (کتاب الاموال .)٥٦٦‏ 

اك ۰- عن عبد اللہ بن عمرو قال: ”٭إن صاحب الکس لا یسأال عن شیء یوؤخذ 
کما هو فیرمی بە فی النار' کے سد سی مع یں یہس نین 
الأموال ٥٢٢)ء‏ 

0299 عن کریز بن سلیمان قال: یسر‎ ٣٢ 
عوف القاری؛ اُن ارکب إلی البنّت الذی برفح الذی یقال لە: ایا الس فاھدمہ‎ 
ٹم احملە إلی البحر فانسف فیه نسفا. رواہ ابو عبید فی ”الأموال“ (ص ۷٥٢)؛ وفیہ‎ 
کریز ھذا ۶ اُعرف من ترجمہہ والباقون کلھم ثقات ے۔‎ 


الفضل بن دکین عن رق رتس و رت مت 
ابن زید قال: دسمعت رسول اللہ ہل بشول: ات بھی تس ۱ 
العشور؛ (٥٥)؛‏ وفیه مجھولء کما تری). ٠‏ 

قال أبو عبید: فأبطل اللہ ذلك (أی عشور ا جاھلیة) برسوله ء وبالاسلام وجامت فریضۃ 
الزکاۃ بربع العشر من کل مأثی درھم خمسة فمن اُجذھا منہم علی فرضھاء فلیس بعاشر لأنہ 
او سو ہد و مھ چھہ ۱ 
ابن عہید اللہ القفی عن جدہ أبی أمہ (أن رسول اللہ گچ قال: لیس علی السلمین عشور ھا 
العشور علی الیہود والنصاری). (قلت: رواہ ابن ابی شیبة فی "الصنف “ عن أبی الاأأحوص عنه 
ص٠).‏ وكذلك ا حدیث الذی ذکرناہ مرفوعاء حین ذکر العاشر فقال: هو الذی یأخذ الصدقة 
بغیر حقھا۔ قال أبو عبید: فإذا زاد فی الأُخذ علی أُصل الزکاۃ فقد اأخذھا بغیر حقھاء وکذلك . 
وجهە حدیث ابن عمر حین سعل ھل علمت عمر اُعذ العشر من اللسلمین؟ فقال: لا لم اُعلمه . 
(أخرجہ أبو عبیبد نفسه عن حجاج عن ابن جریج اخبرنی عمرو بن دینار أخبرنی مسلم بن شکرۃ 
وقال غیر حجاج: مسلم بن الصبحوفی ”المشعبه " للذھبی (ص۸٦۲):‏ شکرة مسلم بن یسار 
بعرف بابن شکرۃ عن ابن عسر وعنه عمرو بن دینار اھ وفی ”التہذیب“: مسلم بن یسار الاموی, 
مولاھم شکرة ة بفتحات ویقال لە: مسلم الصبح کان یسرج مصابیح المڈسجد اھ. وفی 
”التقریبٴ: ثقة عابد من الرابعة (رص۰۷ )٠‏ أنە سأل ابن عمر فذ کرہ (ص۲۸٣٤).‏ 














[علاع لسن ۔جواز اُخذ العشر ‏ وکون الرجل عاشرا وکراہتہ ۴۷۰ 
٥٤ .‏ عن یعقوب بن عبد الرحمن القاری عن أَبیه قال: کتب عمر بن عبد 
العزیز إلی عدی بن أُرطاۃ اُن ضع عن الناس الفدیةء وضع عن الناس امائدة وضع عن 
الناس اللکس: ولیس بالمکس ولکنه بالبخس الذی قال اللہ تعالی: ڈول تبخسوا الناس 
اشیاءھم ولا تعغوا فی الأُرض مفسدین 4 فمن جاءك بصدقة فاقبلھا منەہ ومن لم يأتك 
بہا اللہ حسیبهٴ. رواہ أبو عبید أیضا بسند حسن (کتاب الاُموال .)٢۲٢۷‏ 
٤ء‏ و کیع عن إسماعیل بن إبراھیم بن اللھاجر عن أٔبیەعن زیاد بن حدیر 
”قال می سو علیٰ شور ای آؤ الا ان ادا روانای آی س اف 
"الصنف ٴ (ص٥٠)ء‏ وفیە إسماعیل بن إبراھیم بن مھاجرہ فيه مقال والباقون ثقات. 


قال أبو عبید: [ما نراہ راد ھذ! ولم یزد,الزکاۃ وکِیف ینکر ذذلك وقد .کان عمر وغیرہ من 
ا خلفاء یأخذونہا عند الاُعطیةء وکان رأی ابن عمر دفعھا إلیہم؛ وكذلك حدیث زیاد بن جدیر 
حین قال: ما کنا نعشر مسلما ولا معاھدا (ذکرہ أُبو عبید بسند صحیح (ص۰۲۹) نا أُراد انا کنا 
اذ من اللسلمین'' ربع العشر ومن أُھل الذمة نصف العشرء فإذا کان العاشر یأحذ الزکاۃ من _ 
للسلمین إذا اُتوہ بہا طائعین غیر مکرھینء فلیس بداخل فی هذہ الأأحادیث؛ فان استکرھھم علیہا . 
لم آمن ان یکون داخلا فیا وإن لم یزد علی ربع العشر لن سنة الصامت خاصة ان یکون النىاس ۱ 
فی مؤقنین عليه؛ من ذلك حدیث مسروق الذی ذکرناہ قوله: لا اُدری ما ھذا الحبل الذی 
لم یسنہ رسول اللہ مك ولا اہو بکر ولا عمر وکان حبلا یعترض بە النہر یمنع السفن من اللضی 
حتی تؤخذ منہم الصدقة فأنکر مسروق اُن تؤخذ منہم علی استکراہ. 

۔(قلت: ولکن للعاشر ان یکرہ الذمی زاطرزی طل فو الک وا ملف وقد فسرہ 
حدیث عمر بن عبد العزیز الذی ذ کرناہ قوله: ”من جاءك بصدقة فاقبلھاء ومن لم یأت بہا فالله 
حننیبه“ٴ وكذلك حدیث عثمان قوله: ”ومن أُخذنا منە لم نأعذ منه حتی يأُتینا بە طوعاٴ. (قلت: 
هذا خاص بالمسلمین کما هو ظاھر مؤلف). فھذہ ھی سنة زکاة العین والورق؛ وأُما الصدقة التی 
پا مات ماک چو یتو می وی کو 


)١(‏ وفسرہ یی بن آدم بعد ما أخرجه بلفظ: یعلنی عمر بن الخطاب إلی نصاری بنی تخلب وامرنی أن آخذ نصف عشر آموالھم 

ونھانی ان اأعشر مسلما او ذا ذمة یؤدی ا حراجء جا نصہہ قال یحجی: یعی فَيمَا اطن بقوله مسلما بقول: من اسلم مہم لأَة 

آرسل إلی نصاری بنی تغلب؛ وقولہ: أو ذا ذمة یؤدی ا حراجء بقول: إن اُھل الذمة لا یعرض لھم فی مواشیہم ولا فی عشور 
زروعھم وثمارعم إلا بنی تغلب لأنہم صووا علی ذلك اھ (ص ٦٥)۔‏ 











> وھ جواز اخذ العشر وکون الرجل عاشرا ‏ وکراہتہ اق 


۹٥‏ وکیع عن لیث عن طاوس قال: ”انا کان العاشر یرشد ابن السبیل ومن 
آتاہ بشیء قبلە ٘ رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصفه“ (رص ۰ )٥‏ أأیضاء وسندہ حسن. 

۷٦‏ حدٛا محمد بن عیبد اللہ عن اُنس بن سیرین: ”آزادوا أن:یستعملوئی 
علی عشور الایلة فأٗبییت فلقینی أنس بن مالك فقال: ما یمنعك؟ فقلت: العشور أُحبث 
ما عمل عليه الناسء قال: فقال لی: لا تفعلء عمر صنعه فجعل علی أُھل الإسلام ربع 
العشر وعلی أُھل الذمة نصف العشرء وعلی ا ملشرکین من لیس لە ذمة العشر ٠‏ رواہ 
الإمام أبو یوسف فی ٭ کتاب الخراج “ لە (ص١٦۱)؛‏ وسندہ صحیح ومحمد بن عبد. 
الله هو ابن انی القاضی ثقة من رجال ا لجماعة (تقریب ص۱۸۷). 


بہذا لم یلزمه شیء من ھذا التغلیظ (ولکنہ الیوم کالکبریت الأحمر بل هو اندر مؤلف) وکیف 
یکون ھذا مکروها وقد فعله عمر بن ا خطاب والاأئمة بعدہء ثم لا نعلم اُحدا من علماء اُھل ا حجاز 
والعراق والشام ولا غیر ذلك کرهھہ ولا ترك الأخذ به وکانوا یرون ما أخذہ العاشر مجزیا من 
الزکوۃء منہم اُنس بن مالكء وا حسن؛ وإبراھیم: وکان مذھب عمر فیما وضع من ذلك أأنه کان 
یأخد من المسلمین ال زکوۃ ومن أھل:اخرب الغشر تاما لأنہم کانوا ےو سرت 
(ربع العشر) إذا قدموا بلادھم فکان سبیله فی ھذین الصنفین بینا واضحا. 
وجہ أحذ عمر نصف العشر من أموال أُھل الذمة إذا اختلفوا بہا للتجارۃ 

قال أبو عبید: وکان الذی یشکل علی وجهه اُخذہ من أھل الذمة فجعلت أقول: لیسوا۔ 
کسلمین فتؤخذ منہم الصدقة ولا من أأھل ا حرب فیؤخذ منہم مثل ما اُخذوا مناء فلم اُدر ما ھو؟ 
حتی تدبرت حدیٹا له فوجدتہ أنه صا حھم علی ذلك صلحا سوی جزیة الرؤوس وخراج 
الأُرضین. حدثا الأنصاری عن سعید بن أُبی عروبة عن قتادة عن أبی مجلز قال: بعث عمر عمارا 
وابن مسعود وعثمان بن حنیف: إلی الکوفة ٹ ٹم ذکر حدیئا فيه طول قال: فمسح الأرض فوضع 
سا ےر او مھ یس ھت رموست 
وجعل علی رؤوسهم وعطل من ذلك النساء والصبیان أُربعة وعشرین ٹم کتب بذلك إلی حمر 
فأجازہ. قال ابو عبید: فاری الأخذ من تجارھم فی أصل الصلح فھو الان حق للمسلمین علیہم؛ 
وكذلك کان مالك بن اُنس یقول: حدثنا عنه ابن بکیر قال: إنھا صوخوا علی ان یقروا ببلادھم فاإذا 
مروا بہا للتجارة أُحذ منہم کلما مروا (قلت: فللعاشر ان یکرهھم وا حربیین علی اداء نصف الغشر 
والعشرء ولعل ا بل ألذی کان یعترض بە علی النہر کان لأجل ھؤلاء فتمنع سفنہم من اللضی 








.اعلاء الستن ۱ ۱ ۱ ۱ ۷۳ 


باب اذ اعاشر من الذمی وا خربی شیِّذا کان مامعدآقل 
ٰ من مائتی درشم أو عشرین مثقالا:: 
۷ حدثا عبد الرحیم عن عاصم عن ا لحسن قال: کتب عمر بن 


حتی یؤخذ منہم لا لأُخذ الصدقة من السلمینء ٹم تعدی العاشرون فجعلوا یأخذون الصدقة من 
السلمین علی استکراہ مؤلف)ء قال: سربد و ہو ہي تمس سی 
فأمر:مشھور۔وسیأتی فی موضعہء إن شاء الله تعالی اھ (ص )۵٥٥-١٥٣‏ ۱ 
٠‏ وقال الإمام ابو یوسف: فان عمر بن الخطاب وضع العشور فلا باُس بأأخذھا إذا لم یتعد 
فییہما علی الناس ویؤخذ باکثر مما یجب علیہم. ‏ وکل ما أُخذ من اللسلمین من العشور (اُی ربع 
المکیٰ) فسبیله سسیپل الصتنقة وسپینل سا ؤخذ من لغل الذمَةَجمَیْةا وَل لا جرب تَبیل 
الحسراج وکذلك ما یؤخذ من أھل الذمےة جمیعًا من جزیة رؤوسھم وما یؤخذ من مواشی 
بنی تغلبء فان سبیل کل ذلك سبیسل ا حسراج یقسم فیما یقسم فیه ا خراج ولیس هو کالصدقة 
قد حکم اللہ فی الصدقة حکما قد قسمھا علي فھی علی ذلك حکم فی ا مس حکماء فھو 

علی ذلك اھص(ص١٦٦).‏ قلت: ودلالة بقیة الآأثار علی معنی الباب ظاھرة. 

باب لا یأخحذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معه أقل 
من مائتی درلنم او عشرین مثقالا ۱ 

قوله: ”حدثا عبد الرحیم إلخٴ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة لان قوله: خمسة 
دراهھم ونصف العشر والعشر؛ کله راجع إلی ا مائتینء ہذا ہو ا متبادر من الکلام ومن ادعی غیر 
ذلك فعليه البیان. قال أبو یوسف فی ”الخراج* لە: ثم یؤخذ من اللسلمین ربع العشر ومن أھل 
الذمة نصف العشرء ومن أُھل ا حرب العشر من کل ما مر بە علی العاشرء وکان للصجارةء وبلغ 
قیحة ذلك مائتی درھم فصاعدًاء اُخذ منە العشر. وإن کانت قیمة ذلك أقل من مائتی درھم لم 
یؤخذ منه شیء. وكذلك إذا بلغت القیمة عشرین مثقالا أخذ منہا العشرء فان کانت قیمة ذلك 
أقل لم یؤخذ منه شیء -إلی أُن قال:- فأما الحربی خاصة فإذا اُخخذ منە العشر وعاد ودخل فی دار . 
الحرب ثم خرج بعد شھر اأُخذ منە العشر فمر علی العاشر فإنه یأخذ منە إذا کان ما معه یساوی 
مائتی درھم أو عشرین مشقالا من قبل أُنه حیث عاد إلی دار الحخرب فقد سقطت عله اأحکام 
الإسلامء وإن کان معه أُقل من مائتی درھم أو عشرین مثقالا لم یؤخذ منہ شی إنھا السنة فی _ 
'مائتی درھم أو عشرین مثقالا -إلی ان قال- حدثنا عاصم بن سلیمان عن الحسن قال: کتب أبو 








جج - ١١‏ لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معہ أقل من النصاب ٴ ۳۷٣‏ ۔ 


موسی الأشعری إلی عمر بن الخطاب (رضی اللہ عنہما) إن تجارا من قبلنا من المسلمین بأٗتون أرض 
ا حرب فیأخذون منہم العشر قال: فکتب إلیه خذ انت منہم کما یأخذون من تجار السلمین, 
وخذ من أُھل الذمة نصف العشر ومن المسلمین من کل أُربعین درم درهمًاء ولیس فیما دون 
:لاف نی ارت رارف 3ی رتال آو حیفد می اح ل اللة إذابارزا مت انظز 

فی ال حول مرة فقط ولا یؤخذ منہم من أُقل من مائتی درھم شیءء وکذلك یؤخذ من ا حربی إذا 
بكغ مائتی درہم وإلا فلا إلا ان کانوا لا اذون من تجارنا شیاہ فلا اذ من تجارھم شیناء کذا 

فی ”ا حلی٭ (١-٤١۱)۔‏ 
الرد علی ابن حزم فی إنکارہ وجوب الزکاۃ فی عروض التجارۃ 

وقال ابن حزم: "شور یں کاو رلاسے ماس فاااھلدد ا کر ابا 
تجر فی بلادہ أو فی غیر بلادہ إلا ان یکونوا صووا علی ذلك مع ا جزیة فی أأُصل عقدھم فتؤخذ 
حینئذ منہم وإلا فلا ما للسلمون فقد ذکرنا قیل نہ لا زکاۃ علییہم فی العروض لحجارة کانت و 
لغیر تجارة. وأما الکفار فإنا أوجب اللہ علیہم ا جزیة فقط إلخ -٦(‏ ١۱۱)ٴ.‏ 

قلت: أما وجوب الزکاۃ علی ال مسلمین فی عروض التجارة فقد ذکرنا فی ا جزء التاسع من 
الکتاب عن سمرة بن جندب قال: اما یعد فان رمسول اللہ گج کان یأمرنا أن نخرج الصدق من 
الذی یعد للبیع وقال ابن عبد البر: وقد ذکر ھذا ا حدیث رواہ ابو داود وغییرہ بإسناد حسن اھ. 
وتاویلە: بأن راد بالصدقة غیر ال زکاة باطلء لان غیر ال زکاۃ من الصدقات لا یؤمر بە. وآما 
نه كه لم یمین کم ھی؟ وکیف تخرج أُمن أعیانہا أو بتقوی ویماذا تقوم؟ ولو :راد الزکاة 
اللفروضة لبین وقتہا ومقدارھا وکیف تخرج کما قاله ابن حزم فی ”ا حلی“ .)۲۳٣-٥(‏ قلنا: قد 
۰ بینه النبی گل فی قولە: 0 ما قة الیل والرقیق ولکن ھاتوا ربع العشرہ رواہ 
:علی عنه وصححه ابن جریر فی ”تہذیبه“ فعلم ان الواجب فی أُموال الزکاۃ ربع العشر وھو مخیر 
٭ بین ان بخرج وبععشر أعیان الاموال أو ربع عشی قیمتجا. مثافو قزل اَی تا کتسافی 
الغنی“ × .)٦٢٦٦‏ وآخرج أحمد والدارقطنی والحاکم عن أبی ذر رفعہ وفی الیل صدقتہا؛ 
فذکر الحدیث وفیه (وفی البر صدقةہ وحسن ال حافظ إستادہ فی ٭الدرایة ‏ ولم یتعرض ابن حزم لە 
تی وعن حماس وقال: کنت أبیع:الدم والجعاب فمر بی عمر بن الخطاب؛ فقال: او 

قة مالك؟ فقلت: یا أمیر المؤمنین! نا هو الادم. قال: قومہ وأخرج صدقتہ؛ اُخرجه الشافعی 











إعلاء السنن لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شيًا إذا کان ما معہ أقل من النصاب ۳۷ 


وعبد الرزاق وأٗبو عبید وصححە الدارقطنی والبیہقی. ولکن ابن حزم جھل ابا عمرو بن حماس؛ 
وأباہ وکم من معروف قد جھلە وقد قدمنا مرارا ان العارف مقدم علی من لم یعرف. . وقال ابن 
قدامة: لہ" رود سر ہے ات رس تی 
٦ے۔‏ ےت رت 
إنما أجمعوا علی ضم ما فی یدیہ من مال التجارۃ إلی سائر ماله النقد فإذا بلغ ذلك ما جب فی مثله 
الزکاۃ زکاہء وما علمنا اُحدا فرق ما بین الناض وغیرہ فی الزکاۃ قبل مالك إلی اُن قال: بعد إثبات 
التقضوی عن النبی ع وعن عمر وعلی ومعاذ بن جبل وابن مسعود وغیرھمء فعلی ھذا اموال 
العجار عندنا وعليه اأجمع المسلمون ان الزکاۃ فرض واجب فیہا اه ملخصا (ص٤۷٤١٢١‏ و٤٢٦٥).‏ 
فابن حزم وإمامه داود بن علی الظاھری محجوجان یإجماع من قبلھماء قال ابن حزم: وقد 
جاء خلاف ما روی عن عمر وابنە عن غیرھما من الصحابة فذ کر بإسنادہ عن عبد الرزاق عن ابن 
جریج أُخبرنی نافع ؛ بن الخوزی: (قال: کنت جالسا عند عبد الرحمن بن نافع إذ جاءہ زیاد البواب 
فقال لە: إِن أمیر المؤمنین -یعنی ابن الزبیر- یقول: اُرسل زکاةۃ مالك فقام فأخرج مائة درھم. . وقال 
له: اقراً عليه السلام وقل لە: نما الرکاة فی الىاضء قال نافع: فلقیت زیادا فقلت لە: أُبلغتہ؟ قال: 
نعم. قلت: فماذا قال ابن الزبیر؟ فقال: وقال: صدق) اھ (ہ:٣۲۳۴):‏ _ 
قلت: لا یستخیی لین حوع حیث پجھل المروفین من الرجال ویحت بائجھولین؟ فان نافع 
ابن الخوزی ہذالم نعرفه ولم جد لە ترجمة فی شیء من کتب الرجالء وأیضًا فمن این عرف أُن 
ابن الزبیر کان طلب منە زکاۃ عروض التجارۃ وأنه انکر ذلك علیه؟ فان قولە: : إنھا الزکاۃ فی 
370 ۶ٰ1" رونا ا کا قی لاد لاقی 
کكکھ وس ہت 
اسیا سع اکسا مر قام ولف بایہ دای می مرانموں 
نشم ہس وہ .2ھ ٍ وھذا لا حجة له یہ بل 








جچے ٣۴‏ "لا اع الماشر من النبی واطری خيفا ا ان مائد آئل یی اقصان . ۳۷۲ 
نصف العشرہ ومن نار لپ کین جن لا چودی الجزاج 77ھھ+“ یعنی اُھل ا حرب' 


ہو حجة عليه فإنه هو وجب الزکاةۃ فی اُسوال التجارۃ بعد اُن یحول علیہا ال حول. وبه قالت 
الأئمةء فھل فیە ان لا تأخخذوا من أُرباح التجا: شیئا وإن حال علیہا ا حول؟ 
والعجب من ابن حزم أنه یحتج بھا لا حجة لە فیه ویرد ما هو حجة عليه بجھیل ا لمعروفین 
من الرجال حیث قال: وذکروا فی ذلك (أی فی تعشیر الذمی وا حربی إذا مرا بالعاشز) خبرا فاسدً 
من طریق ابن اٌبی ذئب عن عد الرحمن بن مھران (أُن عمر کتب إلی أیوب بن شرحبیل خذ من 
من ا مسلمین من کل أُربعین دینارا دیناراء ومن أھل الکتاب من عشرین دینارً دینارً إذا کانوا 
یدیرونہا ثم لا تاذ منہم شیا حتی رأس ا حول: فانی سمعت ذلك ممن سمعہ من النبی يك ؛: 
قال ابن حزم: وھذاعن مسجھولین ولیس أیضا فیۂ أنە سمع من النبی گل اھ )۱۱١١:١(‏ قلت: 
فکان ماذا؟ فھل تری ان عمر سمعه ممن ھو متہم علی دینەہ؟ کلا! فقد صرح بأنه سمع ممن سمع 
من النبی ىك وجھالة الصحابی لا تضر لا سیما وقد اعتمدہ عمر وأما قوله: وہذاعن مجھولین: 
فنقول: إن عبد الرحسن پن:عھہزان عذا: ذکرہ ابن حیان:فی الشقات+وخلق:لە النخاری فی أوائل 
الدکاح أثراء کما فی ”الصہذیبٴ )۲۸۲۰٦(‏ وأیوب بن شرحبیل ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات“ 
أیضا. وقال الإ(صبعی: عامل عمر بن عبد العزیز یروی عن عمر بن عبد العزیز ویٔروی عنه الشامیون 
اھ من ” کشف الأستار “ (ص٤‏ ۱). ومثله لا یکون مجھولا۔ وقال ابن قدامة: "ٴإن عمر رضی الله 
عنه اُخذ منہم العشر واشتہر ذلك فیما ہیں الصحابة۔وعل بە ا خلفاء الراشدون بعدہ والائمة 
بعدھم فی کل عصر من غیر نکیر فأی إجماعیکون اُقوی پو۱داارم ینقل أنه شرط ذلك 
علیہم عند دعصولھم وَلا:یثبت یثبت ذلك بالتخمین من غیر۔خقلء ولان مطلق الأمر۔یحمل علی المعھود 
فی الشرعء وقد استمر أعثالش بے فی زمن ا خلفاء الراشدین فیجب اُخذہ إلی ان قال: ولیس 
ھذا بجزیة وإنما هو حق یختص بال الصجارة لتوسعہ (أی ا حربی أو الذمیٰ. مؤلف) فی دار الإسلام 
وانتفاعه بالتجارۃ فیہا؛ فیستوی فيه الرل وا مرأةۃ کالزکاۃ:فی حق السلمین اھ (ہ ١:٦٦٦.وۃ٤‏ ٦٦)“۔.‏ 
قلت وفيهجواب عن قول ابی عبید: فجعلت أُقول لیسوا بمسلمین فتؤخذ منہم الصدقة 
ولا من أھل ا حرب فیؤخذ منہم مثل ما اأخذوا منا فلم اُدر ما هو؟ اھ. وحاصل ا جواب: ان نصف 
العشر إنما یؤخذ من الذمی لتوسعه فی دار الإاسلام وانتفاعه بالعجاوٰة فیہاء وعقد الذمة نا یستدعی 
ان نقرھم بدیارہم وما یدینون ولا یستلزم ان نطلق لھم الموسع فی دار الإسلام. وبہ اندحسض ما 
قاله ابن حزم: ”فان کان ذلك صلحا مع ا جزیةہ:فھو حق وعھد صحیح) وإلا فلا یحل اُخذ شیء 








إعلاء السنن لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیا إذا کان ما معه اأقل من النصاب - ۳۷۷ 


رواہ یحیی بن آدم فی "ال راج“ لە (ص ۱۷۳)ء وسندہ صحیح مرسل وجراسیل 


من اُموالھم بعد صحة عقد الذمة با جزیة والصغار إلخ (١:٣٤١۱)۔‏ فان عقد الذمة با جزیة والصغار 
لا یستدعی جواز توسعھم فی دار الإسلام وانتفاعھم بالتجارۃ فیہاء فمتی توسعوا وانتفعوا بہا اذ 
من اُموالھم التی یختلفون بہا نصف العشر. فان ذلك ینافی الصغار فی قرارھم بدیارھمء فان إدارۃ 
الاُموال فی البلاد واختلافھم بہا للصجارۃ سبب للغنی کسا ہو ظاہر فلا بد من ان یؤخذ منہم 
نصف العشر إبقاء للصغار الڈی أقررناھم عليه بیلادناء وقد وجدنا عن عسر رضی اللہ عنه ما یفید 
آنه اخ نصف العشر من ال الذمة کما قلناء لا لاأنه کان شرطہ علیہم عند عقد الذمة, 
اأخرج سحنون فی ”الدونة٭ مالك عن ابن وہب عن ابن لھیعة ویحیی بن أیوب (اللصری 
صدوق من رجال ال جماعة) عن عمارۃ بن غزیة (صدوق من رجال مسلم) عن ربیعة (الراأی شیخ 
مالك ثقة ثبت من رجال ا جماعة) وأن عمر بن ا خطاب قال لڈھل الذمة الذین کانوا یتجرون إلی 
الدینة: إِن اتحرتم فی بلادکم؛ فلیس عليکم فی أُسوالکم زکاةہ ولیس عليکم إلا جزیتکھ التی 
فرضنا علیکم وإن ضربتم وخرجتم فی البلاد وأدرتم أموالکم أأخذنا منکم وفرضنا عليکم کما 
فرضنا جزیتکم؛ فکان یأخذ منہم من کل ما جلبوا من الطعام نصف العشر؛ .)۲٢١:٢(‏ وھذا 
مزسل حسن وفی قلہ: *اأخڈنا منکم وفرضنا عليکم کما فرضناجزیتکم * دلیل علی ان ذلك لم 
ٍ یکن مشروطا علیہم عند عقد الذمة کما لا یخفی. وأیضا فان عقدنا لھم الذمة بأن نمنعھم ممن 
یعادیہم أُو یتعدی علی أُموالھم؛ وذلك فی قرارھم ببلادھم اأھون علینا ما إذا اختلفوا بأًموالھم إلی 
البلاد واداروھا۔. فان رعایة الطرق؛ وحفظ السبل ما لا یتیسر إلا بجماعة عظیمة من ا حرسة لابد 
من الإنفاق علیىہم وأُدرار العطایا فلما کان اُموال التجار فی حمایة الإمام ورعایته صار ھذا ! مال 
آمنا برعایة الإمام وحمایة الإامام وحمایته فثبت حق الأخذ منہا للإمام کالسوائم التی تکون فی 
مفاوز کان أُخذ ‏ زکاتہا إلی الإمامما اُنہا فی حمایة الإمام ورعایته فکذلك ھاھنا قاله السرخسی 
فی ”شرح السیر .)۲۸۲:٢(‏ ۱ 
وأما ما احتج بە ابن حزم وأٗبو عبید ثنا الأنصاری (ھو القاضی محمد بن عبد اللہ بن ا مٹنی) 
عن سعید بن ابی عروبة عن قتادۃ عن ابی مجلز (قال: بعث عمر عمارا وابن مسعود وعثمان بن _ 
حنیف الکوفة فذ کر ا حدیث -وفيه- ان عشمان بن حنیف مسح الأرض فوضع علیہا کذا وکذا: 
وجعل فی أموال اُھل الذمة الذین یختلفون بہا من کل عشرین درهمًا درھماہ إلخ .)۱۱٦:١(‏ 
قالا: فصح ان هذا کان فی أصل العھد والعقد وذمتہم. فلا اُدری متی یصیر المرسل حجة عند ابن 








چ - ٢١‏ لا یأخذ العاشر من الذمی وا حربی شیئًا إذا کان ما معہ اأقل من النصاب _ ۳۷۸ 
ا حسن صحاح لا یکاد یسقط منہا بشیء؛ کما مر غیر مرة. 


حزہ ومتی هو لیس بخجة فإن ابا مجلز عن عمر منقطع. فان قال: اُلزمناکم بە وإن لم یکن حجة 
عندنا۔ ۱ 

قلنا: لیس هو بحجة علینا فان ذلك لم یذ کرہ فی حدیث عثمان بن حنیف غیر سعید بن 
آی راعشا ممیت اصضاط تاعرہ روسند و عد اق اس سب بعد الاحلاط 
کما صرح بە ا حافظ فی ٭مقدمة الفتح ‏ (ص٤ .)٥٤‏ وحدیث من سمع منە بعد الاختلاط لا یقبل 
ما لم یوافقه غیرہ. وإن سلعنا فإنا کان ما فعله عثمان بن حنیف فی أُھل السواد خاصة دون غیرهم 
من أُنباط الشام وأمٹالھم من أُھل الذمة. فھل یقدر ابن حزم ومن وافقه علی ان یثبت کون ذلك فی 
رر سے لاد ال گلا اس سر کہ ہبش رھ قش 
الإمام ذلك علی أُھل الذمة فی أصل العقد کان حسناء وإن لم بشرطە علیہمء فلە اُن یاُخذ منہم 
نصف عشر الاموال إذا اختلفوا بہا للعجارۃ. ومن حرم ذلك فعليه ان یقیم علی حرمته دلیلا 
نامضا۔ وما ذکرہ ابن حزم لا ینتہض دلیلا علی ال حرمة کما بیناہہ وسیأتی بقیتہہ إِن شاء اللہ تعالیء 
فانتظر هذا. 

وقال مالك: وخے من أھل اللاعة العشر إذا تم روا إلی غیر بلاذھم نما قل و کر إذا باوا 
ویؤخذ منہم فی کل سفرة کذلك ولو مرا فی السنة فان تجروا فی بلادھم لم یؤخذ من ا حربیین. 
ِکڈلك إلا فیسا حملوا إلی للدینة خاصة من الحتعة والربیب خاصبة. فائہ لا یڑا منہم |3 نصف 
العشر فقطء کذا فی ”اغحلی*“ .۰)۱١٠١:١(‏ 

وأما سفیان الثوری فکان یقول: می ای ساس جا رد انیٹ 
:ات اش کس ور سس تو ے۔ جو 
حیان الدمشقی وکان علی جواز مصر (أی طریقھا) ان عمر بن عبد العزیز“” کتب إلیه: من 
تر ےت تر تھے سی 
فبحساب ذلك حتی تبلغ عشرة دنانیرء فان نقصت ثلث دینار فلا تأخذ منہا شیٹا واکتب لھم با 
تأخذ کتابا إلی مثله من ا حول اھ (ص٥٥٣٢)۔.‏ 
)١(‏ وفی “مصنف ابن شییة “ الطبوع لتان الھند وأُن عمر بن بن الخطاب کتب إلیه إلخ٥‏ وھو من غلط الناسخین والأثر نما هو عن 


عمر بن عبد العزیز فان زریق بن حیان من الطبقة السادسة مات سنة حمس ومائة ولە ثمانون سنة کا فی ”العقریب“ 


(ص۰۹) فکانت ولادتہ سنة خمس وعشرین ومثله لا یکون عاملا لعمر بن ا خطاب البتة. 
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قال أبو عبید: “وقول سفیان هو عندی اأعدل ھذہ الاُقوال واُشبہھا بالذیٔ راد عمر بن 
. ا خطاب مع ان عمر بن عبد العزیز قد فسر ذلك فی کتابه إلی زریق بن حیان اھ“ (ص۳۷)۔ 

قلنا: فینبغی اُن یکون قوله فی ا حربیین: ”إذا مر اأحدھم بخمسین درهمًا وجب عليه فیہا 
. العشر ‏ ولم یقل بذلك اأحد من ا لفاء ولا واحد من العلماء والڈذی رواہ زریق بن حیان قد تفرد 
۔ به ھو؛ لم نعرفه عن غیرہ ولا یقبل خبر الواحد فیما تعم بە البلؤی. والظاہر من صنیع عمر رضی 
الله عنه أنه وقت للمسلمین وأھل الذمة وأعل ا حرب جمیعا ماثتین او عشرین مثقالا. وأیضا فانہ 
عشر أُو نصف عشر وجب بالشرع فاعتپ لە نصاب ک زکاة الزرع وغیرہ. ولانه حق یتقدر 
با حول فاعتبر لە النصاب کالزکاۃ. وأما قول عمر (بن عبد العزیںں فالمراد بەہ واللہ اأعلم بیان قدر 
لأُخوذ وأنه نصف العشر. ومعناہ: إذا کان معه عشرة دنانیر فخذ من کل عشرین درھما درھمًا 
لأن تی سر الات آم رت سم نامرا ام اد تی السلسن کل آرسن سنا 
درھماء ومن أُھل الذمة من کل عشرین درهمًا درهمًاء ومن أھل ا حرب من کل عشرة واحدا. 
٭ وإنما یؤخذ ذلك من المسلم إذا کان معه نصاب فكذلك من غیرہ قاله ابن قدامة فی ”٭الغنی“ 
.)٦٦٦:٠٠(‏ ای وقول عمر بن ا خطاب ھذا محمول علی بیان قدر الأُخحوذ حتمً دون بیان 
النصاب. فكکذلك قول عمر بن عبد العزیز بدلیل ما أخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثار ‏ لە 
”حدثا أبو بکرة وإبراھیم بن مرزوق قالا: حدثا ابو عامر ثنا ابن ابی ذئب عن عبد الرحمن بن 
مھران (أن عمر بن عبد العزیز کتب إلی یوب بن شرحبیل: أُن خذ من السلمین من کل أُربعین 
دینارا دینارا ومن أُھل الکتاب من کل عشرین دینارا دینارا إذا کانوا یدیرونہا ثم لا تاأخحذ منہم 
شیٹا حتی راس ا حول؛ فبانی سمعت ذلك ممن سمع النبی ٌكُ یقول ذلك؛ “ اھ (۳۱۴:۱). وھذا 
رو رو سرت مرا شر ماھت 
این حزمء وقد أمر این عبد العزیز فيه ان یؤخذ من أھل الذمة من کل عشرین واحدا وھو ا موافق ما 
روی عن عمر بن ا خطاب واشتہر عنه فھو العتمد لا ما رواہ زریق بن حیان اُن یؤخذ منہم من 
کل عشرة نصف دینار. 

والعجب من ابن حزم أنه کیف أنکر فسی اأاسسسي یس و رگ 
بعدہء ثم لا نعلم اُحدا من علماء ا حجاز والعراق والشام ولا غیر ذلك کرھہ ولا ترك الأخذ بە. 
وکم من إجماع قد خالفه ابن حزم وأُتباعه من أُھل الظاہر فإلی اللہ الشتکی. وقال الطحاوی: 








تن لا ۸۰ 


باب یعشر من الذمی والحربی فی السنة مرة إلا بعد رجو عھما 
إلی دار الإسلام مرة أخری 
۸- حدثنا أبو بکر بن عیاش عن بی حصین عن زیاد بن حدیر قال: 
استعملنی عمر علی ا مار فکنت أعشر من أقبل وأدبرء فخرج إليه رجل فأعلمه فکتب 
إلی لا تعشر إلا مرۃ واحدة یعنی فی السنةٴ رواہ ابن أبی شیبة (ص٥٢)ء‏ وسندہ 
صحیح: وأُبو حصین بفتح الحاء اسمه عشمان بن عاصم ثقة ثبت من رجال ال جماعة 


”حدثا اُبو بشر الرقی ثنا معاذ بن معاذ العنبری عن ابن عون عن اُنس بن سیرین ەقال: اُرسل إلی 
اُنس بن مالك فأٗبطأت عليه ٹم أرسل إلی فأتیته فقال: إن کنت ری أنی لو أمرتك ان تعض علی 
کذا ‏ وکذا ابتغاء مرضاتی لفعلت. اخترت لك علا فکرھته أو کتب لك سنة عمر. قال: قلت لە: 
اکتب لی سنة عمر قال: فکتب خذ من السلمین من کل أربعین درھما درهمًا ومن لا ذمة له من 
کل عشرة دراهم درھما. قال: قلت: من لا ذمة لە؟ قال: الروم کانوا یقدمون من الشام فلما فعل 
عم رضی اللہ عنه ہذا بحضرۃ أصحاب الابی گگ فلم ذکرہ عليه آحد منہم؛ کان ذلك حجة 
:وإ|جماعا منہم عليه“ اھ (۳۱۳:۱). قلت: بل فیه إنکار اُنس بن مالك رض الله عنه علی من أنکر 
سنة عمر ھذہ. وقد قدمنا ما یدل علی ان عمر رضی اللہ عنه لم یسنە من قبل نفسەء بل رواہ من 
سمعہ من النبی ‏ ا فتذ کر وسند الطحاوی سند صحیح والأثر أخرجه أبو یوسف فی ”ا حراج“ 
لە کما تقدم وأبو عبید فی ”الاموالٴء وابن أبی شیبة وعبد الرزاق فی ”منصنفیہما وأخرجه 
الطبرانی فی ”معجمہ الوسط عن اُنس بن مالك مرفوعاء کما فی ”الزیلعی " (٤:٤٤٤٠)وحققنا‏ 
فی ال جزء التاسع من الکتاب کون ا مرفوع حسن الإسناد (ص۳۷ و۳۸). 
باب یعشر من الذمی وا خربی فی السنة مرۃ إلا بعد رجو عھما إلی دار الإأسلام مرۃ أآخری 
قوله: "مکنا أہو یکر ین ضیائ لی آض الات ٴ. دلالته علی معنی الباب ظاهرة غیر ا جزء 
الأخیر وھو اللسٹٹنی وسنذ کر حسجتہ من الإجماع فانتظر قال أبو عبید: وأما اختلافھم فی ممرہ 
علی العاشر مرارا فی السنةہ وقول سفیان وأھل العراق فیە إنه لا یؤخذ منە کلما مر وإن کان ذلك 
فی السنة مراراء إذا کان اختلافہ من مصر إلی مصر آخر سواہ فإن الروابة فی ھذاعن الإّمامین 
-عمر بن ال خطاب وعمر بن عبد العزیز- قد کفتنا النظر فیەء فذکر الروایتین اللذکورتین فی الانء 
ٹم قال: : فحدیث عمر (ای ابن عبد العزی هذا هو اللذی عدل بین قول أھل ا حجاز وأھل العراق أنه 
کان ال انی حو الذی مر یہ بمینہ فی الرۃ لڈولی لم ؤخذ نہ فی تلك السلة ولا من رح 








علاے ال 97-. : ۰ : 5 
۱ ء۔السنن ھل یعشر من الذمی وا حربی فی السنة اکٹر من مرة ۰۷۱ 


(تقریب ص .)۱١١‏ وأخرجه أبو عبید فی ”الاُموال“ (ص۷۸٥۲).‏ حدثنا محمد بن کثیر 
عن حماد۔ بن سلمة عن عطاء بن السائب عن ابن زیاد بن حدیر عن أٌبیەء وأبو یوسف 
الإمام فی "ال حراج* لہ (ص ١٦۱)ء‏ حدثنا عبد الرحمن بن عبد اللہ السعودی عن جامع 
ابن شداد عن زیاد ین حدیر ”أنه مد حبلا علی الفرات فمر عليه رجل نصرانی فأخذ منه 
ثم انطلق فباع سلعته فلما رجع مر عليه فأراد ان یأخذ منهء فقال: کلما مررت عليك 
تأُخذ منی؟ فقال: نعم! فرحل الرجل إلی عمر بن ا خطاب فوجدہ بمکة یخطب الناس؛ 
وھو یقول: الا إِن اللہ جعل البیت مثابة فلا اأعرفن من انتقض اُحدا من مثابة الله شیکاء 
'قال: فقلت لە: یا أمیر الؤمنین! نی رجل نصرانیء مررت علی زیاد بن حدیر فأخحذ منی 
ثم انطلقت فبعت سلعتی؛ ثم أراد أن یأحذ منی قال: لیس لە ذلك لیس لە عليك فی 
مالك فی السنة إلا مرۃ واحدةء ثم نزل فکتب إليه فیء ومکٹت آیاما ثم أُتیته فقلت لە: 
ُنا الشیخ النصرانی الذی کلمتك فی زیادء فقال: وأُنا الشیخ ا حنیفیء قد قضیت 
حاجتك ‏ وھذا سند حسن. 

۹- حدشا یزید عن جریر بن حازم قال: قرأت تاب عمر بن عبد العزیز 
لی عدی بن أُرطاۃ ”ان یأخذ العشور ثم یکتب با یأخذ منہم البراءةء ولا یأخذ منہم 
من ذلك ا مال ولا ربحہ زکاۃ سنة واحدة ویأخذ من غیر ذلك ا مال إِن مر بهٔ. رواہ ابو 
عبید فی ”الاأموال٭ٴ (ص6۲۳۸). ورجالہ ثقضات ویزید ہو ابن ہارون من رجال ا ُماعة 
اثقة متقن (تقریب ص .)۲٢١٢‏ 


اکٹر من سرة؛ .لان الحق الذی لزمه قد قضاہ:فلا یقضی:حق واحد من مال واحد مرتینء وإن کان 
مر بمال سواہ اأخذ منە وإن جدد ذلك فی کل عام مرار إذا کان قد عاد إلی بلادہ ٹم اُقبل بمال 
سوی الال الاول؛ لان ا ال الاأول لا یجزئ عن الآخر ولا یکون فی ھذا أحسن حالا من السلم 
الا تری أنە لو مر بمال لم تؤد زکاته اُخذت منە الصدقة ثم إن مر بمال آخر فی عامه ذلك لم تکن 
اُعذت من الزکاۃ یؤخذ منە من ماله هذا أیضًاء لان الصدقة الاولی لا تکون قاضیة عن ا ال الخ 
قال أبو عبید: فھذا ما فی أأھل الذمة فأما اُھل ا حرب فکلھم۔یقول: إذا انصرف إلی بلادہ ٹم عاد 
بماله ذلك أُو بمال سواہ ان عليه العشر کلما مر؛ لأُنه إذا دخل دار ا حرب بطلت عنه أُحکام اللسلمین: 
فإٍذا عاد إلی دار الإسلام کان مستاُنفا للحکم کالذی لم یدخلھا قط لا فرق بینہما اھ (ص۹٥٣)۔‏ 








ج ۔ ١۲١‏ ۱ ۱ جح ۱ ۸۲ 


باب شل یحلف ا لمسلم أو الذمی إذا ادعی_ 
أنە لم یحل ا حول أو أنە اأداھا إِلی عاشر آخر ونحوہ؟ : 
ص۶- حدٹنی أحمد بن عغمان عن 'عبد الله بن البارك عن قرڈ بن“تعالد ٴعن 
رجل من بنی ضبة قال: "مررت بحمید بن عبد الرحمن ا حمیری وہو علی السلسلة 
وذلك فی رمضان فأمر بسسفینتی فحبست ثم استحلفنی أنه ما فی سفینتی إِلا ما سمیت 
من الطعام“. رواہ أبو عبید فی ”الاموال٭ (ص٥٥٤)‏ وابن أبی شیبة فی ”الصنف ٴ 
(ص٥٠)‏ عن معتمر عن قرة عمن حدثه ورجاله ثقات وفیه رجل لم یسم. ٰ 


وھذا منه حکایة الإاجماع ودلالته علی الجزء الأخیر من الباب -وھو ا مستٹنی- ظاھرة. 
باب ھل یحلف ا مسلم أو الذمی إذا اد عی ٭ 
آنە لم یحل عليہ الخول, آو آنہ آداھا إلی عاشر آخرونحوۂ؟ - ۔ 
قولہ: ”٭حدثنی أحمد بن عثمان إلخ“ . قلت: الأثران کلاھما لا بصلحان للاحتجاج علی ۱ 
قاعدة انحدثین؛ وقد اختلف حمید بن عبد الرحمن ا حمیری (وھو ثقة فقيه من الثالشة تق 
(ص۷٣).‏ وعبد الله بن مغفل الزنی (ثقة من کبار الغالنة : تق (ص۳١۱)‏ وأٗبو وائل (شقیق بن سلمة 
۱ الأسدی ثقة مخضرم تق ص۲۸). فذھب الأولان إلیٰ جواز الاستخلاف وأبو وائل إلی عدم 
جوازہ؛ والقیاس یژید ما قالاہ؛ لأن من أنکر تمام ال حول ونحوہ کان منکرا للؤوجوبء والقول قول . 
الدکر مع الیمینء والعبادات وإن کانت یصدق فیہا بلا تحلیف لکن تعلق بە ھنا حق العد وھو 
الساشر فی الأُخذ فھو یدعی عليه معنی لو أقر بە لزمه فیحلف لرجاء النکول؛ فاندفع قول بی 
یوسف لا یحلف السلم لانہا عبادة (فی حقه) وکذا إذا قال: ھذا ا مال لیس للتجارة أُو ھو بضاعة ۱ 
لفلان وکل ما وجودہ مسقط اھ من ”فتح القدیر ملخصا (۱۷۲:۲). ْ 
قال أبو عبید: فان ارتاب العاشر با ادعاہ اللسلم أو الذمی أو ا حربی فأراد إحلافه علیٰ ذلك 
فان سفیان قال: : لا ری ان یستحلف عليه اللسلمونء لأنہم مؤتمنون علی ‏ زکاتہم. . وقال غیر 
سفیان من أھل العراق: : یستحلفون؛ وکذلك أھل الذمة فی ھذا ھم منزلة السلمین کل شیء صدف 
فیه ھولاء صدق فیہ الآخرونہ وأما سالكء فإنه بقبل للذمی قولا ولا یا وکیف تقبل بمیندہ وھو 
لا تقبل بینته. قال أبو عبید: : وقد اختلف الناس فی الأحلاف قدیًا فذ کر الاٹرین الذین ذکرناھما 
فی ا متنء ‏ وکلھم یقولون: لا یصدق ا حربی فی شیء مما بدعی من دین عليه أُو قوله: : إِن ھذا الال لیس 
لیء لکن يَخٰذ علی کل حال إِلا اُن أُھل العراق ی یقولون: یصدق ا حربی فی خحصلة واحدة إذا مر 








اود حظالی کہ سک آی کر نے کو ای ان 
مررت بعبد اللہ بن معقل بالسلسلة وہو علی العشور بالقنطرة وھو یحلف الناس فقلت: 
یا این معقل! لم تحلف الناس تلقیہم فی الدار ملکت؛ وأملکت فقال: إِن لم انل 
لم یعطونی شیغا فقلت: وما عليك؟ خذ ما اأعطولاہ. رواہ أبو عبید فی ”الأموال“ 
(ص٥٥٥)‏ وا بن ابی شیبة فی ”الصتف“ (ص٥٠)‏ عن عباد بن العوام عن الزبرقان عن 
عبد الله بن معقل. وأبو بکر السراج لم اأُصرف من ترجمه ولکن یحبی بن سعید 
لا یحدث إِلا عن ثقة وسند ابن أبی شیبة قد صحفە الناسخون,ء ولم أاأقدر علی تعیین 
الزبرقان هذا. 


بجوار فقال: ھؤلاء اُمھات أُولادی قبل منە ولم یؤخذ عشر قیمتہن اھ ملخصا (ص۳۹٥٥و٥٥٤).‏ 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”الخراج“ لە: "وإذا مر المسلم علی العاشر بغنم أُو بقر أُو إبل 
فقال: إن ھذہ لیست سائمة اأُحلف علی ذلك فإذا حلف کف عنہء وكذلك کل طعام بمر بە عليه 
فقال: هو من زرعی وکذلك التمر یمر بە فیقول: ہو من تمر نخلی؛ فلیس عليه فی ذلك عشر ما 
العشر فی الذی اشتری للتجارۃ وكذلك الذمی؛ فأما ا حربی فلا یقبل منە ذلك. قال: وإذا مر التاجر 
علی العاشر بمال أُو بمداعء وقال: قد أدیت زکاته وحلف علی ذلك فإن ذلك یقبل منە ویکف عنه 
ولا یقبل فی هذا من الذمی ولا من ا حربی؛ لأنه زکاۃ علیہما یقولان قد أدیناھا. (قلت: فینبغی ان 
لا یکف عنہما إ دی وہ ےو سس و موہ مس وی 
قال: ومن مر بمال فادعی أنه مضازبة او بضاعةء لم یعشر بعد ان یحلف علی ذلك ام (ص: کہ 
أی إذ! کان جسلہا و ذمیاء فان کان حربیا لم یقیل قولہ. ۱ 

وبالجملة: فقول أبی یوسف فی ”کتاب ال حراج“ موافق لأبی حنیفة ومحمد رحمھما الله 
تعالی فی أنە یحلف المسلم والذمی إذا ادعیا ما یسقط ال زکاةء أو العشر عنہما. وروی عنہ اُن لا 
یستحلف المسلمونء وھو قول سفیان ولە سلف فی ذلك من قول أبی وائل شقیق بن سلمة 
الأسدی الفقیه الخحضرم. وھو اأعلم الناس بحدیث عبد الله. وقال النخعی: اأُدرکت الناس وہم _ 
متوافرون وأنہم لیعدونه من خیارھم کذا فی ”التہذیبٴ )۳٦٣:٤(‏ فھو تابعی کبیر قد ظھرت 
فتیاہ فی زمن الصحابة وقول مثله حجة عندناء فقوله اُولی من فعل حمید بن عبد الرحمن وعبد الله 
ابن معقل فإانہما من الطبقة الوسطی من التابعینء واللہ تعالی أعلم. 








ج ۔- ١١‏ ۴۸۸۰۶ 


اور کر وال خزیر إذا مر بہما الذمی أو ا خربی علی العاشر؟ 
۲ حدشا عبد الرحمن عن سفیان بن سعید عن إبراھیم بن عبد الأأعلی 
ا جعفی عن سوید بن غفلة قال: بلغ عمر بن۔الخطاب ”ان ناسا یأعذون ا جزیة من 
الحنازیر وقام بلال فقال: إنہم لیفعلونء فقال عمر: لا تفعلواء ولوھم بیعھاٴ. وحدثنا 
الأنصاری محمد بن عبد اللہ عن إسرائیل عن إبراھیم بن عبد الاعلی عن سوید بن غفلة 
أُن بلالا قال لعمر بن ا خطاب ٭ٴإن عمالك یأخذون ا حمر وا حنازیر فی ال خراج فقال: 


باب ھل یعشر ا مر وا تزیز إِذا مر بہما الذمی و ا حربی علی العاشر 

قوله: ”حدثا عبد الرحمن إلخ“ قلت: إبراھیم بن عبد الأعلی الجعفی من السادسة ثقة 
روی لە مسلم وأُبو داود والنسائی (تقریب ص۹) والباقون لا یسأل عنہم وعبد الرحمن هو ابن 
مھدی إمام ھذا الشان وفی الأثر دلیل علی ان لا یخذ العشر من عین ا حمر وا ختزیرء بل یؤخذ من 
أُنمانہما. قال أبو عبید: یرید ان اللسلمین کانوا یأخذون من أُھل الذمة ا حمر وا حنزیر من جزیة 
رؤوسھمء وخراج أُرضیہم بقیمتہا ٹم یتولی السلمون بیعھا فھذا الذی أنکرہ بلال ونہی عنه عمر 
ٹم رخص لھم أُن یأخذوا ذلك من أثمانہا إذا کان أُھل الذمة التولین لبیعھما لأن الحمٰر وا ختزیر 
مال من أموال أھل الذمة ولا تکون مالا للمسلمین ومما یبین ذلك حدیث لعمر آخر حدثنی علی بن 
معبد عن عبید الله بن عمر وعن اللیث بن ابی سلیم ان عمر کتب إلی العمال یأمرھم بقتل ا حنازیر 
وتقتضی أُٹمانہا (وفی نسخة یقتص أُثمانہا) لأھل ا جزیة من جزیتہم قال أبو عبید: فھو لم یجعلھا 
قصاصا من ا جزیة إلا وھو یراھا مالا من أسوالھم. ثم فرق أبو عبید بین ال جزیة وا حراج فأجاز 
اُخذھما من اأثمان ال خمر وا حتازیر وبین العشر فقال: لا یطیب للعاشر ان یعشرها ولا یأحذ ثمن 
العشر منہا وإن کان الڈمی و التوّلی لبیعھا أیضا. قال: وُهذا لیس من الباب :الال ولایشبہه لأن 
ذلك حق وجب علی رقابہم وأرضیہم وإن العشر هھنا إنھا هو شیء یوضع علی ال خمر وا حنازیر 
أنفسھا فکذلك ثمنہا لا یطیب بقول رسول اللہ یك : دإن اللہ إِذا حرم شیا حرم ثمنه؛ اھ. 

قلت: وھذا کلە تعلیل بمعرض النص؛ وقد صرح عمر رضی الله عنه بجواز أُخذ العشر من 
ٹمن الخمر وا حنازیر فی روایة رواھا أحمد بلفظ -ولو ہم بیع ا حمر وا حنزیر بمعشرھا- وقول 
رسول اللہ بل إنھا ہو فی حق المسلمین إذا حرم الله علیہم شیئا حرم علیہم بیعه واکتساب ثمنة. 
وأُما الکفار فیجوز لنا أُن نأخذ حقنا منہم من أثمان ما هو مال عندھم, وإن لم تکن ھی أُموالا فی 
حقنا. ولأجل ذلك جاز اُخذ ا جزیة وا حراج من أثمان ال حمور وا حنازیر لھل الذمة ولو کان قول 








اعلاء الس _ ہل یعشر ا مر وا تزیز إذا مر بہما الذمی أو ا حربی علی العاشر ۳۸۰ 


لاتأحذوھا منہم؛ ولکن ولوهم بیعھاء وخذوا انتم من الٹسن“ اأخرجه ابو عبید فی 
م1 پروی ہے ہے ہت 


فی ٭ العنی“ ٠‏ 38.|”٣2۵‪۸0*ھ+]‏ 


رسول اللہ عون : إل الله ِذا حرم شیغا حرم ٹمنہ؛ یعم السلمین وغیرہم لم یجز لنا أن اأخذ الجزیة 
وا حراج أیضا من أثمان الحمر وا حنزیر۔ ان و یڈ سو از شاو ٹر 
شیٹا لکون قول رسول اللہ مك حاظرا عن ثمن ا حرم مطلقًا۔ 

وأُما ما حدثہ ابو الأسود اللصری ثتا عبد الله بن لھیعة عن عبد اللہ بن ھبیرۃ السبائی ون عتبة 
ابن فرقد بعث إلی عمر بن ا خطاب بأُربعین الف درہم صدقة ا حمر فکتب إلیه عمر: بعثت إلی 
بصدقة ا حمرہ وأنت أحق بہا من اللھاجرین؛ وأخبر بذلك الناس؛ فقال: واللہ لا اُستعملنك علی 
شیء بعدھا قال: فترکە؛ (وہذا سند صحیح))ء وما حدثہ بد الرحمن بن مھدی عن ا ٹنی بن 
سعید الضیعی قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عدی بن أُرطاۃ و أن ابعث إلی بفضل الاموال التی 
قبلك من أین دخلت؛ فکان فیما کتب إليْه من عشر ا حمر أُربعة آلاف درھم. قال: فجاء جواب 
کتابه: إنك کعبت إ إلی تذکسر من عشر ا خمر أُربعة آلاف درھم, وإن ا حمر لا یعشر بہاء 
ولا یبیعھام ا حدیث (وھذا أ٘یضا سند صحیح) فکل ذلك محمول علی الصورۃة التی,اأنکرها بلال. 
وج رکوس >ہو ی کسہ 
ذلك قول عمر بن عبد العزیز: إن ا حمر لا یعشرها مسلم ولا یشربہا ولا یبیعھا. فلم یذ کر البیع إلا 
بو ہت پ ور تے بت ب تم 
ولم یقل بجوازہ اأحد ممن الأئمة, 

وم فا تولی أھل الذمڈ بیجھاء وتقکھا وأصذ العاشر من أمانہا غلم ینہ اعمران عن : ذلك 
بل قول عمز: " ولو ہم بیع ا لحمر وا حنزیر بعشرهاٴ یدل علی جواز ذلك؛ رای حعن 
وإبراھیم النخعیء فقد قال یحیی بن آدم فی ”احخراج “ لە: ٭حدثنا حفص بن غیاث عن اُشعث بن 
عبد الملك عن الحسن قال: یؤخذ من ا حمر العشر ۔ 

قال: وحدثنا مفضل بن مھلھل عن سفیان عن حماد عن إبراھیم قال: یؤخذ من اُھل الذمة 
من ا حمر إذا اتجروا فیسہاء ویضاعف علیہم قال: وحدثنا عبد السلام عن یزید بن عبد الرحمن عن 
حماد عن إبراھیم فی أُموال أُھل الذمة نصف العشر وفی ا حمر العشز اھ (ص 49ء 








٣٢ -‏ _ ھل یعشر ا حمر وا نزیز إذا مر بہما الذمی أو ا لحربی علی العاشر - -- ۳۸٦٣‏ 


×وووسھدھا ئل وت سر اقم وہ گید الال ءقال: ”پت 
سو ید بن غفلة یقول: حضرت عمر ؛ موی روہ لس جو یا ھؤلاء! 
بلغنی أنکم تأخذوذ فی ا جزیة ا میتة وا حنزیر وال حمر؟ فقال بلال: اُجل! إِنہم یفعلون 
ذلكء فقال عمر: فلا تفعلواء ولکن ولوا أربابہا بیعھاء ثم خذوا الشمن منہم“ ء رواہ 
الإمام ابو یوسف فی ٴا خراج“ له (ص ۱ء وسندہ صحیح. 


وقال الإمام ار مت ”ارات“ لە: اسااو می سااض اراس ات قال: 
إذا مر أُھل الذمة با حمر للتجارة اُخذ من قیمتہا نصف العشرء ولا یقبل قول الذمی فی قیمتہا حتی 
یڑتی برجلین من اُھل الذمة یقومانہا عليه فیأخذ نصف العشر من الشمن “ٴ (ص١٦۱).‏ 

اویل انائید ماع رسجافرقال سی ترلال لسر یی عالمدیترم علیم اغائر 
الحمر والحتازیر إذا اتجروا فیہاء ویأخذ عشورھا من القیمة اھ.. وقال الإمام ابو یوسف فی 
”ا حراج* لہ: ”وإذا مر أھل الذمة علی العاشر بخمر أو خنازیر قوم ذلك علی اُھل الذمة یقومہ أھعل 
الذمة ثم یؤخذ منہم العشرء وکذلك أھل الحرب إِذا مروا با حنازیر وا حسور. فان ذلك یقوم علیہمء ٹم 
یؤخذ منہم العشر اھ“ (ص۹٥ .)۱‏ وکلامہ ھذا یعم ما إذا مروا با حمر وا حنازیر وحدھاء کما هو ظاھر. 

وقال الوفق فی ”الغنی“: واختلفت الروایة عن اأحمد فی العاشر یمر عليه الذمی یخمر أو 
خدزیر فقال فی موضع: قال عسر: ولو ہم بیعھا لا یکون إلا علی الآخذ منہاء ومن رأی ذلك 
مسروق والنخعی؛ وأبو حنیفةہ ووافقھم محمد بن الحسن فی ا حمر خاصة اھ ( .)٥٦٥٦:١‏ 

وظاہر الروایة عن اأئمتنا أُن الذمی إذا مر بخمر أو خنزیر عشر الحمر دون ا ختزیر ای 
عشرھا من قیمتہاء وقال زفر: یعشرھما لاستوائہما فی ا الیة عندھم. وقال أبو یوسف: یعشرھما 
إذا مر بہا جملق كکأنه جعل ا حتزیر تبعًا للخمرہ فإن مر بکل واحد علی الانفراد عشر ا حمر دون 
ا نزیز۔ ووجه الضرق علی الظاہر: ان القیمة فی دہ ے القیم لھا حکم العین؛ وا حنزیر منہاء وفی 
ذوات الأمثال لیس لھا ھذا الحکم وا حمر منہاء کذا فی ٴالھدایة مع فتح القدیر  .)۱۷٦:۲(‏ 
وأورد فی ”العنایة“ و ”الفتح“ علی وجه الفرق 'برادات ثم أجیب عنہا بأجوبة لا یخلو کلھا من 
التکلف والتعسف: وآثر عسر الذی ذکرناہ فی التن لم یضرق بینہماء فالراجع عندنا ما ذکرہ ابو 
یوسف فی ال خراج وعزاہ اموفق إلی ابی حنیفةہ وقال بە زفر رح اللہ: [نه یؤخذ العشر من اُثمانہا 
مطلقاء واللہ تعالی اأعلم۔ ہے سے 








چا نے ۷۷ ۴۸۷ 


باب پؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر 
کسائر ال الذمة لا العشر 
8٤‏ حدثنا شریك عن إبراهیم ہ بن المٰھاجر عن زیاد بن حدیر قال: ٴ سن 
عمر إلی نصاری بنی تغلب وأمرنی أن آخذ نصف عشر أموالھمٴ رواہ ابن أبی شیبة 
فی ”٭الصسف“ (ص ۰ وسندہ حسن۔. 

٥ڈٛٔٔ*‏ - حدثا | إسرائیل عن إبرا میم ب بن الملھهاجر حدثیی زیاد بن حدیر قال: 
کتب إلی عمر أُن آصذ من نصاری بنی تغلب نصف العشر ولا آخضذ من مسلم 
ولا معاهد شیئاٴ أخرجه یحبی بن آدم فی ' 'الخراج“ لە (ص٥٦٦)ء؛‏ وسندہ حسن أیضا. 
٦٭َٔ3“‏ حدثنا سفیان بن سعید عن إبراھیم بن المھاجر قال: سمعت زیاد بن 
حدیر یقول: ”نا اُول من عشر فی الإسلام. قال: وحدثنی رجل عله أنه کان یأمخذ من 

بنی تغلب نصف العشرے أُخرجه یحبی بن آدم (ص١٦٠):‏ وسندہ حسن. 
۷ حدثا أبو معاویة حدثا اُبو إسحاق الشیبانی عن السفاح عن داود بن 





باب یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر کسائر ال الذمة لا العشر 

رع حدثا شريك لی آخحر ران ےا دلالة .ےت 0 قال س 
097۲ فو یہر ری سو (ص .)۱٦۹١‏ 
وقال اللوفق فی ٴامغنی ": إذا اتجر نصرانی تغلبی فمر بالعاشر فقال اأحمد: یؤخذ منە العشر ضعف 
ما یؤخذ من أُھل الذمة وروی پإسنادہ عن زیاد بن حدیر ان عمر بعثه مصدقا فأمر أن یأُحذ من 
نصاری بنی تغلب العشر ومن نصاری أُھل الکتاب نصف العشر؛ ورواہ ابو عبید اھ (۲۹۰۰۱۰). 
قلت: وأثر زیاد بن حدیر مذا صححہ ابن حزم فی ”ا حلی” (١:٤۱۱)ء‏ وسیأتی الکلام فیە. 

قوله: ”حدثا أبو معاویة إلخ“ قال ابو عبید: وا حجدیث الاول حدیث داود بن کردوس؛ 
وزرعة أُو النعمان هو الذی عليه العمل ان یکون علیہم الضعف مما علی ا مسلمین ألا تسمعہ یقول: 
من کل عشرین درھما درھمء فذاك ضعف ھذا وھو اللضاعف الذی اشترط عمر رضی اللہ عنه 
علیہمء وکذلك سائر أُموالھم من ا مواشی والأرضین یکون علیہا فی تأویل ھذا الحدیث الضعف 
أیضا اھ (ص۹٦).‏ وقال الموفق فی ”المغنی“: وھذا ظاھر کلام ا حرقی لقوله: مثل ما یؤخذ من 
السلمین وهو أُقیس: فإن الواجب فی سائر أُموالھم ضعف ما علی أھل الذمة اھ (٭ ٥:٥٥٤)۔‏ 





2 الس پرسا یب اق دا عق افاغرفقت نر ۸ 
کردوس ٭قال صالحت عمر بن ا خطاب عن بنی تغلب بعد ما قطعوا الفرات وأرادوا 
اللحقوق بالروم علی ان لا یصبغوا صبیانہم ولا یکرھوا علی دین غیر دینہم؛ وعلی اُن 
علیہم العشر مضاعفا من کل عشرین درھما درهمّ٘ رواو اپوعسشنوھی 'الابولں 


ٹم اعلم أُن ابن حزم قد أعل أثر داود بن کردوس ھذا بشدة الاضطراب فی سندہ وبجھالة 
بعض رواتہ فقال: لأنه یقول راویە مرة: عن السفاح بن مطرف ومرة عن السفاح بن الٹنی؛ ومرة 
عن داود بن کردوس أُنه صالح عمر عن بنی تغلب ومرۃ عن داود بن کردوس عن عبادة بن 
النعمان أو زرعة بن النعمان أُو النعمان بن زرعةء أنه صالح عمر ومع شدة ھذا الاضطراب المفرط 
فان جمیع ھؤلاء لا یدری أحدھم من ھم خلق اللہ تعالی؟ اھ (٦-۱۱۳)ء‏ وقد ذکر الزیلعی فی 
”نصب الرایة“ الأسانید بأسرھا فمن شاءء فلیراجع -١(‏ ۳۹۰ و .)۳۹۲٣‏ 

والجواب أُن الاضطراب إن کان منشأہ التعصحیف فی الکتابة أو التلفظ فلا یضر إذا حدثہ 
ثقة علی الصواب؛ وهھنا فقد رواہ ابن أبی شیبة عن علی بن مسھرء فقال: عن السفاح بن مطرف؛ 
وفی ”التہذیبٴ السفاح بن مطرف الشیبانی روی عن عبد العزیز بن عبد اللہ بن خالد بن أسید 
وداود بن کردوس التغلبیء وعنہ ابو إسحاق الشییانی والعوام بن حوشب؛ وذکرہ ابن حبان فی 
”الٹقات .)۱۰٦:٤١( ٠‏ ولیس بمجھول من روی عنه ثقتان ووثقه اأحد من الناقدین. 

وأُما اختلاف الرواۃ فی الراوی عن عمر بن الخطاب: أُنە داود بن کردوس أُو عبادة بن 
النعمان واختلف فی اسم فقیل زرعة بن النعمان وقیل: نعمان بن زرعة فا حق ان کلاھما روی 
ذلك عن عمرء فإنہما تغلبیان جمیعا وأُتیا عمر رضی اللہ عنه للمصالحة عن قومھما. فقد قال 
العینی فی ”معانی الاأخیار ‏ :داود بن کردوس التغلبیء ذکرہ ابن حبان فی ”الاقات ء وقال: یروی 
عن عمر بن الخطاب عدادہ فی أُھل الکوضة روی عنە السفاح بن مطرف اھ“ من ” کشف 
الأستار “ (ص۳۲). وقال الحافظ فی ”الاصابة: عبادة بن زرعة بن النعمان التغلبی لە إدراك وذ کر 
فی ترجمة السفاح بن مطرف من ”تاریخ البخاری " (٥:۸۸)؛‏ ذکرہ ال حافظ فی القسم الثالث من 
الصحابة الذین اُد رکوا النبی سك ولم یروہ وتبین بذلك ان الصحیح من اسمه إھا ھو عبادة بن 
زرعة بن النعمان صحفہ الرواةۃ مرۃ بعبادة بن النعمان نسبة إلی الجد وتارۃ بزرعة بن النعمان وآحری 
بنعمان بن زرعة فداود بن کردوس وعبادة بن زرعة بن النعمان کلاھما قد اد رکا عمر بن 
الخطاب وتولیا الصلح بینە وبین قومھما بنی تغلب فصح قول داود بن کردوس: صا حت عمر بن 
ال خطاب عن بنی تغلبء وقولە: إِن عبادة (ابن زرعة) بن النعمان قال لعمر بن ا خطاب یا أمیر 








ا یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر ۳۰۵۹ 


(ص۲۸) وسندہ حسن والسفضاح هو ابن مطرف الشیبانیء کما فی ”ا حلی ٭ لابن حزم 
)۱۱١:١(‏ وٴالصنف “ لابن ابی شیبة (ص٥٠)ء‏ والسفاح وداود بن کردوس؛ ذکرھما 
ابن حبان فی ”الفقات“ کتاقی' اہنت ر5 ۱( و )٥٢٤٤٤٤(‏ و ٴاللسان“۔ 


اللؤمنین! إِن بنی تغلب من قد علمت شوکتہم وأنہم یازاء العدوہ فان ظاھروا عليیك العدو اشعدت 
مؤنتہم. فان رأیت ان تعطیہم شیا فافعل! قال: فصالحھم علی أُن لا یغمسوا أحدا من أولادھم فی 

النصرانیةء ویضاعف علیہم الصدقة کما فی ٭ا حراج٭ٴ (ص٦٦‏ رقم ۲۰۷) لیحبی بن آدم. 
وبہذا تبین خطاأ محشی ”ا حلی٭ حیث قال: (والذی یظھر لی أنە (أی قول داود بن 
کردوس: صال حت عمر بن الخطاب عن بنی تغلب إلخ) خطاً فقد روی یحبی بن آدم فی ”الحراج“ 
عن داود إخبارہ بأن عمر صالح بنی تغلب؛ وکذلك نقله ابن حجر فی ”التعلخیص٭ (۳۸۰:۱) عن 
ابن بی شیبةء وکذلك شارح أبی داود (۱۳۲:۳). وروی یحبی بن آدم عن داود عن عبادة بن 
النعمانء وكکذلك رواہ أبو یوسف فی ٭الخراجٴ (رص١٤١)‏ فقال: عن داود بن کردوس عن عبادة 
بن النعمان التغلبی فیظھر من ھذا ان ھنا خطأً بحذف عبادة بن النعمان إلخ )۱۱۲:١(‏ وکل ذلك 
لعدم معرفعه بأن داود بن کردوس قد اُدرك عمر بن الخطاب؛ وروی عنهہ وا حق أُن الروایتین 

صحیحتان کلاھماء کما تقدمء واللّہ تعالی اأعلم. 

الرحمن بن مھدی عن شعبة عن ا حکم بن عتیبة عن إبراھیم النخعی عن زیاد بن حدیر قال: آمرنی 
عمر بن ا خطاب ان آخذ من نصاری بنی تغلب العشر ومن نصاری أُھل الکتاب نصف العشر 
.)۱۱١(‏ ففیه أُن ھذا الأثر عندنا من مراسیل النخعی عن زیاد بن حدیر وھو فی الأاصل من 
روایة النخعی عن إبراھیم بن اللھاجر عنه یدل علی ذلك ما أُودعناہ فی ا تن عن شریك وعن 
الإمام ابو یوسف القاضی فی ”ا حخراج“: حدثنا إسماعیل بن إبراھیم بن اللھاجر سمعت أبی یذ کر 
قال: سمعت زیاد بن حدیرں فذ کر نحو ما ذکروہ إلا أنە قال: وأمرنی ان أأغلظ علی نصاری بنی 

تغلب قال: إنہم قوم من العرب ولیسوا من أُھل الکتاب فلعلھم یسلمون اھ" (ص١١٤۱).‏ 
وفی ٭تہذیب العہذیب“: ”وروی عبد الرحمن بن مھدی عن إسرائیل عن إبراھیم بن 


)١(‏ قد مر معناہ فی کلام یحبی بن آدمء فتذ کر. 











إعلاء اٰسنن یؤخذ من افتغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر ۰ 


مھاجرہ قسال: بعثنی إبرامیم النخعی إلی زیاد بن حصدیر کان امیر علی الکوفةء فذ کر 
قصتے (۳۹۱:۳). وإذا رجع ا حدیث إِلی إبراھیم بن مھاجر؛ لم یکن ما رواہ شعبة عن ا حکم 
أصح طریق من غیرہ بل یرجح عليه ما رواہ ا جماعة: [سرائیل وسفیان الشوری وشریك عنه عن 
زیاد بن حدیر ان عمر أمرہ ان یأُخخذ من بنی تغلب نصف عشر أموالھم. 

وأما ما رواہ إسماعیل بن إبراھیم بن مھاجر عن أبیە من التغلیظ علیہمء فیحتمل التغلیظ 
بالتغاضی والتشدید دون تضعیف نصف العشر إلی العشر لا سیما وقد تید ما رواہ ا جماعة بما رواہ 
داود بن کردوس عن عمر رضی الله عنہ وعليه العمل کما صرح بە ابو عبیدء فصار ما رواہ شعبة 
عن الحکم عن إبراھیم شاذا بالمرةء فافھم. وقد وجدنا عن زیاد بن حدیر ما یدل علی أنە کان یأخذ 
من بنی تغلب نصف العشر لا العشر. قال الإمام أبو یوسف فی ”الخراج* لە: حدثا السری بن 
إسماعیل عن عامر الشعبی عن زیاد بن حدیر الأسدی ”ان عمر بن ا خطاب بعثه علی عشور العراق 
والشامء وأمرہ ان یأخذ من المسلمین ربع العشرء ومن أھل الذمة نصف العشرء ومن أُھل الحرب 
العشرٍ فمر عليه رجل من بنی تغلب من نصاری العربء ومعه فرس فقوموھا بعشرین ألفاء فقال: 
اُعطنی الضرسء وخذ منی تسعة عشز أنفاء أوٴأأمسك الفرس: وأعطنی أَلفَّا. قال: فاأعطاہ أَلفَاء 
وأمسك الفرس ٭ ا حدیث (ص .)۱٦۲۷‏ 

والسری وإن کان ضعيفًا عند ا حدثینء:ولکن:لا ہاُس بە فی ا متابعات؛ لا سیما وقد احتج بە 
الإمام ا لجتہد فقیه العراقیین ابو یوسف احتجاج واحتجاج ا لجتہد بحدیث تصحیح لە عندنا کما 
ترقی الأصول, وایدہ تا رواہ ازن نی شبیاغن ماد ین شالد عن ابن بی ذاب قال: ”ضالت 
الزھری عن جزیة نصاری کلب وتغلب فقال: بلغنا أنه یؤخذ نصف العشر من مواشیہم اھہٴ 
(ص٥)ء‏ ولا یعارض ما رواہ ہ کیع عن سفیان عن عبد الله بن محمد بن زیاد بن حدیرء قال: 
کنت مع جدی فمر علی نصرائی بفرس قیمته عشرون أَلقا. فقسال لە: إن شغت أعطیت ألفین 
وإن شعت اخ ١٠ت‏ الفرس؛ وأعطیناك قیمتہ ثمانیة عشر ألفاء کما فی ”الصنف“ لابن أبی شیبة 
(ص :٥٥‏ لأنّہ لم یصرح بکون النصرانی تغلیبًا؛ فیحتمل ان یکون من ال ا حرب ووقع لە 
معه مثل ما وقع مع التغلبىء وأیضا فعبد اللہ بن محمد بن زیاد بن حدیر لم نعرف من ترجمہ؛ 


والل تعالی أعلم. 

















2د ۱ رو ےی 


8۳:1ەھ+)" من اشل ا حرب بثل ما یأحذون منا 
وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا 
۸ عن أبی أسامة عن سعید عن قتادة عن أبی مجلز ”ان عمر بعث عثمان 
سم ہو کس مس ریت یختلفون بہا فی کل عشرین درھما 


اب ال الکر مل اخ ضرت میا باعاک 
منا و عدم الأخذ منہم عند عدمہ منا 

قولە: ”عنأ بی أسامة إلخ فلت: فی سال مر عن قدر ما باصذہ آھل اخرب سنا لا 
أجیب بأنہم یأمحذون العشر قال: فکذلك فخذوا منہم. فة فثبت أُن الأأخذ منہم بطریق ا نجازاۃء وذل 
علی ذلك أیضا قوله فیسما کتب إلی أبیٗ موسی: ءھ۶ الْسَلمين: 
وھو أُصرح شء فی ھذالباب؛ ومن ھنا قال محمد فی ٭الجامع الصغیر: فان مر حربی بخمسین 
درھما لم یؤخذ منە شىء (أی لقول عمر رضی اللہ عنه فیما کتب إلی ابی موسی رضی الله عنه 
ولیس فیما دون امائتین شی لن یکونوا یأسحذون منا من مثلھٴ زأأی لقول عمر: خذ اُنت منہم 
کما یأخذون من تجار المسلمین: وإ ن لم یعلم کم یأخذون منا أخذ منە العشر و إن لم یأخذوا منا 
دو سی س یو ری ا 

وئی:”البسوط” للسرعحسی: ما اأھل الشرب فالأخذ منہم علی طریق ا جازاق کما أشار 
إلیه عمر رضی الله عنهہ ولسنا نعنی بھذاإن اُخذنا بعقابلة اأُحذھم (مثله)ء فأُخذھم أموالنا ظلم 
واُخذنا بحقء ولکن امراد اُنا إذا عاملنا ہم بمخل ما یعاملوننا به کان ذلك اقرب إلی مقصود الأمانء 
٠‏ واتصال التجارات اھ“ (۱۹۹:۲). 

وفی ”شرح السیر“: ”وانا أمر عمر رضی اللہ تعالی عنه بأخذ ربع العشر من ا مسلمین؛ نأ 
لأعوذ منہم زکاۃ والزکاۃ ربع العشرء فأما الذمی فانما أمر بأعذ نصف العشر منە؛ وذلك لأأنه حق 
یؤحفر من الکافر؛ فوجب أن یؤخذ منہ ضعف ما یؤخف من اممسلمینء کما فی النصرانی التغلبی۔ 
فانه یؤخذ مده الصدقة الضاعفۃء وأما الحربی فاھا ام بأخذ العشر منە لأنہم یاأخذون منا العشرء 
فأمرنا بأأخذ العشر منہم إ إذا الأمر یینا وبین الکفار مبنی علی انجازاۃء حتی إنہم إِن کانوا یأحذون 
منا ا خمس أخذنا منہم ا خمس؛ وإن کانوا یأخذون منا نصف العشر أخذنا منہم نصف العشر؛ 
وإن کانوا لا یأخعذون منا شید ففحن لا نأُخذ منہم شیا ثم ذکر نحو ما ذکزناہ فی التن من قول 
عمر: کم یأخذون منا؟. قیل: العشر فقال: خذ منہم العشرء قال: فقد جعل الأآمر بیننا وبینہم 














إعلاء السنن اُخذ العشو من أھل ا حرب بمثل ما یأخخذون منا وعدم الأخذ منہم عند علمہ میا ٠‏ ۳۹۲ 


درھما وکتب بذلك إلی عمر فرضی وأُجازہ وقال لعمر: کم تآأمرنا ان ناأخذ من تجار 


مبدیا علی ا جازاقء وإن کنا لا نعلم کم یأأسحذون منا او لا نعلم أ یأخذون منا أو لا یاُحذون اُخذنا 
منہم العشر أیضا. فانه روی من عمر رضی اللہ عنه أُنه قال لعشارہ: خذوا منہم ما یأحذون منا فان 
أُعیاکم ذلك فخذوا م: منہم العشر اھ ٣(‏ :۲۸۳)“ 'قلت: وقول عمر: فان اأُعیاکم إلخ. لم نعرف من 
را وقال ال حافظ فی ”الدرایة' :لم اجدہ (ص۳٦٦۱).‏ ۱ 
وقال الصدر الشھید فی ” شرح الجامع الصغیر ‏ لحدیث عمر: قال فی ا حربی: یؤخذ منه ماٴ 
اسررضفائر ای نطو ہ فان لم یأخذوا منا شیدا لم أأخذ شیعا لکیلا یأخذوا اھ من 
حاشیة ”ا جامع الصغیر “ (ص٢۲)ء‏ ولوٴثیت ذلع عنّْعمر لکان قاطمً للتراعء وأماإذا اذا منا 
:ال جمیع لاٴیؤخذ منہم ا جمیع, .لأنه غدر وظلم ولا متابعة فی الظلمء ھکذا فی ”المبسوط“ وغیرہ. 
رق ”فرط گاہ اراتا ا ولا سی لہ الائرتا ولدم ال ما تب کذا 
فی ٭البنایة“ )۲٢٢:(‏ ”ای وانا نفعل ذلك زجرا لھم لیت رکوا الأخخذ من تجارناء ولانہم لم یحموا 
تجارنا فعلینا أن لا نحمی تجارہم إذا مروا علی عاشرنا مرةٗ بعد أخری وحق الأخذ إ نا یثبت لأجل 
الحفظ وا حمایة. قاله الصدر الشھید فی ”شرح الجامع الصغیر (مذکور)وفی ”مسوط شیخ 
الإسلام ”وإن کانوا یأحذون الکل یؤخذ الکلء لأن ما یؤخذ منہم بطریق ا جازاۃ فیجازیہم 
کٹل صنعھمء حتی ینزجروا اھ“ من ”البنایة٭ (مذ کور) -وفیە أیضا- وإن کانوا لا یأخذون أُصلا 
لا نأخذ لیت رکوا الأخذ من تجارنا ولاُنا اأحق بمکارم الأُحلاق أی- لان عدم اأُخذھم من تجارنا 
یدل علی الکرم منہم ونحن اُولی بذلك اھ. قلت: وھذا إذا کانت التجارة بیٹنا وبینہم متصلة وأما 
إِذا کان تجار اللسلمین لا یتجرون فی دار ا حرب إلا القلیل. وأھل ا حرب یتجرون فی بلادنا کثیرا 
ہس و مب ہو ری 02(“ 
یحاء ولکنە مقتضی التعلیلء واللہ تعالی اأعلم. 
وقال اللوفق فی ”الغنی “: ”وإذا دخل إلینا منہم تاجر حربی بأمان اذ منە العشر. وقال ابو 
حنیضة: لا یؤخذ منه شی إلا ان یکونوا یأخذون منا شیکاء فأأخحذ منہم مثله. (قلت: فی کلامهہ 
إیجاز قد اأخل ببیان مراد الإمام ا). ما روی عن أبی مجلز لاحق بن حمید فذ کر مثل ما ذ کرناہ 
فی التنء وعن زیاد بن حدیر قال: کنا لا نعشر مسلما ولا معاهدًا. قال: من کنتم تعشرون؟ قال: 
کفار أُھل ا حرب, فنأخذ منہم کما یأُخذون مناء وقال الشافعی: 8ھ ئ 
إلیہا اللسلمون لم یأُذن لە الإمام إلا بعوض یشرطه عليه ومھما شرط جاز ویستحب أُن یث یشترزط 








کا ُخذ العشر من اُھل ا حرب بثل ما یأخحذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ۲۳( 
مل ا حرب؟ قال: ”٭ کم یأخذو ن منکم إذا أُثیعم بدارھم؟ قالوا: العشر قال: فكذلك 


العشر لیوافق فعله فعل عسر رضی الہ عندہ وإن اذن مطلً من غیر شرط فلم یستحق به شی 
کالدنة ویحتمل اُن یجب العشر لان عمر اُخذہ. ولنا ما رویناہ فی السألة التی قبلھا (إن عمر 
رضی اللہ عنه بعث مصدقا وأمرہ ان یأخذ من السلمین من کل أُربعین درهمً درهمًاء ومن اأھل 
الذمة من کل عشرین درھما درهمًاء ومن أُھل ال حرب من کل عشرة واحدً): وإن عمر أخذ منہم 
. العشر واشتہر ذلك فیما بین الصحابق وعمل بہ ا خلفاء الراشدون بعدھم والأئمة بعدھم فی کل 
عصر من غیر نکیر؛ فأی إجماع یکون أُقوی من ھذا؟ ”ولم ینقل أه شرط ذلك علییہم عند 
دخولھمء ولا یثبت ذلك بالتخمین من غیر نقلء ولأن مطلق الأمر یحمل علی المعھود فی الشرع؛ 
وقد استمر اُخذ العشر منہم فی زمن ا حلفاء الراشدین فیجب أخذہہ فأما سؤال عمر عما یأمحذون 
منا؟ فإنما کان لأنہم سألوہ عن کیفیة الأمحذ ومقدارہ ٹم استمر الأخذ من غیر سڑالء ولو تقید 
اُخذنا منہم بأحذھم منا لوجب أُن یسأل عنه فی کل وقت اھ“ .)٦٦۳:١۰١(‏ 

وحاصلہ: اُن اُخذ العشر من ا حربی أمر تعبدی عند اأُحمد لا یجوز لأحد أُن یزید عليه 
أُو ینقص عنهء وغیر تعبدی عندناء بل هو بطریق ا نجازاق لە ما ذکرہ من الاجماع عليه عمۂ۸ وما 
رواہ الطبرانیء حدثنا: محمد بن جابان الجندیسابوری؛ ثنا زنیج أبو عسانء ثنا محمد بن امعلی 
ثنا اُشعثء عن ابن سسرینە عن انس بن مالك (قال: فرض رسول اللہ مك فی أموال المسلمین فی 
کل أُربعین درهمًا درھمء وفی أأموال أھل الذمة فی کل عشرین درهمًا درھمء وفی أموال من 
با فاکل عر ا فرامر درم رای ڑا )). وقد ذکرنا فی ا جزء التاسع من الکتاب أنہ 
حسن صحیح مرفوع ولا بضرہ وقف من وقفہ فإن الذی رفعه صدوق ثقة ویؤید رفعہ ما أخرجہ 
الطحاوی بطریق عبد الرحمن بن مھران عن عمر بن عبد العزیز أنە کتب إلی أٗیوب بن شرحبیل 
ان خذ من المسلمین من کل أربعین دینارً دینار ومن اُھل الکتاب من کل عشرین دینارً دیناراً إذا 
کاراھتیررتہا ترلاتاعة سج شتاعی راس الول؛ فانی سمعت ذلك من سمع النبی ملا 
یقول ذلك؛ اھ (۳۱۳:۱)ء وقد قدمنا أُنه حسن الإسناد. وفی ٭شرح السیر للسرخسی: إن 
عمر رضی الله عنہ ھکذا مر عاشرہ بأخذ المشرہ وکان ذلك بمشھد من امھاجرین والأنصارء ولم ینکر 
عليه أحد فحل محل الإاجماع وقد روی مرفوعا إلی رسول اللہ َِّ فعلینا اتباعه اھ ٤(‏ :٢٢۲)۔‏ 

ولنا ما ذکرناہ فی ا متن من سؤال عمر: کم یأخذون منا؟ فلو کان تقدیر العشر تعبدا من 
الشارعء لم یکن لھذا السؤال معنی. وأما ما قاله للوفق: إن سؤالە إنھا کان لأنہم سألوہ عن کیفیة 








إعلاء السنن أُخذ العشر من أُھل ا حرب بل ما یأخحذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ٤‏ 


فخذوا منہمٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی ٭الصنف“ (ص٥۲).‏ ورجاله ثقات؛ مع ما فیه من 
الانقطاع بین آبی مجلز وعمر رضی الله عنه. 


الأحذ ومقدارہ ففیه أأنہم لم یسألوہ عن الکیفیة وا سألوہ عن المقدار: کما ہو نص الحدیث 
الذی أودعناہ فی المتن وسؤالھم عن ا مقدار دلیل ان اأُخذ العشر من ا حربی لیس تعبدً وإلا لعرفہ 
الصحابة ولم یحتاجوا إلی السؤال عنەہ وإن سلمنا عدم معرفة السائلین با حکم؛ لم یؤخذ اأھل 
ا حرب منا -وأیض- فانه کتب إلی أأبی موسی: خذ انت منہم کما یأخذون من تجار المسلمین. 
وأٌطلق ولم یقیدہ بالعشر فصاعدا او ما دونہ فدل علی ما قلنا: إنه أمر غیر تعبدی علی طریق 
الجازاقء وأما ما قاله الموفق: إنه لو تقید انخذنا منہم بأمخذھم منا لوجب ان یسأل عنه فی کل وقت؛ 
فلا یرد علینا فنا لم نقل بوجوب السؤال عن ذلكء بل قلنا: إذا لم یعلم هذا من ذاك اذ منہم 
العشر کما تقدم. : 
ولا إن العشر قد اشتہر فیما بین الصحابة وعمل یه ا خلفاء الراشدون بعدہ إلخ؛ فذلك لن 
أعل ال حرب کانوا یأخذون من تار للسلمین العشر کما دل علی ذلك أأحادیث الانء واستمروا 
علی ذلك فی عصر ال حلفاء الراشدین والأئمة بعدمم لانعدام ما یدل علی خلافهء نعم لو أُثبت 
ٴ الموفق ان ا خلفاء اأخذوا من أُھل ا حرب العشر ولم یکونوا ذو من نجاز السلمین كیا آو کائزا 
یأخعذوں منا أقل من العشر لکان حجة لە؛ وإذ لا فلاء وأما قوله: ولم ینقل أنه شرط ذلك علیہم 
عند دخولھم؛ ولا یغہت ذلل التخمین إلخ, ففیه ان کتابە إلی عشارہ وأمرھم إیاھم بأخذ العشر 
من ا حربیین بمنزلة شرطه ذلك >ایہمء فإِن العاشر هو الذی قد أقیم علی الدرب الذی بین السلمین 
والکفارء فلا یجاوز درب أحد إلا اظہ ومسرفتہ با عليه من الشرطہ علی ان غندنا را یدل علی 
أن عمر رضی اللہ عنه کان شرط ذلك علیہم عند دخولھم وھوء ما سیأتی عن ابن جریجء فانتظر. 
قال للوفق: ویؤخذ منہم العشر أٗی من الحربیین- من کل مال للجارة فی ظاھر کلام 
الخرقیء وقال القاضی: : ذا دخلوا فی نقل میرۃ بالناس إلیہا حاجة اُذن لھم فی الدخول بغیر عشر 
یؤخذ منہمء وھذا قول الشافعی؛ لن دخولھم نفع للمسلمین ٹم قال: : وروی صالح عن أٔبیه عن 
عبد الرحمن بن مھدی؛ عن مالكء عن الزھریء عن سالمء عن أبيە عن عمر دأنه کان یأخذ من 
النبط من القطئیة العشرہ ومن ا حنطة والزبیب نصف العشرء لیکٹر ا حمل إلی امدینةہ وھذا یدل 
علی أنە یخفف عنہم إذا رأأی الصلحة فیەء ولە الترك أیضا إذا رأی الصلحة .)1٥۳:۱۰(‏ 
فقد اعترف ٠‏ بأن اأخذ العشر من ا حربیین لیس بأمر تعبدی: لا یجوز خلافه وبا هو بطریق 














کت ہت تس ن تشت ونای 


لأشری ( (رضی اللہ تعالی عنە) ای عم ین اشطاب (رضی اللہ تعالی عنه) أن "0 
قبلنا من ا مسلمین یأُتون أرض ا حرب فیأخذون منہم العشر قال: فکتب إليه عمر: خحذ 


انجازاۃ واللصلحة ھذا و کلام اللوفق صریح فی حمله ھذا الأثر علی تجار ا حربء فان التخفیف اما 
یتحقق فی حقھم؛ ولو کانوا من أھل الذمة لم یکن ذلك من التخفیف: بل من العشدیدء حیث 
أُخذ منہم من القطنیة وھی ا حبوب العشر؛ وکذا حجلە علیہم الإمام الرافعی فی ”الشرح الکبیر“ 
وأقرہ عليه الحافظ فی ٭ التلخیص ا حبیر ٴ؛ حیث قال: حدیث عمر أنە اُذن للحربی فی دخول دار 
الإسلام بشرط اخذ عشر ما معہ من أموال الصجارةء وفی روایة أنه شرط فی ا میرة نصف العشر 
وشرط العشر فی سائر التجارات؛ قصد بذلك تکثیر ا میرة. 

مالك عن ابن شھاب عن سالم عن أبيه کان عمر یأخذ من القبط إلخ (۳۸۰:۲) کذا فی 
الأصلء والصحیح النبط کما ذکرنا ولکن مالک رحمہ اللہ حمله علی أھل الذمة حیث ذکرہ فی 
”لوط فی باب عشور أھل الذمة (ص۱۲۳)ء ولیس فی الثر ما یدل علی کون ہؤلاء البط 
منہم غیر ما رواہ ابن ابی شییة فی ”الصنف٭ٴ عن عبد الاعلی عن معمر عن الزھری عن عبید الله 
ابن عبد اللہ (أُن عمر ب بن ا خطاب استعمل أباہ ورجلا آخر علی صدقات أُھل الذمة مما یختلفون بە 
لی المدینة (ھو عتبة بن مسعود مؤلف) یأمرھم اُن یأخذوا من القمح نصف العشر تخفیفا علیہم 
لیحملوا إلی ا مدینة ومن القطنیة وھی الحبوب العشر اھ؛ (ص١٢)‏ ولکن قولە: علی صدقات 
أُھل الذمة“ ظن من الراویء وھو معمر عندی؛ بدلیل ما سیأتی فقد رواہ مالك فی ”الموطأ عن ابن 
شھاب عن السائب بن یزید وأنه قال: کنت عاملا مع عبد اللہ بن عتبة بن مسعود علی سوق الدینة 
فی زمان عمر بن ا خطاب فکنا نأُخذ من النبط العشر) (ص۱۲۳)ء فلفظ النبط هو ا حفوظ عن 
الزھری فی ھذا الأئر دون لفظ أھل الذمة قال ابو عبید: حدثنا إسحاق بن عیسی عن مالك عن 
ابن شھاب عن السائب بن یزید (قال: کنت عاملا علی سوق اللدینة فی زعن عمر قال: فکنا نأخذ 
من النبط العشر؛ قال. وحدثا ابو النذر ویحبی بن بکیر وأُبو نوح وإسحاق بن عیسی وسعید بن 
عفیر؛ کلھم عن مائك بن اُنس عن ابن شھاب عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه دقال: کان 
عمر یأخذ من النبط من الزیت وا حنطة نصف العشر لکی یکٹر ا حمل إلی المدینةء ویأُخذ من 
القطنیة العشر اھ) (ص٥٥٣).‏ 

فأصحاب مالك کلھم متفقوت علی لفظ النبط ومالك اأُجل من روی عن الزھری فھذا هو 








إعلاء السنن اُخذ العشر من ہل ال حرب بثل ما یأخذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ منا ۴۱ 


انت منہم کما یأعذون من تجار السلمینء وخذ من أُھل الذمة نصف العشر ومن 
اللسلمین من کل أربعین درھما درھماء ولیس فیما دون امائتین شیءء فإذا کانت مائتین 
ففیہا خمسة درامے وما زاد فبحسابهٴء رواہ الإمام ابو یسوسف فی وا حخسراج” 


الصحیح؛ وکان ھؤلاء النبط إذ ذاك من أُھل ا حرب دون أھل الذمة وإلا لم یؤخذ منہم العشر من 
سائر الصجارات عدا ا حنطة والزبیب؛ فقد تواتر عن عمر أنه أمر عشارہ ان یأخذوا ِن ال الف 
نصف العشر مما یختلفون بەء وإما أمر بأخذ العشر من أموال اُھل ا حرب؛ ”مالا یخفی علی من 
مارس الأخبار وراجع ما ذکرناہ فی التن وا حاشیة من الآثارء ومن هنا قال محمد فی ٭ٴالموطأًٴ بعد 
ای ققارت لس آے ھماد وی اق اف2 اض ای گانتا سض فا 
نصف العشر فی کل سنةء ومن أھل ا حرب إِذا دخلوا أُرض الإسلام بأمان العشر من ذلك کله؛ 
وكذلك أمر عمر بن ا خطاب زیاد بن حدیر وأنس بن مالك حین بعشہما علی عشور الکوفة 
والبصرة اھ (ص۱۷۱)۔ 

۱ وحاصلہ اُن روایة الزھری ھذہ خلاف ما اشتہر عن عمر رضی اللہ عنه فی ذلك فلا یؤخذ 
بہ ویؤخذ بالمشھورہ وفیه علة أخری؛ فان لفظ ابن أبی شیبة بطریق معمر عنه یخالف آخرہ أولهہ 
لأنه قال: ”إن عمر بن ا خطاب استعمل أباہ ورجلا آخر علی صدقات أُھل الذمةء ثم قال: فکان 
یأمرهم أُن یأخذوا من القمح نصف العشر تخفیفًا علیہم ‏ وأی تخفیف علی أُھل الذمة فی نصف 
العشر؟ وھذا ہو الفُروض علیہم فی جل أموالھم التی یعجرون بہاء وانما یصح التخفیف لو کان 
أمرھم بذلك فی اُھل ال حخرب؛ فان قیل: فلعل نصف العشہ کان علی أھل الذمة إذا اتجروا فی غیر 
اأرض ا حجاز وا مدینةہ والعشر إذا اتجروا فیہا. قلنا: لم یأت تخصیص الحجاز بالعشر فی شیء من 
لأحادیث فیما علمناہ لا عن عمر ولاعن غیرہ من أصحاب النبی ٌكُّء بل ظاہر أُحادیفہم أن 
الحجاز وغیر الحجاز فی ذلك سواءء والذی دل علی ذلك نما ہو فی النبط ‏ وکونہم من اُھل 
الحرب إِذا ذاك محتمل فلا یصح القول بالتخصیص بدلیل محتمل علی أُنا وجدنا عن عمر ما یدل 
علی أنە کان فرض علی أُھل الذمة الذین یختلفون بأموالھم إلی ا مدینة نصف العشر. فقد روی ابن 
وھب عن ابن لھیعة ویحبی بن أیوب (اللصری من رجال ا جماعة صدوق) عن عمارة بن غزیة 
(من رجال مسلم صدوق لا باأس بە) عن ربیعة (ھو ابن أبی عبد الرحمن شیخ مالك ثقة ثبت من 
رجال الجماعة دأُن عمر بن ا خطاب قال لھل الذمة الذین کانوا یتجرون إلی ا مدینة: إِن اتجرتم فی 
بلاد کم (أی ولم مسرواعلی العاشر. مؤلف)ء فلیس علیکم فی أموالکم زکاۃ ولیس عليكکم 








ج - ۱۲١‏ أُخذ العشر من اھل ا حرب بمثل ما یأخخذون منا وعدم الأخذ منہم عند عدمہ من ۳۹۷ 


یج وج .مو سو یت 


کے ےد تج 
وفرضنا عليکم کما فرضنا جزیتکم؛ فکان یأخذ منہم من کل ما جلبوا من الطعام نصف العشر؛) 
ا حدیث آخرجه سحنون فی "ا لمدونة“ )۲٥٢٢٢(‏ وہذا وإن کان مرسلا فربیعة شیخ ماك اأُجل من 
ان یحدث با لا اصل لە؛ لا سیما وھو و مہ 
أھل الذمة نصف العشرء ویذلك أمر عشارہ ان یأخذوہ منہم وأخرج یحبی بن آدم فی ”اسخراج 
لە حدثنا عبد اللہ بن المبارك عن معمر عن الزھری عن السائب بن یزید وقال : کنت أعشر مع عبد 
الله بن عتبة زمان عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنهء وکانِ یأخذ من أھل الذمة أنصاف عشور أموالھم 
فیما اتجر) اھ ( ص۸٥).‏ 

ولا یخفی أُن السائب بن یزید کان مع عبد اللہ بن عتبة علی سوق الدینة کما صرح بہ 
مالك فی روایته وقد صرح ابن ا مبارك فی هذہ الروایة أنە کان یأخذ من أھل الذمة نصف العشر 
وہذا سند صحیح: وابن المبارك من أثبت الناس فلا بد من ا جمع بینە وبین ما رواہ مالك أُنه کان 
یأخحذ من النبط العٰشرہ وطریق ا لجمع ہو ما ذکرناہ قبل من ان ھؤلاء النبط کانوا من أھل الحرب 
یم مس رص مسر پر ور سوھت وہ 
کان یأخذ نصف العشر فسقطت: ولزم المصیر إلی ما اشتہر عن عمہ. وأما روایة مالك: 
فلا اضطراب فیہاء لأنه لم یقل: من اھل الذمة وا قال: النبط ویمکن حمله علی أھل ا حرب؛ کما 
تقدم. قال الشیخ: وإن سلمنا أُن هؤلاء النبط کانوا من أھل الذمة کما یشعر بە لفظ معمر عن 
الزھری عند ابن ابی شیبة فیمکن ان عمر رضی اللہ عنه کان شرط علیہم حین عقد الصلح معھم 
أُن یؤخذ منہم العشر ما یدیرونە من الاموال للتجارۃ وللامام ان یشرط علی أھل الصلح ما شاء من 
الشروط عند عقد المھادنة ولا نزاع فی ذلك وإنما النزاع فیما إذا لم ی یشترط علیہم فی العقد شیء 
فلا یجوز الزیادۃ علی نصف العشر فی أموال أُھل الذمة التی یختلفون بہا۔ 

ہیں حور یس ہے رنہ مت 
وا ےت تا یج رت 
یلزمھم شینًا کان فی ا جاھلیة من غیر وجهہ فافھم. 








مالین : ۱ ۸ 

۰ حدثا عبد الللك بن جریج؛ عن عمرو بن شعیب ٭أُن اُھل مبنج قوم من 
أُھل ا حرب وراء البحر کتہوا إلی عمر بن ا خطاب رضی اللہ تعالی عنه دعنا نذخل 
اُرضك تجارا وتعشرنا قال: فشاور عمر أُصحاب رسول اللہ لگ فی ذلكء فأأشاروا عليه 
بە فکانوا أول من شر من أھل الحربٴء رواہ الإمسام ابو یوسف فی ٭ الحسراج* لە 
١(ص١٦۱)ء‏ وھو مرسل صحیح فابن جریج لا یسأل عنەء وعمرو بن شعیب ثقة. 

باب یؤخذ العشر من ا لمرأة إذا مرت علی العاشر بتجارۃ 
لا من العبد ولو مکاتبا وکذلك الأمة 

۱- حدثا عمرو بن میمون بن مھران عن أبیه عن جدته:قالت: ‏ مررت 

علی مسروق بالسلسلة (موضع علی اُشط)ء وھی مکاتبة بعجارۃ عظیمة فقال لھا: 


قوله: ”حدثا عبد اللك بن جریج إلخ“. فيه ما یدل علی ان عمر رضی اللہ عنه أُذن لأھل 
الحرب فی دخولھم بلاد الإسلام بعد ان شرط علیہم عشر ما یتجرون بە من أموالھم؛ وعلی ان 
اُخذ العشر منہم لم یکن تعبداء بل هو مما عرضه عليه أھل الحرب أُنفسہهم فشاور عمر اُصحاب 
رسول اللہ ع فی ذلك فأشاروا عليه بە ولا یمعد ان یکون النبط الذین کان یؤخذ منہم عشر 
القطنیة من أھل منبج هذہہ ما فی مجمع البحار النبط بفتحتین والنبط بفتح فکسر والتحیة قوم من 
العرب دخلوا فی العجم والروم وامختلطت أنسابہم وفسدت ألسنتہم وذلك معرفتہم بإنباط ا ماء 
سأی- استخراجه لکثرة فلاختہم. ومنە حدیث ”کنا نستلف نبیط الشام“ وروی أَنباطٔا من أُنباط 
الشام اھ (۳۳۱:۲). 

وبالجملة فکان النبط ینزلون بالبطائح بین العراقین -أیضا- وفی العجم والروم ۔أیضا- 
وٴلم یدل دلیل علی ان النبط الذین کانوا یجلبون الطعام إلی الدینة ویؤخذ منہم العشر ما عدا 
القمح والزبیب من أی ھؤلاء کانوا؟ فیسمکن أُن یکونوا من أھل الحرب دون أُعل الذمة وھو 
الظاھر کما قدمنا فینبغی حمل الأثر عليهہ واللہ تعالی اُعلم. 

باب پؤخذ العشر من ا لمرأأة إذا مرت علی العاشر بتجارۃ 
لا من العبد ولو مکاتبًا وکذلك الأمة 

قوله: ”حدثنا عمرو بن میمون إلخ . قلت: وفی قول مسروق: ما أُنت؟ وقوله: لیس علی 

مال ملوك ذکاۃء دلیل علی أُن الرأة تعشر إذا لم تکن مل و کة أُو مکاتبة وإلا لم یکن لقول مسروق: 











کے یی بؤخذ العشر من امرأۃ إذا مرت علی العاشر بتجارۃ لا من العبد والأمة ۹ 


ما اُنت؟ فقالت: نکاَت رغائت خی وکلمھا الترجمان فقالت لە بالفارسیة: 
مکائنة فاعی تقال لیس علی مال ملوك زکاۃء فخلی سبیلھا“ٴ اُخرجہ الإمام أٌبو 
یوسف فی رم لہ (ص١٦۱)‏ وعمرو بن میمون من رجال الجماعة ثقة× وأبوہ من 
رجال مسلم والأریعة ثقة وجدہ مھران صحابیء کما فی ”الاصابة“ )۷٣: ٦(‏ ذکرہْ 
البہخاری فی الصحابة اھ. حر بے تو ہد یکون 
تابعیة ثقة فالأثر حسن الإسناد, وأخرجه أبو عبید فی ا ہت (ص٤١٦٦)‏ حدثنا ابن 
آی زالاة وی فار رفمن رر یی رق مور انی آے نال مرت امرأةۃ علی 
مسروق بالسلسلة فذ کرہ؛ وہذا إسناد صحیح. 


ما اأنت؟ معنیء وخلی سبیلھا من غیر استفسہ ا عن حالھا کما هو ظاھرء ومسروق من کبار 
التابعین وفقھاءھم وقول مثله حجة عندنا إذا لم یعارض قول من فوقھ. 

وقال الوفق فی ٴالمغنی “: ویؤخذ العٰشر من کل حربی تاجر نصف العشر ومن کل ذمی 
تاجر؛ سواء کان ذکرا أو اُنٹی او صغیرا أو کبیر. وقال القاضی: لیس علی ا رأة عشر ولا نصف 
عشر سواء کانت حربیة أو ذمیة لکن إن دخلت أُرض ا حجاز عشرت لأُنہا منوعة من الإقامة بەہ 
ولا یعرف ھ_۔ذا العفصیل عن أحمد ولا یقتضیه مذھبە لأنه یوجب الصدقة فی أُموال نساء 
بنی تغلب وصبیانہم وكذلك یوجب العشر أو نصفہ فی مال النساء. وعموم الأحادیث ا مرویة 
لیس فیہا تخصیص للرجسال دون التساء ولیس ھ_زذا بجَزيّةء وانما هو حق یختص بال التجارۃ 
لتوسعہ فی دار الإ(سسلام وانتفاعء بالتعجسارة فیہا فیستوی فیے الرجسل وا مرأة کالزکاة فی 
حق المسلمین اھ (ہ ٤٤٦٦٦)ٴ‏ 

قلت: رس مس چ سور سرد می او یت 
یعشرون صبیاننا وإلا فلا. قال العینی فی ”البنایة“ تحت قول آٹھدایة: ”ولو مر صبی أو امرأة من بنی 
ثتغلب بمال فلیس علی الصبی شیءء وعلی الذرأة ما علی الرجال“ ما نصه: إِنما قیدہ ببنی تغلب لان 
الصبی من اُھل ا حرب آمار علی العاشر بمال یظن أنه مال الصجارۃ یؤخذ منە العشر. لأن ا أمحوذ من 
بنی تغلب لە حکم ال زکاقہ ولا وذ من ا حربی علیٰ وجہ ا جازاۃ لأنه عوض ا حمایة والظاہر أنہم 
یأُعذون من صبیاننا حعیٰ لو علم أنہم لا یأعذون من صبیانا لا نأخذ من صبیانہم اھ 
)۱۲٢٢:١(-‏ قلت: وإذالم یعلم ھذا من ذاك اُخذ منە العشر کما مرء والصبی من أُھل الذمة ا مار 
علی العاشر کصبی بنی تغلب؛ ما قد عرفتہء فتذکر. وفی ٭الھدایةٴٴ: ٭وإن مر عبد مأذون لە بائتی 








إعلاء السنن پە‌‌ 


باب اُرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة 

۲ - عن ابن عباس (اشصد الوجع برسول اللہ لگ واأوصی عند موتہ بٹلاث: 
اخرجوا اللشرکین من جزیرۃ العرب)ء ا حدیث متفق عليه (التلخیص ال حبیر ۳۷۹۰۱). 

)30 - عن عائشة ثشة قالت: (آخر ما ہد رمسول اللہ لج ان لا یترك ہجزیرۃ 
المرب دینان). أخرجه أحمد من طریق ابنإسحاق حدثی صالح بن کیسان عن 
الرھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن عائشة ورواہ مالك فی ”لوط عن ابن 
۱ شھاب مرسلاء وعن عمر بن عبد العزیز أنه قال: ٭بلغنی أنه کان من آخر ما تکلم بە 
رسول اللہ مر ١(‏ 9 0 أبی الأآخضر عن الزھری عن سعید عن 
أُبی ھریرة اأُخرجه إسحاق فی ” سد (العلخیص ا حبیر ۳۷۸:۱۰). 


درھمء ولیس عليه دین لم یعشر فی قیاس قولە الثانیء وهو قولھماء وھو الصحیح کما صححه فی 
”الکافیٴ فتح القدیر مؤلف). وإن کان معہ مولاہ یؤخذ منە اأی من امولی لان الملك لە إلا إذا کان 
علی العبد دین یحیط بماله (فلا یؤخذ من ا مولی أیضا بالاتفاق)ء کذا فی ”البنایة“ .)۱۲٢۳:۱(‏ 
باب أُرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: دلت الآثار علی ان أُرض العرب کلھا أرض الإسلام 
لا یجتمع دیٹان وإذا کانت كکذلك؛ فلا یجوز ضرب الخراج علیہا قبال فی "الھدایةٴ لان 
النبی سك وا حخلفاء الراشدین لم یأحذوا ا حراج من أراضی العربء ولأنہ بمنزلة الفیء فلا یثبت فی 
أراضیہم کما لا یثبت فی رقابہم وھذا لأن وضع ا حراج من شرطه ان یقر اأھلھا علی الکفر؛ کما 
راد راف ون کرا ارب لبیل سے امام ریف اھ 

قال انحقق فی ”فتح القدیرٴ: ولو فعله عليه الصلاة والسلام لقضت العادة بنقله ولو بطریق ۱ 
ضعیف فلما لم ینقل دل قضاء العادة علی أنه لم یقع اھ (ہ ۸ء) وقال أبو عبید ففی ”الأموالٴ: 
کل مصر مصرتہ العرب یکون التمصیر علی وجوہ: فمنہا البلاد العی یسلم علیہا اأھلھا مخل المدینة 
والطائف والیمن, ومنہا کل أُرض لم یکن لھا أھل فاختطھا السلمون اختطاطا فسزلوھا مٹل 
الکوفة والبصرۃ (دون سوادھما) وکذلك الٹغورہ ومنہا کل قریة افتصحت عنوۃ فلم یر الإمام ان 
یردھا إلی الذین اخذت منہمء ولکنه قسمھا بین الذین افتتحوها کفعل رلسول اللہ کل بھل خیبر: 
فھذہ أمصار الملسلمی التی لا حظ فیہا لأھل الذمة إلا ان رسول اللہ لگ کان أعطی خیبر الیہود 
معاملة حاجة ا مسلمین إلیہم؛ فلما استخنی عنہم أجلاھم عمرہ وعادت کسائر بلاد الوسلام 
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٤‏ وقال الإمام ابو یوسف:.قد بلغنا: ان رسول اللہ یه انتتح فسوحا من 
الأرض العربیة فوضع علیہا العشر ولم یجعل علی شیء منہا خراجًا (کتاب 
ا خراج ص .)٥۹۸‏ ۱ 

لج ووقفاشھفاگ امت ا تر 


ماادے اس العرب وإما نوی أأصل ہذا من قول رسول اللہ ئگ : (أخرجوا اللش رکین فی 
جزیرۃ العرب؛ اھ (ص۹۷). 

قوله: "وقال الإمام أبو یوسف: إلخٴ۔ وتمام کلامہ فی ”ا حراج ما نصہ: وأما أرض ا حجاز 
ومکة وا مدینة والیمن وأأرض العرب التی افت[حھا رسول اللہ ََك فلا یزاد علیہا ولا ینقص منہا 
لأنه شیء قد جری عليه أمر رسول اللہ یك وحکمہ فلا یحل للإمام ان یحولە إلی غیر ذلك وقد 
بلغنا ان رسول اللہ يك افتتح فتوحا من الأرض العربیة فوضع علیہا العشر ولم یجعل علی شیء 
منہا خراجاء وکذلك قول أصحابنا فی تلك الأرضین. ا لا تری ان مکة وا حرم لم یکن فیہا خراج 
فأجروا الأرض العربیة کلھا عذا ا نجریٰء وأجری النجران والطائف: كذلك) أو لا تری ان العرزب 
من عبدة الأوثان حکمھم القتل أُو الإسلام ولا تقبل منہم ا جزیةہ وھذا خلاف الحکم فی غیرھم 
فکذلك أرض العرب اھ إلی ان قال-: وأما ا خوارج فانہم أأمخطموا ا حجة (حیث اُجازوا وضع 
الحراج علی الأراضی العربیة)ء وجعلوا قری عربیة بدزلة قری عجمیةہ ولم یأخذوا با اجتمع عليه 
أصحاب رسول اللہ ہچ وقول عمر وعلی ومن اجسمع من أُصحاب رسول اللہ تل ھم أحسن 
تأُویلا وتوفیقا من ا خوارج وا حمد للہ رب العا مین اھ (ص۷۰)۔ 

قلت: وفی کلام دلالة صریىحة علی ان کون الأراضی العربیة عشریة مما أجمع عليه 
الصُحْابة رضی اللہ عدہم وکفی بەھ حجۂ: وقال الإمساماشیہدحسن بن۔صالح: کل أرض .کان 
للعرب الذین لا تقبل منہم ال جزیة ولا یقبل منہم إلا الاسلام أو القتل فان أأرضهم أرض عشر: 
الات نع رسنول اللہ کا ول آرضن ظور علیباِمن اُرض العرب فان لم یضع علیہا ا خراج 
ولکنہا صارت أرض عشر اھ من ” کتاب ا خراج* لیحبی بن آدم (ص٢۲).‏ 


جو جو 
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اعاد قد اھ اسر 
-- کلھا محراجیة دون ما اختطہ اللسلمون و أقطعہ الإمام اُحدا سہم 

٠ ۷٣‏ - عن مالك عن زید ب بن اُسلم عن أبيه قال: قال عمر رضی اللہ عنه: ولا 
آخر المسلمین ما فتحت قریة إلا قسمتہا بین اُھلھا کما قسم النبی عَله خیبر' . رواہ 
اخاری اتا عازن ماع لد الا می ماع السا روا ون ور 
الکفار إلا قسمتہا سھمانا لکن اُردت ان تکون جزیة تجری علیہمٌ وروی البیہقیٰ من _ 
وجه آخر عن ابن وھب عن مالك فی هذہ القصة بلفظ: ما افتتح عمر الشام قام إليه بلال 
فقال: لتقسمنہا أو لنضاربن علیہا بالسیف فقال عمر: فذ کرہ (فتح الباری ١:٤٤۱)۔‏ 


باب أرض السواد وأرض الشام ومصر کلھا حراجیة فذزن 
ما اختطه المسلمون أو اقطعہ الإمام أحدا منہم - 
قولہ: ”عن مالك إلخ' دلالتہ علی أن اأرض الشام راجیة ظاھرۃ لقزل عمر رضی اللہ عنہ: 
لکن اُردت ان تکون جزیة تجری علیسہم. قال أبو عبید: ودنا الآثار عن رسول اللہ مک والخلفاء 
بعدہ قد جاءت فی افتتاح الأرضین بثلاثة اأحکام: اأرض أسلم علیہا أھلھاِفھی لھم ملك أمانہم؛ 
وھی أرض عشر لا شیء علیہم فیہا غیرہ؛ وأرض افتتحت صلحا علی خراج معلوم فھم علی ما 
صوحوا عليه لا یلزمھم اکٹر منەء وأرض اُخذت عنوۃء فھی التی اختلف فیہا السلمون. فقال 
بعضھم: سبیلھا سبیل الغنیمة فتخمس وتقسم وقال بعضهم: بل حکمھا والنظر فیہا ]لی الإمامء إِن 
راوااع سسارامَسیشتہ رع یضام تل اھ ظااس تی ةاكف4. وإن رأی ان 
یجعلھا فیعا فلا یخمسھا ولا یقسمھا ولکن تکون موقوفة علی الملسلمین عامة ما بقواء کما صنع 
عمر بالسواد فعل ذلك؛ فأّما الأُرض التی یقطعھا الإمام إقطاعاء أو یستخرجھا ا مسلمون بالإاحیاء 
أُو یحتجزھا بعضھم دون بعض با حمی فلیست من الفتوح ولھا أحکام سوی تلك. وبکل ھذا 
قد جاءت الأخبار عن النبی يك وأصحابہء (فذ کرها بمثل ما ذکرناہ فی المتن) ثم قال: وقد زعم 
بعض من یقول بالراًی ان للإمام فی العنوۃ حکما ثالثا قال: إن شاء لم یجعلھا غنیمة ولا فیٹا وردھا 
علی اھلھا الذین اأخذت منہم. واحتج بما فعل رسول اللہ یل بأھل مکة حین افتفتا ثم ردھا 
ہے رر سس یہ جس وھ قال: ولیست تخلوٴ بلاد العنوۃ 
سوی مکة من ان تکون غدیمة کما فعل رسول اللہ ٭ك بخیبر أُو تکون فیٹا ای خراجیة). کما 
فعل عمر بالسواد وغیرہ من اأ٘رض الشام ومصر اھ (ص٥٤‏ ھتاس ھت 











کہ وت بَا الاراشی ال احرة ٣‏ 


ٴً قال محمد بن إسحاق عن الزھری ' قال: افتتح عمر بن ال خطاب رضی 
الله عنہ العراق کلھا إلا خراسان والسند وافتتح الشام کلھا ومصر إلا َثریقیة فافتحتا 
فی زمن عشمان بن عفان رضی الله عنه وافتتح عمر السواد والأھواز فأشار علیه 
السلمون ان یقسم السواد وأھل الاأھواز وما افنتح من اللدن فقال لھم: : فعا یکون من 
جاء من السلمین؟ فترك الأرض وأہلھا وضرب علیہم الجزیة وأخذ ا خراج من الأرضء 
رواہ الإمام ابو یوسف فی "ا حراج" له (ص ۳۳)ء وہو مرسل حسن ولە شوامد. 

ص۷ - حدثٹی محمد بن [إسحاق عن حارثة بن مضرب عن عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنه اُنه أراد ان یقسم السواد بین اللسلمینء وفیہ: : فقال علی 
رضی اللہ تصالی عہ: دعھم یکونوا مادة للمسلمین. أُ رجہ الإمام أبو یوسف فی 
ال حراج” لە (ص ٤٣٣)ء‏ وأُبو عبید فی ”الأموال“ (ص ۰۹) عن اسماعیل بن جعفر 
عن إسرائیل عن ابی إأسحاق عن حارثةعن عمر. وہذا سند صحیح موصول؛ 
وإسماعیل ابن جعفر هو الأأنصاری الزرقی من رجال الجماعة ثقة (تہذیب ١‏ ۷۰ء 

۸ - حدثنی ا جالد بن سعید عن عامر الشعبی ان عمر بن ا خطاب رضی اللہ 
عنه بعث عتبة بن غزوان إلی البصرۃء وکانت تسمی أُرض الھند فدخلھا ونزلھا قبل اُن 
ینزل سعد بن أبی وقاص الکوفة وأن زیاد ابن أبيە هو الذی بنی مسجدھا وقصرھاء 


لحنفیة وغیرہم من ہل العراق علی کون أرص ا حراج مملوکة لڈھلھا الذین ترکت بأیدیہم۔ 
قولە: ”قال محمد بن إسحاق إلع “ قلت: فيه دلالة علی کون أرض العراق والسواد 

والڈھواز خراجیةء وقولە: فترك الأرض وأھلھاء سی ا ا 

الذین ترکھا لھم ھذا ہو التبادر منە ومن ادعی غیر ذلك فعليہ البیان. 

. قولہ: ”حدثنی محمد بن إسحاق إلخ“ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 

قوله: ”حدنی مجالد بن سعید إلخ ‏ قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج٭ وأما أُرض البصرۃ 

وخراسان فإنہما عندی بمنزلة السوادہ وما افتتح من ذلك عنوۃ فھو أرض خراج وما صولح عليە 

أُھله فعلی ما صوحوا ولا یزاد علیہمء وما اأسلم عليه اأھله فھو عشر ولست أفرق بین السواد وہین 

هذہ فی شیء من أمرھا ولکن جرت علیہا سنة (وھی وضع العشر علیہ وأُمضی ذلك من کان من 

ا خلفاء فرأیت ان تقرھا علی حالھاء وذلك الأمرء وعليه العمل اھ (ص۷۰)ء قال فی ”الھدایة“: 


ر7 
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وھو الیوم فی موضعد ون ابا موسی الشعری افنتح تستر وأصبہان ومھرجان قذق؛ 
وماہ ذبیان! وسعد بن أبی وقاص محاصر الدائن؛ اأُخرجہ الإمام ابو یوسف (ص۷۱)ء 
7 "0 

۹٘ەُء - عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: فان تل اق لان نت ماق 
درھمھا وقفیزھاء ومنعت الشام مدیہا'' ودینارهاء ومنعت مصر اُردبہا ودینارھاء 
وعدتم من حیث بدأتم وعلتم من حیث بدّتم وعدتم من حیث بداتم. شھد علی ذلك حم 
أَبی یس کے أحمد ومسلم وأبو داود (نیل الاُوطار ۲۱۸:۷). وأخرجه یحیی 
ابن آدم فی ”الخراج“ له ثم قال: یرید من ہذا الحدیث ان رسول اللہ عيه ذکر القضیز 
والدرھم قبل اُن یضعه عمر علی الأرض اھ. 


والبصرۃ عندہ ای عند أبی یوسف عشریة: وکان القیاس ان تکون خراجیة إلا أُن الصحابة 
وضعوا علیہا العشر فترك القیاس لإاجماعھم اھ وفی ”فتح القدیر ‏ لإاجماع الصحابة علی جعلھا 
عشریة کما ذکرہ ابو عمر بن عبد البر وغیرہ اھ وفی ”فتح القدیر “: لإاجماع الصحابة علی جعلھا 
عشریة کما ذکرہ أُبو عمر بن عبد البر وغیرہ اھ (۲۸۱:۰). وقال الحافظ فی ”الدرایة“: ٭قوله: 
روی أُن الصحابة وضعوا العشر علی أرض البصرقہ قلت: قد اخرجه عمر بن شیة فی ' تاریخ 
البصرةٴء ویحیی بن آدم فی ” کتاب ا خراج مبنیا مفسرا اھ (ص۷٦۲).‏ وقال یجبی بن آدم: وقد 
بویٹوی یبر ماع یی ار سم اہر لژن 

ئح تقطع ما بینہا وبین دجلة. وشربہا من البطائح ومن البحرہ والبطائح والبحر لیسا من اُنہار 
ہی جس وفی التلخیص ا حبیر: اشتھر ان رض البصرۃ کانت سبخةء فأحیاھا عغمان 
ابن أبی العاص وعتبة بن غزوان بعد الفتحء +قلت: هو کما قالء:رؤاہعمر بن شبة فی أخیار 
البصرۃء وکان ذلك سنة أربع عشرةء وکان السابق إلی ذلك عتبة بن غزوان:اھ :٢(‏ ۳۷۵۰) قلت: 
ہے شر رتو سر ہے دوسا 
المشر والله اُعلم, 

قوله: ”عن أبی ھسریرة إلخ“ قسال: فی ٭الئیل' رت (أیَة کبری) 
لاخبارہ چِك بما سیکون من ملك اللسلمین ھذہ الأقالیم ووضعھم ا جزیة والخراج ووجه 


)0۱( الشبه ان تکون ماہ دینار وھی مدینة نہاوند. 
(٢(‏ املدی بوزن قفل مکیال لأعل الشام قاله محشی کتاب الأموال” (ص۷۱). 














ا 7ے یان الأراضی الخراجیة ٠‏ 

م۸ حدقی آو الر عن شبق ولا مل سا علاقد سندفیہ بضع 
شعبة قال: أَنبأنی الحکم قال: سمعت عمرو بن میمون یقول: شھدت عمر بن الخطاب 
وأتاہ ابن حنیف فجعل یکلمە فسمعتہ یقول لہ: واللہ لکن وضعت علی کل جریب من 
رض درہما وقفیزا من طعام لا ؛ یشق ذلك علیہم ولا یجھدھمٴ رواہ أبو عبید فی 
”الأموال ٴٴ (ص۷۱)ء وسندہ صحیح حسن. 

۱- حدثا الصلت بن عبد:الرحمن الزبیدی عن محمد بن قیس الأسدی عن 
الشعبی ”أنه سغل فی زمن عمر بن عبد العزیز عن اُھل السواد أ لھم عھد؟ فقال: لم یکن 
لھم عصدہ فلما رضی منہم با خراج صار لھم عھد وحدثنا حاتم بن إسماعیل وغیرہ 
من أصحابناعن محمد بن قیس عن الشعبی مئلہ. رواہ یحبی بن آدم فی ”الخراج“ 


الاستدلال منه لحکم الأراضی المغومة ان النبی یه ولم یر الصحابة یضعون الخراج علی الأرض 
ولم یر شدھم إلی خلاف ذلك بل قررہ وحکاہ لھم اھ (۲۱۸:۷). قلت: وفيه دلیل علی کون 
مذہ الأراضی خراجیة لا عشریة علی لسان رسول اللہ کكّه. 

قوله: سے ہو ہست فيه دلیل علی اُن عمر رضی الله عنه وضع الخراج 
علی تِلك الاراضی کمَا أخبر یہ النبیٰ گل 

قوله: سپ تیووس تس تھا 
للمسلمین ولم یکونوا عبیدا لھم؛ کما توهمه بعض العلساء فان ا جزیة لا یؤخذ من العبیدء 
وأصرح مه ما أآخرجه الطبری فی ”تاریخهٴ عن سیف عن عمرو بن محمد عن الشعبی قال: 
قلت: لە: إن ناسا یزعمون ان أھل السواد عبید فقال: فعلام یؤخذ ا جزاء (ا جزیق من العبید؟ اُخذ 
السواد عنوۃ وکل اُرض علمتہا إلا حصنا فی جبل أُو نحوہ فدعوا إلی:الرجوع فرجعو او قبل منہم 
الجزاء وصاروا ذمة وإما یقسم من الغنائم ما تغنمء فأما ما لم یغدم وأجاب أھله إلی ا جزاء قبل ان 
یتغٹم فلھم (أی فھو لھم)۔ جرت السنة بذلك اھ۔ .)۱٣۷: ٤(‏ وفیه -أیضا- کتب إلی السری عن 
شعیب عن سیف عن أبی ضمرة عنعبد الله بن اللستورد عن محمد بن سیرین ەقال: البلدان کلھا 
اأُخذت عنوۃ إلا حصونا قلیلة عاھدوا قبل أُن ینزلوا ٹم دعوا یعنی الذین اُخذوا عدوۃ إلی الرجوع 
وا جزاء فصاروا ذمة اُھل السواد ا جبل کله أمر لم یزل یصنع فی أُھل الفیء. ونم عمل عمرو 
المسلمون فی ھذا ا لجزاء والذمة علی آخر ما عمل بہ رسول اللہ لگ فی ذلك؛ وقد کان بعث خالد 
ابن.الولید إلی,دومة التدل فاأعخنتھا عنوق: واخذ ملکكھاكَيند رن عید الملك سیر قدعاہ إلیٰ الذمة 














کے رٹ بیان الأراضی ا خراجیة َ8 


(ص۹٦).‏ والإاسناد الٹانی ے صحیح إلی الشعبی ومراسیله حعجة کما مر فی الأصولء 
وقال یحیی بن آدم: قال شريیك: وکان عامر من اُخبر الناس بتلك الامور اھ. ورواہ 
ُو عبید فی الُموال (ص٠ )٠‏ حدثا ھشیم عن محمد بن قیس عن الشعبی: قال: لم 
یکن لأھل السواد عھد فلما اأُمحذت م: منہم ا جزیة صار لھم عھد اھ۔. وھذا سند صحیح. 


والجزاء وقد اأخذت بلادہ عنوۃ وأخذ أسیراء وکذلك فعل بابنیٰ عریضء وقید أخذا فادعیا أنہما 
اُوداہ فعقد لھما علی ال جزاء والذمةء ‏ وکذلك کان أمر بحنة بن رؤیة صاحب أیلة ولیس العمول بە 
سر الا فا کروا امت رس رَریكَ ےتا عل بد آلد ال واشفرد تد گنت رش 
علیہرں- ٰ ٰ 

وفیە أأیضا: کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن محمد وطلحة وا مٰهلب وزیاد فذ کر 
حدیٹا طویلاء وفیە: فلما قدمت کتپ عمر علی سعد بن مالك والمسلمین عرضوا علی من یلیہم 
من جلا وتنحی عن السواد اُن یرجعوا ولھم الذمة وعلیہم ا جزیة فتراجعوا وصاروا ذمةً کمن تم 
ولزم عھدہ إلا ان خراجھم أثقل فأُنزلوا من ادعی الاستکراہ وعرب منزلتہم وعقدوا لھم؛ وأنزلوا 
من أقام منزل ذی العھد ‏ وکذلك الفلاحین ولم یدخلوا فی الصلح ما کان لّل کسری ولا ما کان 
لن خرج معھم (أی مع آل کسری) ولم یجبہم إلی واحدة من اثنتین الإسلام أُو ا جزاء. فصارت 
فیکا من أُضاء اللہ عليه فھی والصوافی.الاُولی ملك لن أفاء اللہ عليه وسائر السواد ذمة وأخذوھم 
بخراج کسری وکان ما أُفاء اللہ علیہم ما کان لأل کسری ومن صوب معھم وعیال من قائل 
معھم ومالہ وما کان لبیوت الئیرانء والاجام ومستنقع الیاہہ وما کان للسك وما کان لال کسری 
فلم یعاأت قسم ذلك الفیء الذی کان لآل کسری ومن صوب معھم لُنه کان متفرقا فی کل 
السواد فکان یلیە لاُھل الفیء من وثقوا بە وترضوا عليه فھو الذی یعداعاہ اأھل الفیء لاأعظم 
السواد کانت الولاۃ عند تنازعھم فیہا تہادن بقسمه بینہم؛ فذلك الذی شبه علی ا جهلة أمر 
السوادء ولو اُن ا حلماء جامعوا السفھاء (ووافقوا) الذین سألوا الولاۃ قسمه بینہم لقسموہ بینہم 
ولکن ا حلماء أبوا فتابع الولاۃ ال حلماء وترك قول السفھاء. كذلك صنع علی وکل من طلب إلیه 
قسم ذلك وقالوا: لثلا یضرب بعضھم وجوہ بعض اھ ملخصًا .)۱٤١١٤١(‏ قال ابو عبید: وقد قال 
'-قوم آخرون: بل السواد ملك لأھله لأنه حین ردہ علیہم عمر صارتِ لھم رقاب الاأرض, قال ابو 
عبید: ونحن نروی عن عمر غیر ھذا الا تراہ قال لعتبة بن فرقد حین اشتری أٌرضا علی شاطئٔ 
الفرات: ممن اشتریتہا؟ قال: هؤلاء اھلھا وأشار إلی المھاجرین والاأنصار حدثیە: ابو نعیم عن بکیر 








چ2 ۲ : با الاراشی الزاة ۷ 


س‫ 
ت 


۲ حدژا حسن بن صالح عن ابن أبی لیلی ”قال: قد رد إلیہم عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه أراضیہم وصا حم علی ال راج رواہ یح۔بی بن آدم فی 
”ا خراج“ .)٥٤(‏ 

۳ - حدثا عبد الله بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة عن ا حارث بن یزید -ھو 
وس توم یسر و ےر شس یکو 
ابن أبی بلتعة إلی المقوقس مصر ء فمر علی ناحیة دن الشرقیة فھادتہم واعطوہ 
لم بزاوا علی ذك حتی دخلھ عمرو بن العاص فقاھم: واتقض ذلك ااصلح . رواہ 
ابو عبید فی ٭الأموال٭ٴ (٤١)ء‏ وھو مرسل حسن ٰ 

-۹٤‏ حدثا عب۔ رت متے سشنتھ آی شی 
”ان اللقوقس الذی کان علی مصر کان صالح عمرو بن العاص علی اُن یضرض علی 


ابن عامر عن الشعبی عن عمر اھ (ص ۷۰). 

قلت: ولا حجة لہ فیە؛ لأُنا نری ان ما علی شاطی الفراتَ کان من صوافی آل کسری ولم . 
یکن لأأحد من أُھل السواد فأُصفاہ عمر رضی اللہ عنه وجعلہ فیغًا لمن أفاء اللہ عليەء فخدع عتبة فیه 
وظنه ملکا لمن ادعاہ فاشتراہ منه ولم یکن ملکا له بدلیل ما ث ہی سو وت 
أرضا من أُرض السواد: انت فیہا مثل صاحبہا أخرجه أبو یوسف وسیأتی ولا سبیل إلی ا جمع بین 
الروایتین إلا بھا قلنا: إنە اشتری أولا اُرضا من الصوافی وخدع فيه؛ ثم اشتری ٹانیا أرضا من أراضی 

اُھل السواد فجعله عمر فیہا مخل صاحبہاء واللہ تعالی أعلم. 
قول: ”حدثنا حسن بن صالح إلخ “. قلت: دلالدہ علی أُن أرض السواد خراجیة وأُنہا ملك 
لأھلھا ظاھرۃ وھو قول سفیان الثوری وأٗبی حنیفة وأصحابہ وعامة فقھاء العراق قال یحبی بن آدم: 
حدثنا این مبارك عن سغیان بن سعید ەقال: إذا ظھر علی بلاد العدو فالإمام با خیار إن شاء قسم 
البلاد والاأموال والسبی بعد ما یخرج ج الخمس من ذلكء وإن شاء من علیہم فترك الأرض والاموالء 
کی و یر تر کہ اس وو سب بت لی 
صاروا عھدا یتوارٹون وباعوا أراضیہم؛ قال یحبی: وسمعت حفص بن غیاث یقول: تباع وتقسم 

فی اللواریث ویقضی بہا الدین قال یحبی: وخسدثنا ابن مبارك عن اٌبی رو مل سی ٭ 
سفیان اھ (ص .)٦۷‏ 

قوله: ”حدثتا عبد اللہ بن صالح ” مرتین الخ“ دلالة لین علی آن م عیبر فحت عتوة 





ام25 اسان یا اأراضی اکرانے ۸ 


القبط دینارین دینارین؛ فبلغ ذلك ھرقل صاحب الروم فتسخطہ اأُشد المػسخط وبعث 
الجیوش فأغلقوا الإسکندریة وأُذنوا عمرو بن العاص با حرب فقاتلھم؛ وکتب إلی 
عمر بن ا خطاب أما بعد! فان اللہ تعالی فتح علینا الاسکندریة عنوۃ قسرا بلا عھد 
ولاعقد اأخرجہ ابو عبید فی ”الأموال٭ٴ (ص٢٢۷)ء‏ وو مرسل حسن. 

٥‏ حدژُا این أُبی مریم (ھو سعید بن أبی مریم الصری) عن ابن لھیعة 
اُخبرنی یزید بن ابی حبیب عمن سمع عبد الله بن المغیرۃ بن أبی بردة یشول: ”سمعت 
سفیان بن وھب ا خولانی یقول: ما افنتحت مصر بغیر عھد قام الزبیر فقال: یا عمرو بن 
العاص! اقسمنہا فقال عمرو: لا أقسمھا فقال الزبینر: لقسمنہا کماقسم:رسول 
اللہ اه خیبر فقال عمرو: لا أقسمھا حتی اأکتب إلی أمیر اللژمنین؛ فکتب إلی عمر 
فکتب إليه عمر ان دعھا حتی یغزو۔منہا حبل ا حبلةٴء رواہ ابو عبید فی 20 
(ص۸٥)‏ أیضا ورجاله ثقات إلا أُنه منقطع۔ 


ظاہرة قال ا حافظ فی ”الدرایة“: ”وأما مصر فروی ابن سعد عن الواقدی بأسانیدہ ان عمرو بن 
العاص افتتح مصر عنوۃ واستباح ما فیہا ثم صا حھم بعد علی ا جزیة فی رقابہم ووضع ا حراج 
علی أأرضھم وکتب بذلك إلی عمرہ وفی لفظ: کان یبعث بجزیة اأھل مصر وخراجھا إلی عمر 
بعد حبس ما یحتاج إليه اھ“ (ص۷٦۲).‏ قال ا حقق فی ”الفتح”: ٭وھذا یخالف ما ذکر بعض 
الشارحین من أُن مضز فتحث: صلحاعلی یدی عمرو بن الغاض اھ:(۲۷۹:۰)“: قلت: إن الأمرزین 
جمیعًا قد کان وقد صدق :ا حبرأن کلاھما؛ لأُنہا اتعنخت مرتین فکانت:الرۂ الأولی صلحا ٹم 
انتکٹت الروم علیہم ففصحت الثانیة عنوةء ولم تقسم أأرضھا بین الغامین بل ترکت بأیدی أُھلھا 
کأرض السواد ضربت علی رؤوسھم الزیة وعلی أأرضھم ال خراج کما دل عليه ما۔أخرجہ ابو عبید۔ 
عن سعید ابن بی مریمء وسیأتی. 

قوله: ٭ حدثا ابن ابی مری إلخ“ قلت: عبّد اشدین الغیرۃ 0 ذکرہ ا حافظ فی 
”تعجیل النفعة“ فقال الکنانی: حجازی ارسل عن النبی ِء وعنه یحبی بن سعیید ذکرہ ابن 
حبان فی الٹقات؛ وقال: روی عنە أھل ا مدینة اھ (ص۲۳۷). 

وسفیان بن وہب الخولانی وی٤‏ وروایة عنه عَلّء وعن عمر بن الخطاب والزبیر بن 
" العوام وعمرو بن العاص وأٗبی أأیوب الأنصاری وغیرھم رضی الله عنہم ‏ وکانت لە وفادۃ وصحبة 





کر کا اھت ۱ ۹ 


لاعفا عفر میترعال راف ےی جو رش الّی 
قال: "ما افتتح ال ملسلمون السواد قالوا لعسر: اقسمے بینٹا فانا افتتحناہ عنوۃ قال: فأبی 
وقال: فما من چاء بعد کم من السلمین؟ وآخاف إن قسمتہأُن تفاسدوا بینکم فی اللیاہ. 
قال: فأقر أھل السواد فی أُراضیہم وضرب علی رؤوسھم ا جزیة وعلی أراضیہم الطسق 
ولم یقسم بینہم ٴء رواہ أبو عبید فی الأموالٴ (ص۷١)ء‏ وھذا امت ار 
عبید: یعنی ا لخراج 

جح ھھش ھسھرساھ تطست 
عمر کتب إلی سعد بن أبی وقاص یوم افتتح العراق أُما بعد! فقد بلغنی کتابك: ان 
الناس قد سألوا ان تقسم بینہم غنائمھم وما أُفاء الله علیہمء فانظر ما أجلبوا بە عليك فی 
العسکر من کراع أو مال فاقسمه بین من حضر من ا مسلمین واترك الأرضین والانہار 
لعمالھا لیکون ذلك فی أعطیات المسلمین فانا لو قسمناھا بین من حضر لم یکن من 
بعدھم شیء ٔ رواہ أُبو عبید أیضا فی ”الأموال“ (ص۹٥۱))ء‏ وھو مرسل صحیح. 


وشھد فتح مصرہ وقال البخاری: یعد فی الشامیین؛ وقال غیرہ: شھد حجة الوداعء ثم شھد فتح 
مصر واستوطنہاء ثم تحول إلی أأفریقیة فسکنہاء قال ابن یونس: عاش حتی ولیٰ الأمرة لعبد الله 
العزیز بن مروآن علی الغزو إلی أفریقیة سنة ثمان وسبعین فبقی لھا إلی ان مات سنة اثنتین وثمانین 
اھ. ملخصا من ”تعجیل النفعة“ (ص١٥۱)ء‏ وفی ”الإصابة“ٴ روی عنه بکر بن مسوادة وعبید الله 
ابن للغیرۃ وأبو غسانة وغیرھم اھ (۱۰۸:۳) وقولہ: ”دعھا حتی یغزو منہا حبل ا حبلة“ قال ابو 
عبید: أُراہ ان تکون فیًا للمسلمین ما تناسلوا اھہ (ص۰۸): قلت: معناہ: دعنھا حتی تکون فی 
اأعطیات ا مسلمین قرنًا بعد قرن؛ کما قال ذلك فی اُرض الشامء وأرض السواد وسیأتی مثل ذلك 
قمحوت ا الاسر دع ور 

قوله: ” حدثنا ہشیم بن بشیر إلخ٭ قلت: دلالة قولہ: فأقر أُھل السواد فی أراضیہم علی أنه 
ت رکھا بأیدیہم کما کانت من قبل ظاھرقہ وھذا ہو ما ذھبنا إليه ان اُرض السواد مل وکة لاھلھا. 

قوله: ”حدثا ابو الأسود اللصری إلخ“. قلت: دلالة قولە: واترك الأراضین والأنہار 
لعمالھاء علی أُنه رد الأُرض علی أُھلھا ملکا لھم ظاھرۃ ومن ادعی غیر ذلك فعليه البییان وقوله: 
لیکون ذلك فی اُعطیات ا مسلمین تفسیر لقوله فی روایة: اأن دعھا حتی یغزو منہا حبل ا حبلة. 





جو اس بيان اراس تا ا ٠‏ 


۸ حدژا قیس بن الربیع عن إبراھیم بن مھاجر عن شیخ من بنی زھرة عن 
عمر رضی اللہ عنە: أنه کتب إلی سعد یقطع سعید بن زید أُرضا فأقطعه أُرضا لبنی 
الرفیل فاتی ابن الرفیل عمرء فقال: یا أمیر المؤمنین! علی ما صا حتمونا؟ قال: علی ان 
تؤدوا إلینا ا جزیة ولکم اأرضکم وأُموالکم وأولاد کم قال: یا أمیر الؤمنین! ا قطعت: 
أرضی لسعید بن زید؟ قال: فکتب إلی سعد ترد عليه اأرضه ثم دعاہ لی الإسلامء فأأسلم 


قوله: ”حدثا قیس"بن الربیع إلخ ٴٔ قلت: دلالة قول عمر رضی اللہ عنه: علی اُن تؤدوا إلینا 
الجزیةء ولکم أرضکم وأموالکم وأولاد کم علی أُن اأرض السواد ملك لأھلھا ظاھرة: وقول: ' ان 
اأقمت فی أرضك أدیت عنہا ما کنت تؤدی“ دلیل علی ان خحراج الأُرض یسقط عنہا یاسلام 
صاحبہاء وسیأتی بسط ذلكء إن شاء اللہ تعالی. وأما إن الرفیل وأٗبناؤہ کانوا من أھل الذمة من اأھل 
السواد فدلیل ذلك ما رواہ یحبی بن آدم وأبو عبید وغیرھما عن محمد بن طلحة قال یحیی فی 
الخراج لە: حدثنا محمد بن طلحة بن مصرف الیامی (من رجال الصحیحین صدوق لە أُوهام) عن 
محمد بن ا اور“ (لم اأجد لە ترجمة) عن شیخ من قریش عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه أُنه 
أتاہ رؤساء السواد فیہم ابن الرفیلء فقالوا: یا أمیر اللؤمنین! إِنا قوم من أھل السواد وکان أُھل فارس 
قد ظھروا علینا وأضربوا بنا ففعلوا وفعلوا حتی ذکروا النساء فلما سمعنا بکم فرحنا بکم واُعجبنا 
ذلك: فلم نرد کفکم عن شیىء حتی أخرجعموھم عنا فبغلنا أأنکم تریدون ان تسترقونا فقال عمر: 
فالآن إن شغتم فالإسلامء وإن شغتم فالجزیة فاختاروا ا جزیة اھ (ص٥٠)ء‏ وهٰذًا کما تری سند 
لاتقوم به حجة ولکنا ذکرناہ لبیان أُن الرفیل وابنە کانوا من اأھل السواد من أھل الذمة 
والضعیف یکعفی بە مل ھذا. 

إِن أسلاف ال مسلمین إِنما قھروا البلاد بعفتہم وأمانتہم وصدقھم 

وفی أثر ابن الرفیل ھذا دلیل علی أُن المسلمین من السلف إِنما قھروا البلاد بعفتہم وحسن 
طویتہم؛ وصدق عملھم ونیتہم وشھد بذلك عظیم من عظماء فارس حیث أسلم وقال: واللہ لا 
تہزمون ما دمتم علی ما اُری من الوفاء والصدق والإصلاح والواساۃء لا حاجة لی فی أھل فارس 
ذکرہ الطبری فی ”تاریخ“ )٠۰۳:١(‏ -وفیه أیضا- قالوا: ولا عبر خاقان النہر (نہر بلخ) وعبرت 
)0۱( وظنی أنه محمد بن الساحقء ذکرہ البخاری وقال: سمع منە فلیحء ولم یذکر فیه جرحا وذکرہ ابن حبان فی ”الثقات ٴ کا 


فی اج و 0م ےو سس او ریب ےر سوہ وس سس 











دی بیان الأراضی ا حخراجیة ۱ء 


ففرض لە عمر سبعمائة وجعل عطائه فی خثعم (ص۲۹)ء وقال: ِن أأقمت فی أرضك 
أُدیت عنہا ما کنت تودی“ رواہ یحیی بن آدم فی ٴ الخراج ٭ له (۱۸)ء وسندہ حسن 
لا ا فی رجلا لم یسم قال یحبی: وھ کے رات رین لن مان عن غا رقال 
”أسلم الرفیل فاأعطاہ عمر ارضه بخراجھا وفرض لە ألفین“. وھذا شاہد حسن اج 
طرق عدیدة عند یحیی وعند أبی عبید فی ٭الأموالٴء وعند ابی یوسف فی ا حراج لە 


بعةسائرے آل کتری اون آھد تر یلع سہرر وزموت افرارمول دس داللی جا 
بعث إلی ملك الصین وأدی إليه معه. ومعہ جواب کتابە من ملك الصین. فسألوہ عما ورائہ 
فقال: : ما قدمت عليه بالکتاب والھدایا كافأنا ما ترونء وأراہم ھدیتہہ واجاب یزدجرد: فکتب إلیه 
بہذا الکتاب بعد ما کانء قال لی: قد عرفت ان حقا علی الملوك إنجاد اللوك علی من غلبہم؛ 
فصف لی صفة ھؤلاء القوم الذین أُخرج و کم من بلادکم؛ فانی أراك تذ کر قلة منہم وکثرة منکم 
ولا یبلغ اُمٹال ھؤلاء القلیل منکم إلا بخیر عندھم وشر عندکم۔ 

فقلت: سلنی عما شعت فقال: أ یوفون بالعھد؟ قلت: نعم قال: وما یقولون لکم قبل اُن 
یقاتلونکم؟ قلت: یدعوننا إلی واحدة من ثلاث إما دینہمء فان اُجنباھم أجرونا مجراہم, أو الجزیة 
والمنعة أو امنابذة قال: فکیف طاعتہم لأمرائہم؟ قلت: اأُطوع قوم مرشدھم. قال: فما یحلون 
وما یحرمون؟ فأُخبرتہء فقال: أ یحرمون ما حلل لھم او یحلون ما حرم علیہم؟ 

قلت: لا قال: فان ھؤلاء القوم لا یہلکون ابدا حتی یحلوا حرامھم ویحرموا حلالھم - 
وکتب معہ إلی یزدجرد: أنه لم یمنعنی أُن ابعث إليك بجیش أُولە بھرو وآخرہ بالصین الجھالة ا 
یحق علیء ولکن ھؤلاء القوم الذین وصف لی رسولك صفتہم لو یحاولون ا جبال لھدوھا. ولو 
خلی لھم سربہم أزالونی ما داموا علی ما وصف؛ فسا مھم وارض منہم بامساکنة ولا تہجھم ما 
لم یہیجوكک؛ ولا وصل الرسول بالفتح والوفد با حبر؛ ومعھم الغنائم بعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه 
خطب الناس؛ وقال فی خطبتہ: الا إن اللہ قد اأھلك ملك انجوسیة فلیسوا یملکون من بلادھم شبرا ۱ 
یضر بمسلم, أَلا وإن اللہ قد اُورٹکم أُرضہم ودیارھم وأأموالھم وأبناءھم لینظر کیف تعملون؟ واللہ 
بالغ أُمرہ ومنجز وعدہہ؛ ومتبع آخر ذلك أولهہ فقوموا فی أسرہ علی رجل یوقی لکم بعھدہ, 
سے نم نی یو سور دس ہے 
تؤتی إلا من قبلکم اھ .)۲٦۷: ٤(‏ 

قلت: وھذا وإن لم یکن ما نحن بصددہ فی ھذا الکتابء فلا بد من التتبیه عليه فی باب 








إعلاء السنن بائ الا اش ال اَجَیة 5 


۹ عن الأحوص بن حکیم ”ان السلمین الذین فتحوا حمص لم یدخلوھا 
بل عسکروا علی نہر الأربد فأحیوہ فأمضاہ لھم عمر وعثمانء وقد کان منہم ناس 
تعدوا إذ ذاك إلی جسر الاربد الذی علی باب الرستن فعسکروا فی مرجه مسلحة ‏ ن. 
حلفھم من المسلمینء فلما بلفھم ما أمضناہ عمر للعسکرین علی نہر الأزبدد سألوا أُن 
یش رکوھم فی تلك القطائعء وکتبوا إلی عمر فیەء فکتب أن یعوضوا مغله من المروج 
التی کانوا عسکروا فیہا علی باب الرستن: فلم تزل تلك القطائع علی شاطئ الاربد 
وعلی باب حمص: وعلی باب الرستن ماضیة لأھلھا لا خراج علیہا تؤدی العشرٴ 
رواہ ابن عائد فی ” کتابهٴ بإسنادہ قاله لموفق فی ”المغنی ‏ (ص۲۸۹). 


. الجھاد لیعلم القوم طریق فلاحه وسبیل نجاته وعاقبة أمرہہ وإن الله لا یغیر ما بقوم حتی غیر وإما 
بأنفسهم, فأحلوا حرامه وحرموا حلالء وإن الأمة لم تؤت إإلا من قبلھاء فطوبی لھم إن انتسہوا 
وھنیکا لھم لو تفقھوا لوا إن ھذا صراطی مستقیما فاتبعوہ ولا تتبعوا السبل فتفرق بکم عن 
سبیلهپ4. اللھم لا تہلکنا بذنوبنا ولا تسلط علینا من لا یخافك ولا یرحمناء واغفر اللھم لتا ڈنویتا . 
ووفقنا ما تحب وترضی اللھم أأعز الإسلام والسلمین, واخذل الکفرة والش رکینء اللھم وأصلح 
ذات بینٹا وألف بین قلوبنا وانصرنا علی عسدوك وعدونا إله الحق, آمینء وصلیى الله علٰ سید 
ا مرسلین سیدنا محمد وآله وأصحایه اأُجمعین. 

قول: ”عن الاأحوص بن حکیم إلخ“. فی دلالة علی الجزء الآخر: من الباب ان ما بختطه 
السلمون من اأرض العنوة أو یقطعہ الإمام اُحدا لا یؤخذ منه ا خراجء بل یؤژخذ منہا العشر فإن 
لإقطاع عترلة اقسیم ولو قسمت الأرض علی السلمین صارت عشریق فکڈا ھناء وأ بداء 
ہی یف ہو سر وت نما یوظف الحنراج علی.الکافرین. قال الإمام آبو یوسف 

فی ”ا حراج* “ له: : حدثنی بعض أھل ا مدینة من الملشیخة القدماء قال: وجافئ دیوان عنررضى اللہ 
عنہ أنه أصفی.أٗموال کسنری:وآل کسریء وکل:من فرعن أرضہ وقعل:فئ۔العراکة+ وكِل۔مغیطن. 
ماء أو اأجمة فکان عسر رضی الله عنه عنه یقطع من هذہ لن أقطع. .قال أبو یوست: وذلك بمنزلة 
امال الذی لم یکن لأأحد ولا فی ید وارث: فلللاٍمام العادل ان یجیز منە ویعطی من کان لە غناء فی 
الإسلام ویضع ذلك موضعہ ولا یجابی بە واھا صارت القطائع یؤخذ منہا الشر لانہا منزلة 
الصدقة (فینبغی ان یؤخذ منہا الصدقق)ء واما ذلك إلی الإمام إِن ری ان یصیر علیسہا عشرا فعل: . 
وإن رای ان یصیر علینہا عشرین فعلء وإن رأی اُن یصیرھا خراجًإذا کانت تسقی من انہار 











چن ا بیان الأراضی ا حراجیة ۳ 

۰ حدخا ا حسین بن جنید الدامغانی ثنا عتاب بن زیاد ا مروزی ثا ابو 
جمزة (السکری ثقة مؤلضف)؛ جوممیں وہ رج 
حیان الاعرج عمن العلاء بن ا حضرمی ٴ قال: بعثنی رمسول اللہ عق إلی البحرین أو إلی 
ہد کت ای افاظط یکون بین الإخوۃ یسلم اأحدھم فأخذ من ا لسلم العشر 


ال حراج فعل ذلك موسعا عليه فی اُرض العراق خاصةء وإنما یؤخذ منہا العشر ما یلزم صاحب 
الأقطاع من الؤنة فی حفر الانہار وبناء البیوت وعمل الأرضء فمن ٹم صار عليه العشر ما یلزم من 
الؤنة اھ ملخصا (ص۹٦)‏ قلت: وأما قطائع الشام فلم یضرب علیہا إلا العشر کما فی حدیث امتن. 

قولہ: ”حدثنا ا حسین بن جنید إلخٴ. فيه دلیل علی أُن اُرض من اُسلم طوعا من غیر عنوۃ 
عشریة لا خراجیةء فان اُھل البحرین او ھجر اُسلموا علی أُراضیہم طوعًا من غیر قتالء ومن بقی 
علی مجوسیة أُو نصرانیة ضرب النبی يك علیىہم ا جزیةء کما سیأتی. فلذا کان العلاء یأخذ من 
مسلمھم العشر ومن کافرھم ا حراج وفیه دلیل علی ما قاله أصحابنا: إن وظیفة اللسلم فی أُرضه 
العشر ووظیفة الکافر فی أرضه ا حراج. قال فی ”الھدایةٴ: وکل أرض أسلم أُھلھا أو فتحت عنوۃ 
وقسمت بین الغانمین فھی أُرض عشرء لان ا حاجة إلی ابتداء التوظیف علی ا مسلمء والعشر ألیق بەہ 
. وکل أأرض فصحت عنوۃ وأقر اھلھا علیہاء فھی أُرض٠خراج۔‏ وکذا إذا صا حھم لأن احاجة إلی 
ابتداء العوظیف علی الکافر؛ وا حراج ألیق بہ. ومکة مخصوصة من ہذا فان رسول اللہ مل فتحھا 
عنوةء وت رکھا لأھلھا ولم یوظف ال حراج اھ (۲۷۹۸:۲)۔. 

ُٰ بیان الأنواع الأربعة لاأراضی العشریة 

فائدة: قال الإمام ابو عبید فی ”الأموال“ لە: ”ولا تکون الأرض عشریة إلا من أنواع 
أربعةء اأحدھا: کل أُرض ُسلم علیہا اُھلھا فھم مالکون لرقابہاء کالمدینة والطائف والیمن 
والبحرین وکذلك مک إلا اُنہا کانت افتحت بعد القتالء ولکن رسول اللہ عه من علیہم؛ 
فلم یعرض لھم فی اأنفسھم؛ ولم یغنم اأموالھم (قال ابن النذر: أجمع کل من نحفظ عنه من أھل 
العلم علی اُن :کل أأرض اُسلم أُھلھا علیہا قبل قھرھم علییہاء اُنہا لھم وأن اأحکامھم أُحکام 
السلمینء وأن علیہم فیما زرعوا فیہا الزکاۃء ذکرہ الموفق فی ٭امغنی  .)۰۹٥:۲(‏ 

والنوع الشانی: کل اُرض اأُخذت عون ثم إن الإمام لم یر اُن یجعلھا فیا موقوفاء ولکته 
رأی ان یجعلھا غنیمة فخمس‌ھاء وقسم أُربعة اُخماسھا بین الذین افنتحوھا خاصة کفعل رسول 
الله گل بأرض خیبر؛ فهذہ أیضا ملك یمانہم لیس فیسہا:غیر العشر وكذلك الٹغور کلھا إذا 








إعلاء السنن بیان الأراضی الحراجیة ڑج 


والملشرك الخراجٴ ۔ رواہ ابن ماجه (ص۱۳۳)ء وفیە انقطاع بین حیان الأمرج وہین 
العلای فان الأعرج هذا من اُتباع التابعینء کما فی ٴ ٴالتعہذیب“ ٢‏ ۸۸( وھذا مرسل 
لا بس بەء فانه لیس فيه من أجمع علی ت رکھ. 


قسمت بین الین اضتحوما ساصةہ وعزل عنہا سی لن سمی ال تاركوتمالی (قلت: ولم 
یثبت ان رسول اللہ ہک قسم خیبر بعد ان حبسہا'' ۔ ومن ادعی فعليه البیانء وإنما قسم نصفھا 
وھشی س ات وقال الموفق فی “الغنی “: ”ولم نعلم ان شیئا مما فتح عنوۃ 
قسم بین المسلمین إلا خیسر؛ فان رسول اللہ َك قسم نصفھا فصار ذلك لأھله لا خراج عليه 
وسائر ما فتح عنوۃ بما فتحه عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ومن بعدہ کإرض الشام والعراق ومصر 
وغیرھا لم یقسم منە شیءٴ اھ .)۲۸۰۰٥(‏ 
والنوع الثالث: کل اُرض عادیة لا رب لھاء ولا عامر أُقطعھا الإمام رجلا أُقطاعا من جزیرة 
+ و وو سض سی 
-پو کا ناد ھا فأحیاھا با ماء والنبات. فہذہ 
نو و سو سس سس مو وت 
والڈھواز تا کرمان وإصبہسان: والری؛ وأأرض لشام سوی 20 ومصر ومغرب؛ 7 
تکون أأرض صلح مغل نجرانء وأیلة وأذرح. ودومة ا جندل وفدك؛ وما أشبہھا مما صا حهھم 
(١)‏ وو وی سا حدثنا زیاد بن عبد الله بن طفیل عن محمد بن إسحاقء قال: سأٗلت این شھاب عن 
خیبر فأخیرنی أنە بلغہ وأن رسول اللہ عَل افتح خیبر عنوۃ بعد القتالء فخسسھا رسول اللہ گل وقسمھا بین للسلمین؛ إلخ 
(کتاب ال خراج ص .٠۰‏ وذکرہ ابن ہشام فی ٴ ”تلخیصه لسیرۃ ابن إسحاق“ بأطول من ھذا .)۱۹٣۰۲(‏ وأبو داود فی ” سنہ“ 
بطریق یونس عن این شھاب مربتلاء قال: دخمس رسول اللہ لك خییرء ٹم قسم سائرھا علی من شھدھاء ومن غاب عنہا: ٠‏ 
من أُھل ا حدیبیةہ اھ ۱۲٢:١(‏ مع ”العونٴ). والصحیح ان الأُرض لم تخمس بل قسم نصفھا بین السلمین وحبس نصغھا 
للنوائب: وکان رسول اللہ گن یأمحذ ال خمس من تمر النصف؛ فیطعم منہا اأعله ویصرف الاُصناف الاّربعة الباقیة إلی الُصناف 
الأربعة الباقین. یدل علی ذلك ما رواہ ابو داود بطریق ابن وھب عن أُسامة بن زید اللیشی؛ عن نافع عن ابن عمر (۱۱۸:۳ مع 
”العون“). وھذا سند متصل صحیح فیشرجح علی مرسل الزھری؛ لا سیما وقد توافقت روایات السئن والمستدرك -علی 
أنہ مه قسم نصف خیر خاصة ولو کان حکمھا حکم الغنیمة نقسمھا کلھا بعد ا حجمس- قاله آبن القیم فی ”الھدی“ 
.)۳۲٣:۱(‏ 








ہت 


ج ۔ ١١‏ ٥٥ء"‏ 


باب من اُحیا اُرضا مواتا بماء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة 
کڈ حدثنا ابو معاویة عن الشیبانی؛ عن محمد بن عبید الله الٹقفی؛ قال: 
تخرچ رجل من أھل البضصرۃ من قتینف یقال لە: نافع ابو عبید اللہ وکان اُول من افتلا 
الفلاء فقال لعمر بن الخطاب : "إِن قبلنا أرضا بالبصرةء لیست من أرض ا راس 


رسول اللہ م ڑج صلحاء او فعلتہ الأُمة بعدہ کبلاد الجزیرۃء وبعض بلاد آرمینیة وکئیر من کور 
خحراسانء فھڈان النوعان من الاأرضین الصلح والعنوۃ التی تصیر فیا تکون عاما للناس فی 
الاعطیة وأرزاق الذریةء وما ینوب الإمام من أُمور العامة اھ (ص٤‏ ٥٢)۔‏ وقال الإمام انجتہد حسن 
ابن صالح: وأما سوادنا ھذاء فانا سمعنا أأنه کان فی أیدی النبط فظھر علیہم اُھل فارس؛ فکانوا 
یژدون إلیہم ا حراجء فلما ظھر السلمون علی أُھل فارس ت رکوا السواد ومن یقساتلھم من النبط 
والدھا قین علی حالھم ووضعوا ا جزیة علی رؤوس الرجالء ومسحوا علیہم ما کان فی أیدیہم من 
الأرض ووضعوا علیہا ا حراج وقبضوا علی کل أأرض لیست فی ید أُحد فکانت صوافی إلی 
الإمام (کتاب ا حراج لابن آدم ص٢۲).‏ ۱ 
۱ باب من أحیا أرضا مواتا باء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة 
قولە: ”حدثنا أبو معاویة إلخٴ. قلت: مرسل صحیح؛ فبإن الشیبانی ہو ابو إسحاق ومحمد 
این عبید اللہ هو یو عون الثقفی من رجال الصحیحین: ثقة من الرابعة (تقریب ص۱۹۲)۔ ٹم اعلم 
أنه قد توھم بعضهم أُن رض ض ا راج عدد ا حتفیة ھی کل رض بلغھا ماء ا راج قال أبو عبید: 
وسمعت محمدا یحدثه عنه کذا فی ”کتاب الأموال“ (ص۷۲) ولیس ھذا تعریف أُرض ال حراج 
مطلقاء بل فی إحیاء ا موات خاصة وإلا فکل أأرض فتحت عنوۃ وأقر أُھلھا علیہاء فھی خراجیة 
وإن سقیت بعین أُو بماء السماء لان اُھلھا کفار والکفار لا یوظف علیہم إلا ال حراج. وإن قسمت 
بین اللسلمینْ.لا یوظف إلا العشر وإِن سقیت باء الحراج فبالضرورة لا یتوقف کون الأرض عشریة 
ولا خراجیة علی ما تسقی بە من ا ماء إلا إذا کانت مواتا اأحیاها اُحد با ماء والزرع. نبه علی ذلك 
اٹحقق فی ٭الفتح ‏ (۲۸۰:۰). 

وقال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: ”ومن أحیا أُرضا موانًا مما کان السلمون افنتحوھاء 
وقد کان الإمام قسمھا بین الجند الذین افنتحوہا وخمسہا فھی أأرض عشر لانه حین قمسمھا بین 
السلمین صارت أٌرضِعشر فیؤدی عنہا الذی أحیا منہا شیکا العشر؛ کما یؤدی ھؤلاء الذین 
قسمھا الإمام بینہم. وإن کان الإمام حین افتتحھا ترکھا فی أیدی أھلھاء ولم یکن قسمھا بین من 











اعلان السا من أحیا اُرضا مواتا بھاء ا خراج فخراجیة ولا فعشریة 37 
ولا تضر بأحد من المسلمینء فان رأیت أُن تقطعنیہا اُتخذ فیہا قضبا حیلی فافعل. قال: 
فکتب عمر إلی أبی موسی الأنعری: آق کان کنا نول فأأقطعھا إیاہ ٴ۔ قال: وحدثا 


افنتحھا کما کان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ترك السواد فی أیدی أُھله فھی اُرض خراج یؤدی 
عنہا الذی أُحیا منہا شیا ا حراج ء کما یؤدی الذی کان الإمام أُقرھا فی أیدیہم ویھا رجل أُحیا 
ضا من أرض اموات من أأرض ا حجاز أو رض العرب التی أسلم علیہا اأھلھاء وھی أُرض عشر 
فھی لە. وإن کانت من الاُرضین التی افنتحھا للسلمون ما فی أیدی أُھل الشرك. فإن اأُحیاھا وساق 
إلیہا ا ماء من ا میاہ التعی کانت فی أیدی أھل الشرك فھی أُرض خراج وإن أحیاھا بغیر ذلك ا ماء 
بیٹر احعفرها أُو عین استخرجھا منہا فھی أُرض عشرء وإن کان یستطیع ان یسوق, إلیہا ا ماء من 
الأنہار التی کانت فی أیدی الأعاجم فھی أرض خراج ساقه أو لم یسقہہ وأرض العرب مخالفة: 
لأرض العجم فإن عفی لھم عن بلادھم فھی أأرض عشرء وإن قسمھا الإمام ولم یدعھا لھم (أى 
للمشرکین) فھی أُرض عشرء ولیس بشبه ا حکم فی العجم؛ لأُن العجم یقاتلون علی الإسلام وعلی 
إعطاء الجزیة والعرب لا یقاتلون إلا علی الإسلام اھ ملخصا (ص۷۸ و ۷۹). 

ہت مت جا کان یم ھت زان 
أحیاہا ا بی فی حیز رض ا حراج أو العشر ای بقرب منہما- فحینعذ یکون لھا حکم ما هو فی 
حیزھاء فافھمء فإانه من مزال الاقدام. 

وفی الحدیث الذی أودعناہ فی ا تن دلالة علی اعتبار ا ماء فان نافعا أُبا عبد اللہ کان قد ادعی 
فی الأرض التی استقطعھا من عمر رضی اللہ عنه اُنہا لیست من أرض ا خراج. فکتب عمر رضی : 
الله عنه إلی أبی موسیٰ ان یقطعھا إیاہ إن لم تکن أُرض جزیة ولا أُرضا یجری إلیہا ماء جزیة فدل 
۔علی ان ما یجری إلیہا ماء ا جزیة أُرض خراج عندہہ وإلا لم یکن لقوله: ولا یجری إلیہا ماء جزیة 
معبّی. والأثر رواہ البلاذری (ص٣٣۳).‏ وزاد فیه: قال عباد (بن العوام): بلغنی أُنه نافع بن ا حارث 
ابن کلدة طبیب العرب؛ وقال الولید بن ھشام بن مخذوم: دوجدت کتابا عندنا فیه: بسم اللہ 
الرحمن الرحیم من عبد اللہ عمر أمیر للؤمنین إلی الغیرۃ بن شعبةا' سلام عليك فأُنا اأحمد إليك 
اللہ الذی لا إله إلا هو اما بعد! فإان ابا عبد اللہ ذکر أنه زرع بالبصزۃ فی إمارة ابن غزوانء وافتلی 


۱ ولی أمرة البصرۃ بعد عتبة بن غزوانء + ٹم ولیہا ابو موسی الاُشعری۔ نس رس ش0‎ (١( 
- أمرہ یەء ختی عزله عنہاء وولیہا ابو موسی فکتب إليه ٹائیاء فاقھم۔‎ 











د 


کے ھشھ من أُحیا اُرضا مواتا بماء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة ۷ 


عباد بن العوام عن عوف بن أبی جمیلة قال: قرأت کتاب عمر إلی ابی موسی ”ان ابا 


أولاد الخیل حین لم یفتٹھا اد من اھل البصرةہ وآنہ نعم ما رأی فاعنہ علی زرعہہ وعلی خیلہ 
فإنی قد أذنت لە اُن یزرع وآقہ اأرضہ التی زرع إلا اأن تکون أرضّا علییہا ا جزیة من رض الاعاجم 
أو یصرف إلیہا ماء اُرض علیہا الجزیق ولا تعرض لە إِلا بخیر والسلام عليك ورحمة اللہ وک 
معیقیب ابن ابی فاطمة فی صفر سنة سبع عشر کذا فی ھامش ' کتاب الاأموال“ (ص۲۷۸). 
ذلیل الإمام أبی حنیفة فی مسألة إحیاء الموات 

واحتج الطحاوی بہذا الأثر لأبی حنیفة الإمام فی قولہ: لکوت الارض الو می بن 
اُحیاھا إلا بأمر الإمام وإذنه فی ذلك. فقال: ا فلا تری ان عمر لم یجعل لە اُخذھا ولا جعل لە 
ملکھاء إلا باقطاع خلیفة ذلك الرجل إیاھاء ولولا ذلك لکان یقول لە: وما حاجتك إلی إقطاعی 
اك لأن لك ان تحییسہا دونی وتعمرھا فتملکھا فدل ذلك ان الإحیاء عند عسرء ہو ما أذن الإمام 
فيه للذی بتولاہ وملکە إیاہ. وقد دل علی ذلك أَیضًا ما حدثنا ابن مرزوق ٹا اُزھر السمان عن ابن 
عون عن محمد (ھو ابن سیرین) قال: قال عمر: (لنا رقاب الأأرض؛ قال: فدل ذلك اُن رقاب 
الأرضین کلھا إلی أئمة للسلمینء وأنہا لا تخرج من أیدیہم إلا یإخراجھم إیاھا اھ .)۱٥۸:۲(‏ 

وبالجملة فقد اختلفت العلماء فی معنی قولہ يك : (من أحبی أرضا مواتا فھی لە؛ فقال قوم: 
خرج التشریع العامء فمن اأحیا أرضا ملکە سواء أُذن لە الإمام أو لم یأُذن وبه قال أبو یوسف 
ومحمد وا جمھور. وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: إنه لیس علی وجہ التشریعء بل علی وجه التحریض 
علی إحیاء الموات؛ کقولە: امن قتل قتیلا فله سلبه) ‏ وکل ما خرج مخرج التحریض لا یکون شرع 
عاماء بل یختص بمکان کالغانیء أو بزمان حیانہ یل کما نحن بصددہہ فإن قیل: الظاہر التبادر: 
من أُقوالہ نت انا ہو العشریع قلنا: نعم: ولکن قد یدل دلیل علی کون بعض أُقواله علی وجه 
التحریض منه ما ذکرناء ومن قوله فی واقعة الفتح: (من أُغلق بابه فھو آمن ومن دخل اللسجد 
الحرام فھو آمنء ومن أُلقی رج فھو آمن) فان خرج مخرج التحریض علی الاستعمان. 

ومما یدل علی ان قوله: بے ہے .لم یخرج مخرج التشریع ما رواہ 
أبو عبید فی ”الأأموال“ حدژا اأخمد بن غثمان!' الرؤزی عن عبد اللہ بن المبارك عن معمر عن ابن 


)١(‏ قلت: هو أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان ا حزاعی أبو الحسن بن شبویە الروزی؛ نسب إلی جدہ العلی کان حافظا فاضلا 
ثقة ثبتا متقنا فی ا حدیث کما فی ”تہذیب التہذیبٗ (۷:۱). وعادی الأرض ھی التی کان بہا ساکن فی آباد الدھر 
فانقرضوا فلم یبق منہم انیس وا نسبہا إلی عاد لاأنہم کانوا مع تقدمھم ذوی قوۃ وبطش؛ وآثار کشیرۃ فنسب کل أثر قدیم 
إلیہم قاله أبو عبید کما فی ”الغنیٴ (١٤١٤۱)۔‏ وباقی رجال الإسناد لا یسأل عنہم فالأثر مرسل صحیح۔ 











إعلاءِ السنن من أُحیا اُرضا مواتا بماء ا خراج فخراجیة وإلا فعشریة ۸ء 
عبد اللہ سألنی أرضا علی شاطیء دجلة فإن لم تکن أأرض جزیة ولا اُرضا یجری إلیہا 
ماء جزیة فأًعطھا إباہٴ. رواہ ابو عبید فی ”الأٌموال ٠‏ (ص۲۷۷). ورجاله ثقات. 


۳ت>,+ج 0 قال رسول اللہ هن : (عادی الأرض للہ ولرسوله ٹم ھی لکم؛ قال: قلت: دای 
ابن طاوس! وما یعنی؟ قال: تقطعونہا للناس) اھ (ص۲۷۲) وھذا تفسیر من الراوی وھو أعرف 
ھا رواہ من غیرہ وقد فسر قولە: ثم ھی لکم بقوله: (تقطعونہا للناس؛ ولا یخفی أُن الإقطاع إلی 
لإمام لا إلی أحد غیرہہ وٌیضا فما کان لل ولرسولہ فھو لخلیفتہ من بعدہ لا یخرج من یدہ إلا 
بإخراجہ إباہ إلی ما رأی علی حسن النظر منە للمسلمین کضولہ ار : : دلا حمی إِلا للہ ولرسولہ؛. 
أُخرجه الطحاوی بسند صحیح ٢(‏ :۷۱۲ وقد اتە تفقوا علی اُن ا حمی إلی الإمامء وا حلیفة بعدہ 
لا یجوز لأحد غیرہ ان یحمی من الأرض شیتا۔ 

قال الموفق فی ”المغنی“: ”ولیس لأخد من الناس سوی ألأئمة اأُن یحمی'ما ذکرنا من ا حبر 
والمعنی. قال: وبہذا قال أُبو حنیفة ومالك والشافعی فی صحیح قوليه اھ .)۱٦٦١:١(‏ فدل ذلك 
أن حکم الذُرضین إلی الأئمة لا إ إلی غیرہمء وإن حکم ذلك غیر حکم الصید وماء النہارء قانہ ای 
الصید وماء الاُنہار من المباحات التی لا یجوز للإمام تملیکھا اُحدا۔ ورأیناہ لو ملك رجلا أُرضًً 
میشة ٹم ملکھا لرجل آخر جاز؛ ‏ وکذلك لو احتاج الإمام إلی بیعھا فی نائبة للمسلمین جاز بیعہ 
لھاء ولا یجوز لە ذلك فی ماء نہر ولا صید بر ولا بحر. وإذا کان کذلك دل ذلك علی ان حکم 
الوات من الأرض إلی الإمام؛ وانہا فی یدہ کسائر الاموال التی فی یدہ للمسلمین: لا بملکھا اأحد 
بأخذہ إیاھا حتی یکون الإمام یملکھا إیاہ علی حسن النظر منە للمسلمین. وبہذا تبین بطلان قیاس 
من قاسھا علی الصید وماء الأنہارء والحدیث الذی فتحناہ بە الباب أصرح دلیل علی أُن أمر الموات 
إلی الإمام لا ملکھا أحد إلا یذنہ وتملیکه إیاہء وإنما تکلمت علی مسٴألة إحیاء ال موات ھھنا لکون 
الحبیب قد اقتصر علی الأدلة القیاسیة فی بابہاء ولم یشد قول الإمام بالاحادیث؛ ومما یدل علی 
اشتراط إذن اللإمام فی الإحیاء ما مر ذکرہ فی باب ”لا یستحق القاتل سلب القتیلء إلا إذا سبق من 
الإمام او نائب تنفیل إلخ “من حدیث معاذ رضی اللہ عنه مرفوعا: لیس للمرء إلا ما طابت به نفس 
إمامه وقد ذکرنا ھناك فی التن وا حاشیة صلاحیة الأثر للاحتجاج فیحمل المطلق ای - من اُحیا 
أرضا مواتّا فھی لە- علی ھذا المقید لکونہما واردین فی حادثة واحدة. لان اموات غنیمة أیضا 
فلا بد للاختصاص بہا من إذن الإمام کسائر الغنائمء وقد بسط صاحب ” البدائع ٴ الکلام فی 
البابء فلیراجع ْ 
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۔( بہ اٹ سا 








ج ۔ ١٢١‏ ۱ ۹ء 


باب ا خراج الدی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی أرض السواد 

آ۲ - حدثنی السری بن إسماعیل عن عامر الشعبی ' اضر یر ات 
رضی الله عنه مسح السواد فبلغ سعة وثلائین الف الف جریب وأنه وضع علی جریب 
الزرع درھما وقفیزا وعلی الکرم عشرةۃ ترامع وعلی الرطبة خمسة دراھم وعلی 
الرجل اٹٹی عشر درھماء وأربعة وعشرین درهماء وثمانیة وأربعین درھما“. أخرجه 
لامام أبو یوسف فی ' ا حراج“ لە (ص٤٥)ء‏ ٹ ٹم أخرجه ثانیا (ص٤٤)‏ بہذا السند بعینہ 

بلفظ: وعلی کل أرض بیبلغھا ا ماء عملت: أو لم تعمل درھماء ومختوما قال عامر (ھو 
تو ری رف اھ قلت: "اس ضعیف عند ا حدئین ولکن 
با یوسف احتج بە واحتجاج مغله بحدیث تصحیح ل؛ ومراسیل الشعبیٰ صحاح 
کما مر غیر مرۃ وله شاھد. 





باب ا خراج الذی وضعہ عمر رضی اللہ عنه علی ارض السواد 

قزاہ:''خدالنیٰ الہنری إلخ ” ۔ دلالته علی الباب ظاھرۃ وفی ٭الھدایة“ٌ: والحراج الذی وضعه 
عمر علی اُھل السواد من کل جریب ییلغه ا ماء قفیز ھاشمی وھو الصاع ودرھم ومن جریب 
الرطبة خحمسة دراہمء ومن جریب الکرم التصل والنخیل التصل عشرۃ دراھم. ھذا هو امنقول عن 
عمرء فإنه بعث عثمان بن حنیف فمسح فبلغ ستا وثلائین الف الف جریب ووضع علی ذلك ما 
قلناء وکان ذلك بمحضر من الصحابة من غیر نکی فکان إجماعًا منہم اھ (ہ:۲۸۲ مع 
آ1 2 .2 

قلت: وإنما قید النخیلء والکرم بالمتصل احترازاً عما إذا نبت شیء منہما بعمل الأرض 
لا بعمل صاحبہاء ومساقاتہ ومثله اکٹر ما یکون متفرِفًا غیر متصل فلا شىء عليه لکونە تبعا 
للأأرض غیر مقصود بذاته فیکعفی بخراج الأرض ولا یؤخذ من حراج الشجر شیء وھذا هو 
محمل ما رواہ ابو یوسف حدثنی الحسن بن عمارۃ عن الحکم عن عمرو بن میمون وحارثة بن 
مضرب اقال: بعث عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه عشمان بن حنیف علیٰ السوادہ وأمرہ اُن 
یمسحہہ فوضع علی کل جریب عامر او غامر مما یعمل مغله درهمً وقفیزا وألغی الکرم والنخل 
والرطابء ‏ وکل شیء من الأرض) (کتاب ا خراج ص٤٥)ء‏ فا الغی من الکرم والنخل والرطاب 
ما کان متفرفًا نبت بعمل الأرض لا بعمل صاحبہاء بدلیل ما رواہ ابو یوسف أیضا عن السری عن 
الشعبی -وفيه-- وعلی ما سقت السماء من النخل العشرء وعلی ما سقی بالدلو نصف العشر 








7 ال الخراج الذی وضعہ عمر رضی اللہ عنه علی أُرض السواد 0 
۳ عن و کیع عن ابن أبی لیلی عن ا حکم عن عمر: ”أُنه بعث عثمان بن 
حنیف علی السواد فوضع علی کل جریب عامر أو غامر یناله ا ماء درھما وقفیزا یعنی 
الحنطة والشعیر وعلی کل جریب الکرم عشرة وعلی کل جریب الرطبة خمسةٴ۔. 
أُخرجه ابن أبی شیبة فی ”مصنفه (ص٦٦)ء‏ وھو مرسل حسن. 
٤‏ حدثا انجالد بن سعید عن عامر الشعبی ”قال: ما أراد عمر بن ا خطاب 
ان یمسح السواد فذ کر حدیئا طویلا -وفیە- ووضع علی کل جریب عامر أُو غامر یناله 


وع گاا سی لعل سیل ےاج 1م ایس کخاڈالاآن غ رضصدھ ٹا 
حدیث الشعبی (وھو ما رواہ مجالد عنه اُن عشمان بن حنیف مسح السواد فوجدہ ستة وثلائین 
الف الف جریب فوضع علی کل جریب درھمً وقفیزا) غیر تلك الأأحادیث التی ذکر فیہا وضع 
ال راج علی الکروم والنخل والرطاب: الا تری ان عصمر رضی اللہ عنه نما أأوجب الخراج علی 
الأرض خاصة بأجرۃ مسماۃ فی حدیث مجالد: ونما مذھب ا حراج مذھب الکراء فکأنه اکری 
کل جریب بدرھم وقفیز فی السنة وألغی من ذلك النخل والشجر فلم یجعل لھا أُجرة. وھذا حجة 
من قال: إِن السواد فیء للمسلمین, وإنما اُھلھا فیہا عسال لھم بکراء معلوم یؤدونه ویکون باقی ما 
تخرج الأرض لھم. وھذا لا یجوز إلا فی الأرض البیضاء ولا یکون فی النخل والشجر لان 
قبالتہما لا تطیب بشیء مسمی فیکون بیع الثمر قبل ان یدو صلاحہء وقبل ان یخلق وھذا الذی 
کرھت الفقھاء من القبالة اھ (ص۹ ٦‏ و ۷۰). ۱ 
قلت: وکیف یکون ذلك حجة لمن ذکرتہ؟ ومجالد لیس بأقوی ممن ذکروا وضع ا حراج 
علی الکروم والنخیل والرطاب؛ کما سنذ کرہ؛ فکیف یکون عدم ذکرہ بشیء دلیلا علی خطاً من 
ذکرہ من الفقات؟ ولو سلم فقد بینا لك معنی قولہ: وألغی من ذلك النخل والشجر أی اُلغی ما 
کان قد نبت منہا ولم یلغ ما کان منہا فی الحوائط والبساتین؛ وإنا اضطر ابو عبید إلی کل ذلك 
تمُشیة لمذھبه أُن أرض السواد فیء مل وکة للمسلمین ولیست مممل و کة لأھلھا من أھل الذمة فلزمه 
القول بکون ا خراج أجرۃ الأرض وکراءھا ونحن نضول: إن عمر رضی اللہ عنه کان قد رد الأرض 
لی اُھلھنا ملکا لھمء وصا حم علی خراج مسمی ولیس هو بکراء وأجرۃ بل هو جزیة الارض؛ 
کما ضرب علی رؤوسھم جزیة من الدراہم والدنانیرں وإذا لم یکن أجرۃ لم یکن قبالةہ فافھم. 
قولہ: حدثنا ا جالد بن سعید إلخ. قلت وتمامہ: ما اُراد عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه ان 


مسح السواد:أرسل إلی حذذیفة ان اُبعث إلی هدغقان مُن محوجیء وبعث إلی عشمان: بن.حنیف ان 








ا ا راج الذی وضعہ عمر رضی اللہ عنه علی أرض السواد: 6ڈ 


لماء قفیزا من حنطة او قفیزا من شعیر ودرھماٴ رواہ الإمام ہو یوسف فی ”الحرام“ 
(ص٤٤)‏ أیضا ومجالد ضعیف ولکن الإمام احتج به ولا رواہ شواعد واحتج ب آبو 
عبید فی الاموالٴ (ص۹٦٦)‏ أیضا۔ 

کا < حدٹتا ابو معاویة عن الشیبانی عن محمد بن عبید الله اللقفی ' 'قال: 
وضع عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه علی اھل السواد علی کل جریب عامر او غامر 
درھما وقفیزا وعلی جریب الرطبة خمسة دراہم وخمسة أقفزۃء وعلی جریب الشجرةۃ 
عشرة دراهم وعشرة أُقفزۃ وعلی جریب الکرم عشرة دراهم وعشرة أقفزۃ. قال: 
ولم یذکر النخلء وعلی رؤوس الرجال ثمانیة وأُربعین وأربعة وعشرین وائنی عشر, 
رواہ ابو عبید فی ٭الاأموال“ (ص۹٢))ء‏ وھو مرسل صحیح. 


الو ل سی رو مم سی نَوسہسھسات من أُھل 
ا حیرة؛ فلما قدموا علی عمر رضی اللہ عنه قال: کیف کلتتم تؤدون إلی الأعاجم فی أرضھم ؟ قالوا: 
سبعة وعشرین درھما. فقال عمر رضی اللہ عنە: لا أرضی منکم بہذا وؤضع علی کل جریب 
عامر او غامر یناله ا ماء قفیزا من حنطةء او قفیزا من شعیرء ودرھما فمسحا علی ذلك اھ (ص٥٠).‏ 
وفیه دلالة علی ان ھذا الوضع لم یکن بطریق الإجارۃ وإلا لم یتم إلا بعراضی الطرفین بل کان 
بطریق ا جزیة علی الأرض. 

قوله: ” حدثا أبو معاویة إلخ“ . قلت: دلیل صریح ما ذھبنا إليه فی خراج السواد إلا أُن فيه 
ذکر الأقفزۃ مع الدراہم فی جریب الکروم والنخیلء والرطاب أَیض. وعذہ زیادۂڈ کانہا شاذة 
لم نرھا فی غیر ھذا ا لحدیث: واللہ تعالی اُعلم. 

ٹم اعلم أُن الروایات قد امتلفت عن عمر رضی اللہ عنہ کشیراء فروی ابن أبی شیبة حدشا 
علیٰ بن مسھر عن الشیبانی عن أبی عون محمد بن عبید اللہ الثقفی (قال: وضع عمر رضی اللہ عدہ 
علی اُھل السواد علی کل جریب اُرض یبلغہ ا ماء عامر أو غامر درهماء وقفیزا من طعامء وعلی 
البساتین علی کل جریب عشرة دراهھمء وخمسة أقفزة من طعامء وعلی الرطاب علی کل جریب 
أُرض خحمسة دراھم وخمسة أَقفزة من طعام وعلی الکروم علی کل جریب أُرض عشرة دراہم _ 
وعشرة أقفزۃ. ولم یضع علی النخیل شیئا وجعلە تبعا للأرض؛ (وھذہ ھی روایة الا بتغیر یسیر) 
ثم حدث عن ابی أسامة عن قتادة عن أبی مجلز (قال: بعث عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه عثمان 
ابن حنیف علی مساحۃة الأرض فوضع عثمان علی ا جریب من الکرم عشرة دراھمء وعلی جرو ‏ 








-7٦‏ حدثا ابو النضر عن شعبة ولا أعلم ا حجاج إلا قد حدثنیے أیضا عن 
شعبة قال: آنبانی ا حکم قال: سمعت عمرو بن میمون یقول: شھدت عمر بن ال خطاب 


النخل ثمانیة دراھم وعلی جریب القصب ستة دراہم یعنی الرطبةء وعلی جریب البر اُربعة دراهم 
وعلی جریب الشعیر درھمین). (فلم یذ کر القفیز فی شیء). 

وقال أبو عبید فی ”الاأموال“: وحدثنا ھشیم بن بشیز أُنبأنا العوام بن حوشب عن إبراھیم 
التیمی ما افنتح اللسلمون فساق ا حدیث بطوله -إلی أُن قال- فمسح عثمان سواد الکوفة مار 
اُھل الذمة فجعل علی جریب النخل عشرة دراھمء وعلی جریب العنب ثمانیة دراھمء وعلی 
جریب القصب ستة دراہم وعلی ا جریب من البر أُربعة وعلی ا جریب من الشعیر درھمین). فقد 
رأیت ماھنا من الاختلاف. وقیل: کل الروایات عن عمر صحیحة وإما اختلفت لاختلاف 
- النواحی. فوضع بعضھا أأقل وبعضھا اکثر لتفاوت الربع فی ناحیة مع ناحیة (فروی کل واحد من 
الرواۃ ما وقف عليے) وما قلنا اُشھر روایة وأرفق بالرعیة قاله ا حقق فی ٭فتح القدیر  .)۲۸۳:٥(‏ 
قلت: وسیأتی ما یدل عليە. 

قوله: ” حدثنا أُبو النضر إلخٴ۔ قلت: قال أبو عبید فی ”الاموال: فلم یأتنا فی هذا حدیث 
عن عمر أُصح من حدیث عمرو بن میمون ولم یذکر فیه مما وضع علی الأأرض أکثر من الدرھم 
والقفیز ومع ھذا نہ قد روی عن النبی گگ حدیث فیە تقویة لە وحجة لعمر فیسا فرض علیہم 
من الدراھم والقفیز ٹم ذکر حدیث ابی ھریرۃ مرفوعا: دمنعت العراق درهمھا وقفیزهاہ الحدیث: 
وقد تقدم فی الباب الذی یلی ھذا الباب؛ فتذ کر (ص۷۱). 

قلت: فثبت ما قاله ا حقق؛ إن ما قلنا اأشھر روایة فلا بوضع علی أُرض الزرع إلا درھم وقفیز 
فی کل جریب منہا سواء کان جریب حنطة أُو شعیر او سمسم أو قطن ونحوھاء وأما غیر اُرض 
الزرع من البساتین ونحوها فیوضع علی الکرم والنخیل المتصلة عشرۃ دراھم وعلی الرطاب خمسة 
دراھء کما کما رواہ الشعبی عن عمر رضی اللہ عنه وقد تقدم فی الاب السابق من قول شریك إن 
الشعبی اأُعلم الناس بتلك الأمور. ولا بعارض ما رواہ حدیث مرؤ بن میمون فإنه روی فی اض 
الزرع مثل ما رواہ من الدرھم والقفیز وإما زاد ما قد زادہ فی أُرض البساتین وھی ما سکت عنہا 
عمرو بن میمون والناطق یقضی علی الساکٹ: ولا عکس قال الإأمام حسن بن صالح: : وأما 
أُرضھم فعلیہا ا خراج الذی وضعه عمر بن ا خطاب علی ال جریب درھم وقفیز وعلی النخل 
والرطاب والکروم والشجر ما وضعه علیہم عمر اھ من ” کتاب ا حراج" لابن آدم (ص۲۳). 











ج ۔ ١٢١‏ ال خراج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی أُرض السواد ٢‏ 
وأتاہ ابن حنیف فجعل یکلم فسمعتہ یقول لە: واللہ لئن وضعت علی کل جریب من 


وفرے دلہیل علی مسا قلنا: إِن الدرھم والفیز کان علی أرض الزرع دون الہ۔۔سساتین 
والاشجار واللہ تعالی أُعلم. 
لا یزاد علی نصف ا حارج فیما لیس فیه توظیف عمر 

قال فی ' الھدایة : وما مسوی ذللكٍ من الأُصناف کالزعفران والبساتین وغیرہ یوضع علیہا 

بحسب الطاقة لانه لیس فیه توظیف عمر وقد اعتبر الطاقة فی ذلك (کما سیأتی دلیله) فدعتبر فیما 
لا توظیف فیه قالوا: ونہایة الطاقة ان یبلغ الواجب نصف ال حارج لا یزاد عليه لان التتصیف عین 

الإنصاف ما کان لنا اُن نقسم الکل بین الغافین اھ (۲۸۳:۵ مع ”الفتح ٴ). 

فإان قیل: یرد علی ما قالوا ما رواہ الإمام ابو یوسف فی الحخراج لہ حدثنی الحسن بن عمارۃ 
عن محمد بن عبید الله عن عبد الرحمن بن سابط عن یعلی بن اُمیة قال: لما بعثنی عمر ین 
الخطاب رضی اللہ عنہ علی خراج أُرض نجران یعنی نجران التی قرب الیمن ٭کتب إلی أُن أنظر کل 
رض خلا أُھلھا عنہا فما کان من أُرض بیضاء تسقی سیحا أو تسقیہا السماءہ فما کان فیہا من 
نخیل أُو شجر فادفعے إلیہم یقومون علیےےه ویسقونه فما أخرج اللہ عن شیء فلعمر وللمسلمین 
منه الثلثان ولھم الثلث. کرو سور ھچ رت دو یہت 
إلیہم ما کان من رض بیضاء یزرعونہا فما کان منہا یسقی سیحا أُو تسقيه السماء فلھم القلث 
٠ولعمر‏ وللمسلمین الثلثان. وما کان من اُرض بیضاء تسقی بغرب فلھم الثلثان ولعمر وللمسلمین 
الثلث اھ (ص ۹۰). 

قلت: لم یفعل عمر فلك فی أراضی ہل الذمۃ بل فعل ذلك فی أراضی بیت اڈالء نہ کان 
قد اُجلی نصاری نجران الیمن إِلی نجران العراق کما ذکرہ أبو یوسف رحمہ اللہ فی فی ”ا راج" 5 
(ص۸۷) وکتب إلی أمراء الشام وأمراء ا لعراق من مر به ھؤلاء فلیوسقھم من حرث الأرض فما 
اعدملوا من ذلك فھو لھم صدقة بوجہ الله وعقبة لھم مکان أُرضھم. فلما اُعطاہم أُرض نجران 
العراق عقبة لھم مکان أُرضهم بالیمن صارت أُراضیہم تلك إلی بیت مال ا مسلمین؛ یدل علی 
ذلك قول عمر لیعلی: ان انظر کل أُرض خلا أھلھا عنہا۔ وظنی أنه جلا عنہا اھلھا با جیمء فدفع 
تلك الأراضی إلی من بہا من ال الذمة مقاسم ولا نراع فی ذلك فان القاسمة تصح بالنصف 
فصاعدا من التلثین وغیرھماء وقد وجدنا عن عمر ما بدل علی أنه چّ کان دفع تلك الأراضی إلی 
أُھلھا قبل إجلائہم إباھم من نجران علی النصف. قال أبو عبید فی ”کتاب الاموالٴ: وذکر کتابا 








إعلاء السنن الحراج الذی ممدی ات الله عنه علی أُرض السواد َ 
لأرض درھما وقضیزا من طعام لا یۂ یشق علیہم ولا یجھدھہ“ . رواہ ابو عبید فی 
”الأموال ٴ (ص۷۱) أیضاء وسندہ صحیح موصول. 


کرس مد ۷ر ارات سی سن ا شض وت قال لی محمد بن 
سیرین: انظر کتابا قرأته عند فلان بن جبیر فکلم فيه زیاد بن جبیر قال: فکلمته فأُعطانی فذ کر 
کتابا طویلاء وفیە: أما بعد فقد أمرت یعلی ان یأخذ منکم نصف ما عملتم من الأرض وإنی لن 
أرید نزعھا منکم ما اأصلحتم اھ (ص۹۹) فثبت ما قاله الشایخ إِن ما سوی ذلك من الاأُصناف 
وی جس رو ہی 
دلیل ان شتراط النماء التقدیری فی ا خراج: 

اص اس او سے سس اس ات ماس نٹ 
حملتما الأرض ما لا تطیقہ وسیأتی؛ وقد مر قول عثمان: : لن وضعت علی کل جریب من 
لأرض درھما وقفیزا من طعام لا یشق ذلك علیہم ولا یجھدھم اھ قال فی ”الھدایةٴٌ: ”وإن 
غلب علی أرض الحراج اماء أُو انقطع عنہا ا ماء أُو اصطلم الزرع آفة فلا خراج عليه وإن عطلھا 
صاحبہا فعليه ا حراج لان العمکن کان ثابتّا وھو الذی فوته اھ ۲۸٣:٥٢(‏ مع ”الفتحُ). ودلیل 
فزع ط تی سے مسر عو ار افئیک لایر و رص اعل گل ارد بدا او ضات 
ازرم درهما ومختوما وما فی بقیة الآثار من قولہ: ”جعل علی کل عامر أو غامر درھما 
وقفیزاٴ ٴ والغامر ما لم یزرع ما یحتمل الزراعة لأن ا ماء یغمرہ؛ کذا فی ' 'مجمع البحار (۳۷:۱۷۲). 
وقولہ: 'یبلغه اماء ‏ دلیل اشتراط التمکن من الزراعة فی ا خراج وھو الذی عبر عنه الفقھاء بالنماء 
التقدیری فافھم۔ : 

قال الإمام أبوٴ یوسف: حدثنی الحسن بن عمارة عن ا لحکم عن عمرو بن میمون وحارثة بن 
مضرب قال: (بعث عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه عشمان بن حنیف -وفيه- فوضع علی کل 
جریب عامر أُو غامر یعمل مثله درهمًا وقفیزاہ الحدیث (ص٤٥).‏ وھذا سند حسن. وقولە: ”٭یعمل 
مثلہ“ صریح فی اشتراط الدماء التدیری فی ا حراج. قال الإمام حسن بن صالح: ”ووضع عمر 
الخراج علی کل عامر وغامر من أُرضهھم یناله ا ماء ویقدر علی عمارته عمله صاحبے أو لم یعمله 
قال حسن: إلا أُن یدع عمله من عذر فإنه یخفف عنه ولا یکلف فوق طاقتہٴ. کذا فی ”ا حراج“ 
لابن آدم (ص٢۲).‏ وأخرج الإمام أبو یوسف فی ٴا حراج " لە: "حدثا عبد الرحمن بن ثابت بن 
ثوبان عن أبیه قال: ککتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد ا حمید بن عبد الرحمن وأُن أنظر الأرض؛ 








٥ ١٢١  ج‎ 


ایل سی ا ئن 2 ضع الإمام علی أرض ال راج والزیادة عليه؟ 

۷> عن عمرو بن میمون قال: رأیت عمر بن الخطاب قبل اُن یصاب بأیام 
بالمدینة ووقف علی حذیفة بن الیمان وعثمان بن حنیف قال: کیف فعلتما؟ أُ تخافان 
ان تکونا قد حجلتما الأرض ما لا تطیق؟ قالا: حملناھا أمرا ھی لە مطیقة فیسہا کبیر 
فضل. قال: انظراكُ, تکونا حملتما الأٌرض ما لا تطیق قال: قالا: لا" . فذ کر ا حدیث 
بطوله رواہ البہخاری. ٠‏ وفی روایة ابن بی شیبة عن محمد بن فضیل عن حصین بہذا 
الاسناد ”فقال خذیفة: لو شثت لاعت ارعن ای عنالت گر اعپاسففت ال من 
فی لی م مرو ری رہ آاضرتال لشاتی حرخوا رتداعلق کل 
راس درھمین وعلی کل جریب درھما وقفیزا من طعام لاٌطاقوا ذلك؟ قال: نعمٔ (فتح 
الباری ۷ سی 


ولا تحمل خرابا علی عامر ولا عامرا علی خراب: وانظر ال خراب فإن اُطاق شیئا فخذ منە ما اُطاق 
وأ٘صلحہ حتی یعمر ولا نأٛحذ من عامر لا یعتمل شیٹاء وما أجدب من العامر من ا خراج فخذہ فی 
رفق وتسکین لھل الأُرض). ا لحدیث؛ وھهذا سند حسن فإن عبد الرخمن بن ثابت صدوق؛ 
وأبوہ ثقق کمافی ٴ العقریب“ (ص ۲٢‏ و ۱۱۹). وقولە: ولا تأخذ من عامر لا یععمل شیعا“ 
معناہ: لا یصلح للعمل, واللّہ تعالی اُعلم. 

باب شل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أرض ال راج والزیادة علیە؟ 

قوله: ”عن عمرو بن میمون إلخ٭ قلت: فيه اأن حذیفة وعثمان زضی اللہ عنہما اُخبرا 
عمر رضی اللہ عنە أنہما حملا الأرض أمرا ھی لە مطیقة فیہا کبیر فضل. وتفسیر ھذا الفضل ما 
ورد فی لفظ ابن ابی شیبة صریحا ومع ذلك لم یزد علی ما وظفاہ. فدل علی عدم جواز الزیادۃ 
علی ما وظفہ الإمام من ا راج أُو نائبە. وقسول عمر لھما: أُتخافان أُن تکون حملتما الأرض ما 
لا تطیقء وقولە انیا: انظرا. ان تکونا حملتما الأرض ما لا تطیقء دلیل علی جواز النقصان عند قلة 
الریع. قال فی ”الھدایة“: ٭وھو جائز بالاجماع؛ وأما الزیادة عند زیادةۃ الریع فیجوز عند محمد 
اعتبارا بالنقصانء وعند ابی یوسف لا یجوز لن عمر لم یزد حین أُخبر بزیادة الطاقة اھ۔ٴ. قال 
ا حقق فی ”الفتح“: ”وفی مذا (أأی فی جواز النقصان عند قلة الریع) لا فرق بین الأراضی التی 
علی وظیفة عمر رضی اللہ عنه فی الأراضی التی وظف فیہا عمر رضی اللہ عنهہ أو إمام آخر مثل 








إعلاء السا _ ہل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی اُرض ال حراج والزیادة عليه؟ ٦٢٤‏ 


۸ حدٴا ابن المبارك عن معمر عن علی بن ا حکم عن محمد بن زید ”قال: 
سمعت إبراھیم النخعی قال: جاء رجل إلی عمر بن ا خطاب؛ فقال: رن کن 
یطیقون من الحراج اکٹر ما علیہم. فقال: کول فا لاو و ا متا 
مسر وراویجی یں او "راج" ن2 0 )رت لرزاق فی 
"الصنف " فرواہ عن معمر بە (زیلعی .)۱٣۹:۲‏ وأبو عبید فی ”الأموال“ (ص١٤٠‏ 
رقم ۳۹۰). عن یحبی بن سعید عن سفیان عن معمر عن علی بن الحکم عن رجل عن 
إبراھیم ولم یسم الرجل وھو ابن زید وھذا مرسل حسن”' صحیح فإن علی بن الحکم 
ابناتی ٹا ئن رجال الشاری رَالأریعة ض لد الأردی پلا حعة رضریب ص۸۶9۹م 
تو رت بن علی الکندی قال أبو حاتم: صالح لا بس بەہ وذکرہ ابن حبان فی 
”الفقات“ (تہذیب التہذیب ۱۷۳۰۹). 

۹ حدثا الحسن بن صالح عن ابن أبی لیلی ”أُنه کان قد رد إلیہم عمر بن 
الخطاب رضی الله عن أأراضیسہم وت رکھا لھم وصالحھم علی علی ا حراج قال: فکان لا یر 
مر اما اتا ٴ أُخرجہ یحبی بن آدم فی ”الحراج“ (ص۲۳). 


روس کرس الات ۴ انی نوا اد ابا اذ ساسا قرط مساق 
حنیفة وأبی یوسف لا یزید وقال محمد -وھو قول مالك وأحمد وروایة عن ابی یوسف- کما 
فی ا خراج لە وقول الشافعی): ”لە ذلك ٭ ومعنی ذا إذا کانت الأرض التی فتحت بعد الإمام عمر 
رضی اللہ عنه تزرع ال حنطة فأراد ان یضع علیہا درھمین وقفیزاء وھی لە مطیقة لیس لە ذلك. وعند 
محمد لە ذلك اعتبارا بالنقصانء ومنعه ابو یوسف بأن عمر رضی اللہ عنه لم یزد حین أُخبر بزیادة 
طاقة الأرض اھ ٣٤:٤(‏ ۲۸). ووجه ذلك واللہ اأُعلم ان خراج الأأرض جزیتہا کا جزیة علی الرؤوس 
فالأراضی التی وضع علیہہا عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ خراجا معلوما فکأنه صالح اُھلھا عليه 
وأأعل الصلح لا یجوز الزیادة علیہم فیما صولوا عليه. 

قوله: حدثنا ابن المبارك إلخ. قلت: دلالة قوله: ”لا سبیل علیہم ٴ علی عدم جواز الزیادة فی 
ا حراج الموظف ظاھرة. وفی قولە: ”إنا قد صا حناھم صلحاٴ دلیل علی ما قلنا من التعلیلء فافھم. 

قوله: حدثا الحسن بن صالح. فیه دلیل علی ان وضع الخراج من عسر رضی اللہ عنه کان 








2> ھی ھل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أرض ال حراج والزیادة عليه؟۔ ٦٢٤۰‏ 


۰ قال یحبی: قال حسن: ”وأًما أُراضیہم فعلیہا الخراج الذی وضعه عمر 
ابن الخطاب؛ء فان احعملوا اکٹر من ذلك فلا یزاد علیہم وإنذ عجزواعن ذلكٰ خفف 
عنہم. ولا یکلفون فوق طاقعہم کما قال عمر. قال یحیی: قال حسن: ”ولا نعلم علیا 
رضی الله عنه حالف عمرء ولا غیر شیا ما صنع حین قدم الکوفۃ“ ٠‏ رواہ یحبی أیضا 
(ص۳٢۳‏ رقم ۲۸). 


بطریق الصلح. ویوضعحہ قول ابن الرفیل لە: یا أمیر المؤمنین! علی ما صا حتمونا؟ قال: علی أن 
تؤدوا إلینا ا جزیة ولکم أُرضکم وأموالکم وأولادکم. وقد تقدم فإنه یدل علی أُن الأرض کانت 
لعل الذمة والحراج صلح قد صولحوا عليه لا بطریق الإجازۃ کما ذھب إليه مالكء ذکرہ ا حقق 
فی ٭الفتحٴ (۲۸۲:۰). فلا یجوز الزیادة عليه ما روی شعبة عن منصور عن ھلال بن یساف عن 
رجل من ثقیف عن رجل من جسینة من أصحاب النبی مه (قال: قال رمسول اللہ گاه: إنکم 
لعلکم تقاتلون قوما فیتقونکم بأموالھم دون أنفسھم وأبنائہم ویصا حونکم علی صلح فلا تاأعذوا 
منہم فوق ذلك. فإنه لا یحل لکم. أخرجه أبو عبید فی ”الُموال٠ٴ‏ (ص١٤٥‏ رقم ۳۸۹). ففیه اُن 
السنة فی أُرض الصلح أُن لا یزاد علی وظیفتہا التی صو وا علیہاء وإن قووا علی اکثر من ذلك _ 
ولا یخفی أن الأراضی التی افتحت عنوۃ فی زمن عمر رضی اللہ عنه فإنە ما ردھا إلی لھا ووضع 
علیہم ا خراج فی أراضیہم کان ذلك صلحا منه قد صا حھم عليهہ فلا یجوز الزیادۃ علی ما وظطف 
علیہا من الخراج وإن قووا علی آکثر منہہ واللہ تعالی أعلم, 
قولە: ”قال یحیی إلخٴ. قلت: فیە دلیل علی ان الأئمة بعد عمر رضی اللہ عنه لم یزیدوا 
علی ما وضع من ا خراج علی أراضی السواد وغیرہاء وأما ما افتتحہ الأئمة بعد عمر رضی اللہ عنه 
فھل لھم ان یزیدوا عند ابتداء الدوظیف علی ما وظفه هو أم لا؟ فقد علمت ما فيه من الاختلاف؛ 
والراجح عندنا قول محمد وا لجمھور. ولعل أُبا یوسف قد رجع إليه أأیضاء فإنه قد صرح فی 
”ال خراج''٭ بجواز الزیادۃ والنقصان جمیعًا حیث قال: وما یدل علی اُن للإمام اُن ینقص ویزید 
فیما یوظفه من ا حراج علی أُھل الأُرض علی قدر ما یحتملونء وأن یصیر علی کل أُرض ما شاء 
بعد لا یجحف ذلك بأھلھاء ان عمر رضی اللہ عنه جعل أُھل السواد علی کل جریب عامر أُو غامر 


)0 کتاب ”الخراج” لیس من ظاہر الروایق ولم یروہ محمد عن أبی یوسف لأنه صنفه بعد ما ولی القضاء بیغدادء وصار قاضی 
القضاة فی خلافة ھارون الرشید بن ا مھدی؛ وروایة محمد عنه سابقة علی ذلك؛ کما لا یخفی علی من مارس الفقه. 











اعلاہ السٹر' ٌ ۰ 1 
إعلاہ السنن ھل یجوز النقصان عما وضع الإمام علی أُرض ال حراج والزیادة عليه؟ ١٦٢۸‏ 


۱ حدثا عبد الرحمن بن مھدی عن طلحة عن داود بن سلیمان الجعفی 
۱ قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی عبد ا حمید بن عبد الرحمن: ”سلام عليیك أُما بعد! 
بور یت مسج رپ تچ یی سیت 
نال لے إن أقوم الدین العدل والإحسانء فلا یکونن شیء أُھم إليك من نفسك 
تر قت ‏ ر ھھے ‏ اھ اھ س ہس 
أُرضھم وأن لا تحمل خرابا علی عامر ولا عامرا علی خرابء ولا تأخخذ من ال حراب لا ما 
یطیق ولا من العامر إلا وظیفة ال خراج فی رفق وتسکین لأھل الأرض؛ وأمرتك اُن 
لا تأعذ فی الخراج ملا وت سَعة لیس لھا اس ولا اجوز الفسرابین ولا إذابة الفضة 
ولا ھدیة النیروز والمھرجانء ولا من الصحف ولا أُجور البیوت ولا دراهم النکاح". 
او روا او مه و سال“ (ص٤٦‏ رقم ۰) و دارمیر سارسان 
ال جعفی لم أأعرف من ترجمہہ وأآخرجہ الإمام أبو یوسف فی ٭ ا حراج*ٴ (ص١۰٠)‏ عن 
عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أبیەء وسندہ حسن. 





قغیزا ودرهمًاء وعلی ا جریب من النخل ثمانیة دراھم (وفی روایة عشرق)ء وقد قالوا: إنه الغی 
الئخل عونا لأھل الأرض. وقالوا: إله جعل فیما سقی منە سیحا العشر وفیما سقی بالدالیة نصف 
العشر وما کان من نخل عملت أُرضه فلم یجعل عليه شیئا وجعل علی الکرم والرطاب وغیرہ ذلك 
ما ذکرناہ. ووجہ یعلی بن أمیة إلی أأرض نحران فکتب إلیە یأمرہ ان یقاسم أھل الأرض علی الثلث 
والثائین ما أخرج الله منہا من غلة وأن یقاسمھم ثمر النخلء ما کان منه یسقی سیحا فللمسلمین 
الٹلغان ولهم الثلثء وما کان یسقی بغرب فلھم الثلثانء وللمسلمین الفلث. ففی ھذین الفعلین من 
عمر فی أُرض السواد وفی أرض نجران ما یدل علی أُن للإمام أُن یختار فیجعل علی کل أُرض ما 
یحتمل ویطیق أُھلھا إلخ (ص١١١و١۰٠).‏ وأیضا فقد علمت أُن علة عدم جواز الزیادة علی ما 
وظفہ عمر رضی اللہ عنه کون ما وظفه علی أراضی أُھل الذمة بمنزلة صلح قد صا حھم عليه بعد ما 
کا ا ےر و پس یی سو مت وقد فقدت مذہ العلة فیما افتتحه 
الأئمة بعدہ من البلاد فلھم ان یوظفوا علییہا ما شاؤوا من ا خراج بعد أُن لا یجحف ذلك بہم؛ 
بر یت ہی پو ید جس اھ7 
الحراجء فان کانوا یطیقون ذلك الیوم وکان أُرضھم محتملة لە لا یزید عليه وکان وضع ما وضعه 
ُولی کما صرح بە ابو یوسف فی ا خراج (ص٢‏ کو ہے یں س شی 
اُھلھاء واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: حدثنا عبد الرحمن إلخ. قلت فی قولہ: جھات ت ےرام ھا 





ے0 ۱ ۹ 


باب من أُسلم من ال ا حراج أخحذ منہ ال خراج علی حالہ 
۲ حدقا ابن المبارك عن معمر عن علی بن ا حکم عن محمد بن زید 
”قال: سمعت إبراھیم النخعی یقول: جاء رجل إلی عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہ 
فقال: نی قد أسلمت فضع عن أُرضی ا خراج قال: لا إن أُرضك:اأخذت عنوة“۔. 
ا حدیث وھو مرسل حسن صحیح: فإن مراسیل النخعی صحاح عند القوم. 


جواز النقصان عند قلة الریعء وفی قولە: ”ولا من العامر إلا وظیفة ا حراج“ الملوظفء قال أبو عبید: 
قال عبد الرحمن قولە: ٭ دراھم النکاح ٴ یعنی بە بغایاء کان یؤخذ منہن ا خراج اھ (ص۷٦).‏ 
باب من اأسلم من أشل ال خراج أحذ منہ الخراج علی حالہ 
قوله: حدثنا ابن المبارك إلخ ". قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وقول عمر: ”لاہ إن أرضك 
اُعذت عنوةٴ معناہ: اُنہا افستحت أولا عنوۃٗ ٹم رددناھا عليك ووضعاہ علیہا الخراج صلحاء 
لتکون با یں کا فور مجا ظ رج وفیه دلیل علی أنە بوضع العمشر علی أ٘رض 
أسلم اُھلھا طوعً من أول الأمرء وھو الذھب. قال فی 'الصدایة: ”لأن الخراج یجب فی أرض 
افتحت عنوة وقھرآء و العشر فی رض أسلم اھلھا طوعً" (۲۸۷:۰ مع " الفتح '). قال ا حقق فی 
”الفتح “: قولہ: ”من اأسلم من أُھل ا حراج أُخذ منہ ا حراج علی حاله وعند مالك والشافعی یسقط 
عنہ ا حراج ما فيه معنی الذل والصغار وو غیر لائق با مسلم. ولنا ان فیه معنی ا مؤنة والملسلم من 
أھل الؤنة کالعشر والأرض لا تخلو منہا فابقاء ما تقرر واجبا اأولی ولاأن وضع عمر رضی اللہ عنه 
موافقة جماعة من الصحابة ما کان إلا لیجد الذین یجیئون بعد أُھل الفتح ما یسد حاجتہمم؛ وفتح 
هذا الباب یؤدی إلی فوات ھذا اللقصود, فإن الإاسلام غیر بعید بعد مخالطة ا مسلمین ومعرفة 
محاسنہ آر تن لت وتجشم المشاق فی الزراعة اھ (ص۲۸۰). 
قلت: وأُما معنی الصغار والذل؛ فقد ردہ الإمام عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه: بقوله: 
”إنما ا جزیة علی الرؤوس ولیس علی الأرض جزیة“. أخرجه أبو عبید بطریق عبد اللہ بن صالح 
عن اللیث بن سعد عنهء وقال: کان عمر بن عبد العزیز یتال الرحصۂ فی أرض ال حراج بأن ال جزیة 
التی مال اللہ عز وجل فلإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون٭ اما ھی علی الرؤوس لا علی 
الأرضء فالداخل فی أُرض ا جزیة لیس بداخل فی هذہ الأیة اھ (ص٢٤۸).‏ وأما إن إبقاء ما تقرر 
واجبا أولی فیؤیدہ ما رواہ یحبی بن آدم فی ”احراجٴ له: (حدثنا ھشیم عن حصین بن عبد 
الرحمن قال: طلب أُناس من أھل السواد إلی عبد ا حمید فکتب لھم إلی عمر بن عبد العزیز فی 








إ[عاوء اسان من اُسلم من اُہل ا حراج اُخذ منہ ال حراج علی حاله ×3 
۳ حدثنا قیس بن الربیع عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب ”قال: 
أسلمت دھقانة من أھل نہر'”' الللك فکتب عمر إلی سعد أو إلی عاملہ ان ادفع إلیہا 
ُرضہا تؤدی عنہا وأخرجهە بطریق الحسن بن صالح من قیس بن مسلم عن طارق 
بلفظ: 'إن اختارت اُرضھا وأدت ما علی أُرضھا فخلوا بینہا وبین اُرضھا وإلا فخلوا بین 
السلمین وأرضهھم“ٴ. رواہ یح۔بی بن آدم فی "ا راج" لە (ص ۰۹ و ٠٦‏ رقم ۱۸۱ 
و۱۸۲)ء وھذا سند صحیح. وأخرجه عبد الرزات وابن أبی شیبة أیضا (درایقع. 


أرضین فی أیدیہم أُن یرفع عنہا ال جزیة (أی ا خراج)ء ویضع علیہا الصدقة فکتب إليه عمر أما 
بعد! فا: نی لا أعلم شیئا ہو اُنفع لنائبة للسلمین ومادتہم من ہذہ الأرض الئی' جعلھا الله فیٹا لھہ: 
فانظر من کان منہم لە بہا أرض ومسکن فأجر علی کل جدول منہا ما کان یجری قبل ذلك 
ری لم گن لہا آ رس نرککو قا عل ئل جو زا ماکان سر یف لاس 
لم یکن لە بہا أأرض ومسکن فارددھا إلی اأُملھا (ص ٦٦‏ رقم .)۱۹١‏ وھذا سند رجاله ثقات. 
والظاہر ان هؤلاء الذین طلبوا رفع ا حراج عن أُراضیہم ووضع الصدقة علیہا کانوا مسلمین فإن 
طلب ذلك من أھل الذمة بعید جد فتری ان عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه لم یرفع الخراج عنہا 
مع إسلام اأھلھاء للوجه الذی ذکرہ ا حققء وفی ذلك تأبید لی حنیفة وأصحابه رضی اللہ عنہم 
قال یحیی بن آدم: حدثنا سماعیل بن عیاش الشامی عن عبد الله البہرانی (ھو ابن دینار) عن عمر 
ابن عبد العزیز ”أنه کتصب من أُسلم من أُھل الأرض فله ما اأسلم عليه من أھل أُو مال وأُما دارہ أُو 
اأرضه فإنہا کائنة فی فیء اللہ السلمین“ (ص۱۹۳). وقد تقدم فی باب من اُسلم علی شیء لە فھو 
لە دون الدار والعقار وقوله: ٭ٌ کائنة فی فیء اللہ ای باقیة علی خراجھا لا یسقط عنہا ولا یبوضع 
کیا الگا ۱ 
قولە: ”حدثنا قیس بن الربیع إلخٴ. قلت فی قولە: ”وأدت ما علی أُرضھاً دلالة علی معنی 
الباب ظاھرۃ. وقولە: ”وإلا فخلوا بین السلمین وأرضھم٭ْ لیس معناہ انہا مملوکة للمسلمین بل إِنما 
نسبہا إلیہم ما لھم فیںہا من ال حق فی خراجھاء قال فی الکفایة: ُا إذا عجز المالك عن الزراعةظ 
باعتبار عدم مؤنە وأسبابە فلللإمام اُن یدفعھا إلی غیر مزارعة ویأخذ ا حراج من نصیب ا مالك 
ویعسك الباقی لە وإن شاء آجرھاء وأخذ ذلك من الأجرة وإن شاء زرعھا بنفقة من بیت الال 


)١(‏ کورة واسعة بیغداد بعد نہر عیسی قاله الیاقوت کذا فی حاشیة الکتاب۔ 
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>٤‏ حدثنا شریك وقیس عن جابر عن عامر ”قال: سلم الرفیل فأعطاہ عمر 
اُرضه بخراجھاء وفرض لە ألفین“. حدثنا قیس بن الربیع عن إبراھیم بن مھاجر عن 
شیخ من بنی زھرة عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه ”فذ کر قصة اإسلام ابن الرفیل>' 
وأن عمر قال لە: إِن اأقمت فی أرضك اأدیت عنہا ما کنت تودی“۔ 

۵٥‏ حدژا عبد السلام بن حرب عن اُشعث بن سوار عن رجل عن ربیع بن 
عمیلة الفزاری 'قال: اُسلم الرفیل علی هد عمر رضی اللہ عنه ففرض لە عمر فی 
أُلفین وقال لعمر: دع أرضی فی یدی أُعمرها وأعالجھا وأُودی عنہا ما کانت تؤدی 
ففعل . روی الآثار کلھا یحبی بن آدم فی ”ال خراج“ له (ص ٠٦‏ و ۱ء وھذہ أسانید 
یشد بعضھا بعضاء وربیع بن عمیلة من رجال مسلم والأُربعة وثقه ابن معین وابن حبان 
وابن سعد والعجلی (تہذیب .)۲٥٢٠:٢‏ ۱ 

-٦‏ حدژا حفص بن غیاث عن محمد بن قیس الاسدی عن أبی عون 
الثقفی قال: کان عمر وعلی (رضی اللہ عنہما) إذا اأسلم الرجل من أُھل السواد ت رکاہ 
یقوم بخراجه فی أ٘رضهٴ. رواہ ابن آدم فی ”ا راج“ (ص ۷٦٦‏ رقم ۱۸۷) أیضاء وھو 
مرسل صحیح وأخرجہ ابن أبی شیبة وعبد الرزاق بلفظ قالا: ٭إذا اأسلم ولە أرض 
وضعنا عنه ا جزیة وأخذنا خراجھاٴ (درایة ص۸٦۲).‏ 


فان لم یتمکن ولم یجد من یقبل ذلك باعھا وأخذ من منہا ا حراج. وھذا بلا خلاف وإن کان 
ھذا نوع حجر وفیە ضرر ولکن ھذا إ حاق ضرر بواحد للعامة اھ ۲۸۵۰:٢(‏ مع الفتح). فھذا هو 
معنی قول عمر: فخلوا بین السلمین وأرضہھم وقول علی: فنحن اُحق بہا ولم یرد اُنہا ملوکة 
للمسلمین دون الآخرین فقد مر ان عمر رضی اللہ عنه کان قد رد اُرض السواد إلی اُھلھا ملکا لھم 
وصا حھم علی الجزیة والحراج. ویدل علی ذلك أیضا اشتراء الصحابة تلك الأراضی منہمء کما سیأتی. 

وقد اغتر بہذا اللفظ وما یقاربه من قول علی رضی اللہ عنه لدھقان اُسلم علی عہدہ: أما 
أنت فلا جزیة علیيكء وأما أُرضك فلدا: أبو عبید رحمہ اللہ فقال: فلم یقل علی للدھقان: اما 
أأرضك فلناء ٹم یری قسم السواد إلا وھو عندہ فیء للمسلمین دون الآخرین (ص۸۰)ء وقد عرفت 
أنه لا حجة لە فيەء وإن سلمنا فیحتمل ان تکون اُرض هذا الدھقان من الصوافی التی أصفاھا عمر 
رضی اللہ عنه من أفاء اللہ عليه وقد مر أُن علیا رضی اللہ عنه ِا أُراد قسم هذا الدوع من السواد 
دون کلە؛ ثم امتتع عن ذلك لہ جامع ال حکماء وترك قول السفھاء۔ 

اقولہ: " حدثنا شریك إلی قوله: حدثنا شیم إلخٴٴ. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرةۃ. 








إعلاء السنن سن امم اعل اج من اکر ا علی نال 0 


۷ حدثا هشیم عن سیار أُبی ا حکم عن الزبیر بن عدی ”قال: اأُسلم 
عَقاف ءن آعل الَسَزَادغی عہدعلى رض اف عبع ققال لا علی:إن آئشت نی أرضْك 
ہیں کر بب جرد تی رو جو یپ مت آ ار 
ابن آدم فی ”الخراج ٴ (ص٦٦‏ رقم ۱۸۸) أیضاء وھو مرسل صحیح وأخرجه عبد 
الرزاق وابن شیبة أیضا (درایة ص۸٦۲).‏ 

ہت ٌحصعےًَممسم سس 
أبیە أُرضًا فکان یؤدی عنہا ا خراج“. رواہ ابن آدم (ص۹٦‏ رقم ۱۷۹) أیضاء وفیه رجل 
لم یسم وظنی اه عبد العزیز بن قدیرء وھو ثقة. ثقة. فان ابا عبید (ص١۸‏ رقم ٢۲۲)؛‏ 
أخرج معناہ عن قبیصة عن سفیان عنه عن ابن سیرین. وذ کرناہ اعتضاداء والاشجعی 
هو عبید الرحمن مصغراء کلاھما ثقة مأُمون أثبت الناس کتابا فی الٹوری من کہار 
التاسعة (تقریب ص١۱۳).‏ 





قولہ: ” حدثا الاأشجعی إلخٴ. قلت: فلو کان ا حراج یسقط عن الملسلم ویوضع علی أُرضه 
الف بعَتَنا ضارك إلِه لکان ابع سیرین احق:بلك ما لا یخفی: وَلكق الأمةلم پشنقطزا 
الخراج عن أُرضه التی ورثٹہا من أبیەء ضدل علی ما قلنا إن من اُسلم من أأھل ال حراج اذ من ا خراج 
علیٰ حاله. قال للوفق فی ”الغنی “: فأما ما صو حوا عليه علی ان الأرض لهمء ونفرھم فیہا بخراج 
معلوم فہذا الخراج فی حکم ا جزیة تسقط بإسلامھم والأرض لھم لا خراج علیہاء لان ا خراج 
الذی ضرب علیہم ھا کان من اُجل کفرھم بمدزلة ا جزیة الضروبة علی رؤوسھم؛ فإذا اُسلموا 
سقط کما تسقط ا جزیة وتبقی الأرض ملکا لھم؛ لا خراج علیہا. زار انفقلت الارصض لی امنظلم 
لم یجب علیہا خراج ج لذلك اھ ٢(‏ ۸۶). ۱ ۱ 

قلت: قد خالفك الأئمة ة إنہم لم یسقطوا الخراج عن ان سیرین بعد ما انتقلت رض أبيہ 
إلەہ ولم یسقط عمر الخراج عن الدقائہ ولا عن الرفیل واہنه ولا علی عن الدھقان الذین آسلموا 
وکفی بہما قدوة وأما قولہ: إن ا خراج ضرب علیہم لأجل کفرھمء فھو عین النراع بل إِا ضرب 
علیہم عوضّا عن القسمة العی طلبہا السلمون من عمر رضی الله عنه کما قسم رسول اللہ ہگ 
خییر سھماناء فلم یجبہم إِلی ذلك نظرً من أتی من السلمین بعدھمء فضرب ال حراج لیکون مادة 
لھم أجمعین کما مر فتذ کر. وإذا کان کذلك فلا یجوز إسقاط ا حراج عن اأرض ال حراج بحال ولو 
أسلم صاحبہاء أُو انتقلت إلی مسلم بالشراء والوراثة ونحوها. 





ج رص : ۱ ٣۳٣‏ 


7 چچاقا معالد بن سید عغن غاس زدی السعی )اض سا تو "آ2 
قال: اشتریت أُرضا من اُرض السواد فقال عمر: نت فیہا مٹل صاحبہا“. أخحرجہ آبؤ 
یوسف فی "ا خراج ٴ (درایة ص۸٦۲).‏ قلت: ومجالد فیە مقال وسندہ حسن علی 
أصلناء وعزاہ الزیلعی فی "نصب الرایةٴ )6۹:٤(‏ إلی البیہقی فی ”کتاب العرفة 
وقال یحبی بن آدم فی الخراج*” لە (ص٣۳‏ رقم ٣۳):قالعمر‏ لعتبنة بن فرقد حین 
اشتبری أرض خراج فقال عمر: اأُدعنہا ما کدت تبؤدی؛ ذکرہ معلقا وجزم عقله بشی ء 
حجة: کما مر فی الأصول. 

۰ حدثتا إسرائیل عن منصنور عن إبراھیم قی الرجل من ہل السواأد یسلم 
قال: إن أسلم وأقام بأرضے اُخذ منە الشراج. قال یحبی: حدثتا قیس عن منصور عن 
إبراھیم مثلہ وآخرجه بطریق حسن بن صالح عن منصور أیضا (کتاب الخراج لابن آدم 
ص٦٦‏ رقم ۱۹۱)ء قلت: وھذہ أسانید حسانِ صحاح. 

باب یجوز للمسلم أُن یشتری أرض ا خراج من الذمی ویؤخذ منہ ا خراج 

۱ حدٴا ابو معاویة ویزید بن عبد العزیز عن الاأعمش عن شقیق بن سلمة 


قولەه: حدثنا مجالد بن سعید إلخ“۔ دلالته علی معنی الباب ظاھرۃ. وقد ذ کرنا طریق 
ا جمع بینه وبین ما روی عنہ أنه اشتری أُرضا علی شاطئ الفرات فقال له عمر: من اشتریتہا؟ قال: 
من اُھلھا قال: ھؤلاء اأھلھا وأشار إلی الٹھاجرین والاأنصارء اُخرجه ابو عبید (ص٤۸)‏ ویحبی بن 
و وئی سندہ بکیر بن غام راو ستاصیل الکزقی شعفہ ا مُمن 
وترکە حفص بن غیاث وجرحه عمرو بن علی وأحمد فی روایة ووثقه آخرون (تہذیب )٥۹۱:۱‏ 
وھو من رجال ابن ماجة وحدہ ومجالد أُرفع حالا منہ فإنه من رجال مسلم والاأربعة وثقه النسائی 
وکفی بهە موثقا۔ وقال البخاری: صدوق وقال المجلی: جائز ا حدیث وقال یعقوب بن سفیان: 
تکلم الناس فیە وھو صترق: نقالمعتن لقی: للع بصدقہء وقال المجلی: مجالد 
أرفع من اُشعث: وتکلم فیه آخرون (تہذیب ٥٠:٤٠٤‏ و .١١‏ 

قوله: ”حدثنا إسرائیل إلخ“ دلالت علی معنی الباب ظاعرق وکفی بقول إبراھیم حجة. 

باب یجوز للمسلم أُن یشتری أرض ال حراج من الذمی ویؤخذ من الخراج ___ 
قوله: حدثا ابو معاویة إلخ“. قلت: فیه دلیل علی جواز دخول السلم فی أرض ا خراجء 
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ارتفعت عنانة ترهیأً (تہیات للمطر) فقال: هذہ تسقی أرضی قال: فسمع فیہا صوتا ان 
أسقی أُرض فلان“ٴ. فذکر حدیثا طویلا قال مسروق: فکان عبد اللہ یبعٹنی إلی أُرضه 
بزبارا وقال الآخر بالسال ین فاصنع مغل ذلك کل عامر رواہ ابن آدم فی ”الخراج“ 
(ص۷۹ رقم ٢٥۲))؛‏ وسندہ صحیح. ۱ 

۲-- حدثا عبد السلام بن حرب عن حجاج عن القاسم بن عبد الرحمن 


عن مسروق قال: وقال عبد اللہ: بینما رجل من کان قبلکم قائم فی أأرضه یسقیہا إذا 
1 


قال: جاء دھقان إلی عبد اللہ بن مسعود فقال: اشتر أأرضی فقال عبد اللہ: علی اُن 
تکفینی خراجھا قال: نعم فاشتراھا منه. أخرجه یحبی بن آدم وسندہ حسن ٹم 
اأحرجه بطریق حفص بن غیاث عن مجالد عن الشعبی وھو شاھد لە (کتاب ا راج 
ص٥٣٢‏ رقم .)۱٦٦١‏ 

۳٣پ‏ حدثنا حسن بن صالح عن ابن ابی لیلی 'قال: اشعری ا حسن بن علی 











فان زبارا وسالحین کلاھما من اُرض السوادہ وھی أرض خراج قال یاقوت: زبارا موضع أظنه من 
نواحی الکوفة ذکر فی قتال القرامطة ایام القتدرء ولم اُجد ضبطه قال انحشی: وقد وجدته مذ کورا 
فی تاریخ الطبریء قال: وخرج أُھل الکوفة یستقبلون ابن الأأشعث حین اُقبل بعد ما جاز قفطرة 
زبارا .)۱٤١٤:۸(‏ وھذافی عصر بنی أُمیة سنة ۲. والسا حین قال یاقوت: والعامة تقول صا حین 
وکلاھما خطاأً وانما هو السیلحین بفتح السین واللام بینہما یاء ساکنة. ویظھر من کلامه اُنہا 
مواضع بہذا الاسم منہا موضع بین الکوفة والقادسیة کذا فی حاشیة ”ا حراج٭ٴ لاب ن آدم (ص ۸۰). 

قوله: ”حدثتا عبد السلام بن حرب إلخ“. دلالتہ علی جواز دخول اللسلم فی أرض ا حراج 
ظاہرۃ وفیه دلیل علی ان أرض ا حراج لا یسقط خراجھا بانتضالھا إلی اللسلم وإلا لم یکن لقوله 
علی ان تکفینی مخراجھاء معنیء وتاولە ابو عبید فی ”الاُموال“ علی الاکتراء قال: لأنہ لا یکون 
سشتریا. وا جزیة علی البائع وقد خرجت الأرض من ملکه (ص۷۸) قلت: وکیف لا یکون ذلك 
ونما اشتری الاٌرضء ولم یشتر الخراجء وکیف یسوغ حملھا علی الاکتراءہ وقد ثبت أُن ابن 
مسعود رضی اللہ عنه کانت لە أأرض خراجیة کان یؤدی خراجھاء ولا یُٔجوز صرف الکلام عن 
ا حقیقة ما اأُمٰکنت: فافھم. 

قولہ: ”حدثنا حسن بن صالح إِلخ ٴ. قلت: دلالته علی معنی الباب ظاھرة. ویؤیدہ ما رواہ 
أبو حنیفة عمن حدثہ وسیأتی۔ وفی کل ذلك دلیل علی جواز دخول المسلم فی اُرض ا حراج. 





کا فسق اف و زا ذمی ویْؤخذ منہ 
جج ہجوز گلمسلم ان بشتری رض ا خراج من الذمی ویؤحذ من الخراج ۱ ٠٥ء"‏ 


ملحة أُو ملح واشتری ا حسین سوید یدین من أُرض ا خراج وقال: : قد رد إلییہم عمر 
آراضہم وصالحھم علی ا راج الذی وضعہ علیہم۔ قال: وکان ابن بی لیلی لا یری 
بکرآھاًپاسا ١‏ 

۵ حدثا عبد الرحیم عن شع عن الحکم عن شریح آہ اشتری أرضا من 
أرض ا حیرۃ یقال لە زہا اخمرج الاثرین یحبی بن آدم فی ٭ال حراج (ص۷١‏ و ۸١)ء‏ 
والأول مرسل والثانی سندہ حسن. 

٥‌ڈٔء"ء‏ > حدلدا عبد الرحمن بن مھدی عن حماد بن سلمة عن رجاء بی القدام 
(ثقة تقریب) عن نعیم'” بن عبد اللہ ”ان عمر بن عبد العزیز اأعطاہ أُرضه بجزیتہاء قال 
عبد الرحمن: یعنی من أرض السواد“۔ 
٦ا١٢‏ < حدثنا عصد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد عن عمر بن عہد المزیز 
"قال: ِا الجزیة علی الرؤوسء ولیس علی الأرض جزیة*. رواہ ابو عبید اللہ فی 
”الأموال“ (ص٤۸‏ رقم ۲۲۳) أیضاء وھو مرسل حسن. 

۱۷ء > حدثنا قیس بن الربیع عن شمر بن عطیة عن:امغیرة بن سعد بن الأخرم 
عن أبيه قال: سمعت عبد اللہ (قال: قال رسول اللہ عفتہ: اما لیت ورای 
الدنیا قال: ثم یقول عبد اللہ: راک بات و ات ما اداد اأخرجه ابن آدم فی 
"الخراج“ (ص ۸۰ رقم ٤ء‏ وأُبو عبید فی ال وو ری 


قوله: حدثنا عبد الرحمن بن مھدی إل“ ۔ وقوله: حدثنا عبد اللہ بن صالح إلخ' دلالتہما 
علی جواز دخول ا مسلم فی أ٘رض ا حراج ظاھرة. . وقد مر تفسیر قول عمر بن عبد العزیز لیس علی 
"۰0م اجر ‏ و ور جا 
ایضاروافشگین. 

قوله: " حدثنا قیس بن الربیع عن شمر إلخ“ قال أبو عبید بعد ما ذکر أاُدلة کراھة الدخول 
فی أرض الخراج: : ومع ھذا کلە أنه قد سھل فی الدخول فی أرض ا راج أئمة یقتدی بہم ولم 
یشعرطوا عنوۃ ولا صلحاء منہم من الصحابة -عبد الله بن مسعود- ومن الدابعین -محمد بن 
سیرین وعمر بن عبد العزیز- و کان ذلك رأی سفیان الشوری؛ فیما یحکی عنه. فاما حدیث ابن 


)١(‏ مقبول (التقریب)۔ 











0و 7۰0 مس ہیس عن أبیيه عن عبد اللہ بن 
مسعود هقال: نہی رسول اللہ گت عن التبقر فی الھل وامالء ٹم قال عبد الہ: : فکیف 
07 
جات تشم مھ ےھت ”قال: 
اطع عشمان بن عضان اعید الله بن مسعود فی الشہرین ولعمار بن یاسر استینیا وأفطع 
خبابا صنعاء وأقطع سعد بن مالك قریة ھرمزان قال: : فکل جار قال: : فکان عبد اللہ بن 
مسعود وسعد یعطیان اُرضھما بالئلٹ والریع رواہ الإمام ابو یوسف فی ”الحراج“ لہ 
(ص۷۴)؛ ریقحت وین الام تال (ص۲۷۸ رقم ۶۹ نحوہ وابن آدم فی 
”ا راج (ص۷۸ رقم )۲٢۸‏ بطریق قیس بن الربیع عن إبراھیم عنے ”قال: اأقطع 








سر لاق اج سی عی فیا فلکز حدیت انف (ضص۸۴): سنا سا توف 
أرض ال خراجء وکتب محشی الأموال وکذا محشی ا خراج لاہن آدم اُنہا قریة بنواحی الدینة اھ 
وقد مر ان اُرض العرب لا بوضع علیہا ا حراج البتة: . وفی القاموس ”ردان“ کسحاب قریة 
بنیسابور وٴ راذان ٭ عین اھ. وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن ‏ لە: ”ومعلوم أُن راذان من أرض 
الخراج فلم یکرہ عبد الله ملك ارض ال حخراج اھ )٠ ۰٢:۳(‏ واللہ تعالی أُعلم. 

وللاأر اختج به العلماء علی جواز الدخسول فی اٌرض ا حراج؛ فالظاھر ان راڈن قریة من قری 
السواد علی عین تسمی بہا کما جزم بذلك الجصاص وحسيك ب٭. 

قوله: ”حدثا الأعمش [لخٴ “ دلالته علی معنی الباب ظاھرة وقد أُنکر البلویون علی عثمان 
إقطاعہ جماعة من الصحابة من أراضی العراق. وقالوا: إنە اقطع فیء اللہ علی ا ملسلمین بعضا منہم 
بغیر حق, وأُجاب الْشعبی بعض من قال بقولھم بأحسن جواب قال الطیری فی تاریخھ: وعن 
سیف عن عمرو بن محمد عن عامر (ھو الشعبی) قال: : أقطع الزبیر وابن مسعود وابن یاسر وابن 
ھبار زمان عثمانء فان یکن عثمان اأخطاً فالذین قبلوا منہ الخطاً اُخحطأواء وھم الذین أُخذنا عنہم 
دینناء وأقطع عمر طلحة وجریر بن عبد اللہ والزیل یہ رو اطع آیا فور کا ااقیل فی عاد 
من أخذنا عنہمء وھا القطائع علی وجہ النقل من حمس ما أفاء اللہ وکتب عمر إلی عشمان بن 
حنیف مع جریر أما بعد! ناف رظ[ قد رھ ٹر لا وکس را نطو ؛ فکتب عثمان 
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نے و رر رت ےہ یس ےس 
فأما أسامة فباع رض وتفرد قیس بذکر عمر وا أأقطعھم عثنمان“ کماقاله 
الأعمش؛ وتابعہ سفیان عند بی عبیدہ وسند أبی یوسف وأٗبی عبید سند صحیح. 


لی عمر ان جریرا قدم علی بکتاب منك تقطعہ ما یقوتہ فکرھت''. أن أُمضی ذلك حتی أراجعك 
فيە فکتب إلیه عمر اُن قد صدق جریر فأُنفذ ذلك وقد اأحسنت فی مؤامرتی: وأُقطع (أی عمر) 
با موسی وأأقطع علی رضی اللہ عنه کردوس بن هانئ الکردوسیةء وأأقطع سوید بن غفلة ا جبعفی 
(ارضا لداذویه کما ذ کرہ سیف) اھ .)۱٥۸: ٤(‏ 
وقد أُثبت ابو عبید فی ”الاأموال٭ٴ جواز الإقطاع من رسول اللہ طّه وعن أبی بکر 
وعمر رضی اللہ عنہماء وقد ذکرنا بعض ذلك فیما مضی؛ فتذ کر. قال أبو عبید: ولھذہ الأحادیث 
التی جاءت فی الإقطاع وجوہ مختلفة إلا أُن حدیث النبی هك الذی ذکرناہ فی عادی الأرض ہو 
عندی مفسر ما یصلح فيه الاقطاع من الأرضین وما لا یصلح. والعادی کل أرض کان لھا ساکن 
فی آباد الدھرء فانقرضواء فلم یبق منہم انیس فصار حکمھا إلی الإمامء وکذلك کل أُرض موات 
لم یحیہا اأُحد ولم یملکھا مسلم ولا معاھدہ وإیاھا اُراد عمر بکتابہ إلی ابی موسی إن لم تکن أرض 
جزیة ولا أرضا یجری إلیہا ماء جزیةء فأأقطعھا إباہ. 
فقد بین ان الإقطاع لیس یکون إلا فیما لیس لە مالك فإذا کانت الاأرض کذلك فأمرها إلی 
الإمامء ولھذا قال عمر: لنا رقاب الأرض سمعت أزھر السمان یحدثہ عن ابن عون عن ابن سیرین 
عن عمر. وأما إقطاع أأبی بکر طلحة وعیینة وما کان من إنکار عمر ذلك وامتناعه من ا تم عليه 
فلا اأعلم لھذا مذھبا إلا ان یکون رأی عمر أُنه کان یومشذ یکرہ الإقطاعء ولا یراہ ٹم رای بعد ما 
اُفضی الأمر إليه غیر ذلك فقد علمنا أُنه قد أقطع غیر واحد فی خلافتە وھذا کالرأی یراہ الرجل 
ٹم یتبین لە الرشد فی غیرہہ فیرجع إليەه وھذا من اُخلاق العلماء قدیما وحدینًا. وأما إقطاع عثمان 
من اُقطع من الصحابة وقبولھم إیاہ. فان قوما قد تاأولوا أُن هذا من السوادء وقد سألت قبیصة ھل 
کان فیە ذکر السواد؟ فقال: لاء فان یکن کما تأولوا فإنه عندی من الاصناف التی کان أُصفاھا 
ْ عمر من أُرض السواد حدثنی نعیم بن حماد عن عبد الله بن المبارك عن عبد الله بن الولید عن عبد 
اللك بن أأبی حرة عن أٔبيە (قال اأصفی عمر من السواد عشرة أُصناف) ا حدیث. ۱ 


)١(‏ ھذا ھو ا حزم الذی حبلت عليه ٴالصحابة رضی الله عنہم. 











إعلاء السنن اتآ راع و لا من راج ۸ 
۱۹ء و وہ رپ سرک اقال: 0 س0ا کا 


سے ور رد یہہ 
حکمھا إلی الإمام کما ذکرنا فی عادی الأأرض؛ فلما قام عنمان رأی اُن عمارتہا اُرد علی 
السلمینء وأوفر حراجھم من تعطیلھا فأعطاھا من رأی إعطائه علی ان یعمروھا کما یعمرھا 
غیرھم ویؤدوا عنہا ما یجب للمسلمین علیہےم. فأما أن یکون وجه ھذا عندی علی ما یحمله عليه 
ناس من الناس (أنه أقطعھم إیاھا وأسقط عنہا ا حراج) فلاء قال ابو عبید: وما یثبت ان عغمان إنغا 
7رطاف نا انی ضر ام رووا خی حدیت امن ض× فی ان کان زط 
صعنباء والنہرین وقریة ھرمز وکان ھرمز أحد الأکاسرۃ فھذا مفسر ما قلنا: إنه نما اُقطع من 
تلك الأرضین التی لم یبق لھارب اھ (ص۲۷۸ و ٢۲۸)۔‏ 
. وبہذا تین ان ما ورد فی روایة الخراج لأبی یوسف أنە أقطع خب+بًا ”صنعاء“ قد وقع فیە 
سرور ا ہو ات ضو ہت ئے ‏ تی چ 
ا صعنب' ا٘رض من أُراضی السواد من الصوافی؛ واللہ تعالی اُعلم. 

قوله: ٭حدثا قیس إلخ ". قلت: ھذا هو محمل ما روی عن بعض الصحابة والتابعین من 
کراهتہم الدخول فی أرض ا حراج فمنه ما رواہ یحبی بن آدم فی ا خراج حدثنا عبد السلام بن 
ہی سر باب سور تی و ری وو پوت 
تہی نیڈ یشعری أحد من أرض ا حرا ج أُو رقیقھم شیئا وقال: لا وی یلم آن ور الصتار لی 
عنقه). قلت: وشقیق ھذا لم أعرف من ترجمہ والظاہر من ”العقریب والتہذیب“ أنه مجھول 
وأخرجه ابن آدم من طریق سفیان الٹوری عُن داود عن محمد بن سسرین وقال نہی عمر رضی الله 
عنه عن بیع رقیق أُھل الذمة وأراضیہم) (ص٥٤٢)‏ وہذا سند صحیح علی إرساله ولکنە فی البیع 
دون الشراء ونما نہی عن بیع ذلك لأنا صا ناھم علی ان لھم أأولادھم وأراضیہم؛ فلا یجوز لنا 
أُن ننزع عنہم أموالھم ونبیعھا. ثم اأُخرجه بأسانید عدیدة من طریق ا حسن قال: قال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه: (لا تۂ تشتروا من عقار اُھل الذمق ولا من بلادھم شیئا). قال یحیی: وحدثا 
ہشیم عن یونس عن ا حسن مثله ولم یبلغ بە عمر. 

وبا جملة فالنہی لعلة الصغار لم یثبت عن عمر رضی اللہ عنه والذی ثبت عن إِنھا هو مجرد 
النہی عن ا شتراھا وسجملھا الەنی الذی أفدہ أثر مکحول واھا قیدہ لعقار أھل الذمة لکونہم 








ان ںہ ت500 ۱ 
جُ ۱ یجوز للمسلم أن یشتری آرض ال حراج من الذمی ویؤخذ منہ ال خراج ڈ۰ 


من الناس “ روا نآدم فی آالخراج“ (ص۸۰ رقم ٢٥۲)ء‏ وھو مرسل حسن وبرد أٌبو 
العلاء صدوق من ا لخامسة (تقریب ص۲۲). 


أصحاب العقار والزرع إذ ذاكء ولن الخراج اُشد من العشر فلا ینبغی للمسلم ان یشدد علی نفسه 
یہی عن ذلك تتریٔہاء قال یحبی حدٹنا عصدة عن سعی۔ بن ابی عروبة عن قتادة عن علی رضی الله 
عنه (أنه کان یکرہ ان یٹ یشعری من أُرض ال حراج ج شیشاء ویقول: علیہا خراج ال مسلمین) (ص۹٣٤)‏ 
وھذا منقطع ومحملہ اُن السلم إذا اشتری أرض ال حراج فعسی ان یتمادی الزمانء ویدعی ورثتہ ان _ 
الأُرض لیست بخراجیة بل عشریة لکونہا فی أیدی ا ملسلمین من دھر طویل. 

ومنہ ما رواہ ابو عبید حدثنی ھشام بن عمار حدثنا یزید بن سمرة ابو زان حدثنی یحبی 
ابن ابی عمرو الشیبانی عن عبد الله بن عمرو بن العاص (قال: الا اأخب رکم بالراجع علی عقبیه؟ 
۱ رجل اُسلم فحسن إِسلامه وھاجر فحسنت ھجرتہ وجاھد فحسن جھادہ. فلما قفل حمل أرضا 
بجزیتہاء فذلك الراجع علی عقبیه؛ (ص۷۹) وأبو ھزان ذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: ربا 
اُخطاأ کذا فی ”اللسان“ )۲۸۸:٦(‏ ویحبی بن ابی عمرو عن عبد الله بن عمرو مرسل. قال فی 
”التقریب“: ثقة من السادسة وروایته عن الصحابة مرسلة (ص٣٢۲۳)ء‏ ومحمله ما إذا اختار العقار 
والزراعة وأأعرض عن الجھاد. 

ومنہ ما رواہ ابن آدم فی ”ا خراج* حدثتا سفیان بن سعید (ھو الشوری) عن جابر (ھو 
ا جعفی) عن القاسم عن عبد اللہ وقال: من أقر بالطبق فقد أُقر بالصغار؛ (ص٥٢)‏ وجابر ضعیف 
ویعارض ما رواہ سا اأودعناہ فی التن ان ابن مسعود کان لە أ٘رض خراج وکذا غیرہ من الصحابة 
رضی اللہ عنہم فان کان ذلك صغارا لم یرضوہ لانفسھم ولم بقل سفیان بجواز الدخول فیہاء 
وھو یروی ذلك عن جابر عن القاسم عن ابن مسعود فإما ان یکون لم یعتمد علی ما رواہ جابر او 
حمله علی أنه یشبه الصغار فینبغی التتزہ عنه ولم یحمله علی التحرمء وھذا هو الذی یقول ب؛ 
وھو قول الشعبی قال یحیی بن آدم: : حدثنا سفیان بن سعید عن عیسی بن المغیرۃ (ھو ابو شھاب 
العیمی الکوفی ذکرہ ابن حبان فی ”الفقات ")ء قال: : سألت الشعبی عن شری أُرض ا حراج. قال: 
تا أقول: ےج رس یت 

وقال ا حقق فی ”الفتح “ بعد ما ذکر بعض ما یدل علی اشتراء بعض الصحابة أرض ال خراج 
ما نصه: ”فدل علی جواز الشراء للمسلم وعدم کراہتہ لا کسا یقول بعض التششفة رححة الله 
علیہم ورحمنا بہم من کراهة ذلك؛ ما روی أنه عليه العلاة والسلام ری شیشا من آلات الحرائة 




















۱ ا دم 
یو الصسان اج یی زین الحراج من الذمی ویؤخذ منہ الحراج ٠٤٠٤----‏ 


٠ء‏ - حدثا ابو حنیفة رضی اللہ عنه عمن حدثہ قال: کاؤالد اق رد 
مسعود أُرض خراج وکان لخباب أرض راج وکان للحسین بن علی رضی اللہ 
عنہم أُرض خراج ولغیرھم من الصحابة رضی الله عنہمء وکان ارح اُرض خراج 
فکانوا یؤدون عنہا ال راج ۔ رواہ الإمام أبو یوسف فی ' ال رابج“ (ص٣۷)ء‏ وھذا 
مرسلء فان شیوخ الإمام ثقات عندنا لا یحدث إِلا عن ثقة عندہ. 


فقال: ما دخل ھذا بیت قوم إلا ذلواء ظنا منہم ان الذل بالترام ال حراجء ولیس کذلكء بل ا مراد ان 
اللسلمین إذا اشتغلوا بالزراعةہ وأتبعوا اُذناب البقر قعدوا عن الغزو فکر علیہم عدوھم فجعلوھم 
أُذلة لا ما ذکروہ إ إلخ ” )۲۸٦:٥(‏ وأیضاذا اشتغل ا مسلمون بالزراعة واشتروا أرض ا حرا ج اشتغل 
أُھل الذمة بالتجارقہ وتحصیل العلوم واثصنائع وخرجوا من اُسباب الذلة إلی مراقی العزةہ وفی ذلك 
وھن للمسلمین شدیدا وأما إذا لم یخلوا بالجھاد والغرو ولا بالتجارۃ وتعلم العلم والصناعة وغلبوا 
. علی باب العزة کلھا فلا بأُس بأن یشتغل جماعة منہم بالزراعةہ ویغلبوا علی خزائن الأرض أیضاء 
ھذا ما عندی واللہ تعالی اأعلم بالصواب. 

قولە: ” حدثا أبو حنیفة إلخ٭ دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ ولا فرق بین أأرض اشتراھا وبین 
ما ورثہا عن أبیە أو أأقطعہ الإمام إیاہاء فان العلة التی بہا کرہ الدخسول فی أُرض ال حراج من کرہه 
إنھا ھی کون ا خراج صغارا عندہ وھی مشت رکة فی ھذہ الفصول کلھا. وأُما من کرہ اشتراءھا 
لأجل کونہا قیعا للمسلمین وغفا علیہم فقد بینا ما یدل علی أُن معنیٰ کونہا وقفا لیس هو کما 
زعمه ھؤلاء من منع بیعھا وقسمتہا وتوارٹہا بین اُھلھاء بل المراد منع قسمتہا بین الغانمین سھمانا 
قاله ابن القیم: وقد مر الکلام علی ذلك مستوفی فی باب قسمة الغنائم فلیراجع. وقد اُشرنا إلی 
ذلك فی باب ”٭أرض السواد خراجیةٴ وفی باب ”ا حراج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی 
أُرض السوادٴ فافھم. 

فائدة: قال أبو عبید: ”فھذا ما تکلموا فیه من الکراهة والرخصۃ (فی شراء أرض الخراج) 
ونھا کان اختلافھم فی الأرضین المغلة التی یلزمھا ا حراج من ذوات الزارع والشجر. فأما للساکن 
والدور بأرض السواد فما علمنا اأحدا کرہ شراءھا وجیازتہا وسکناها. قد اقتسمت بالکوفة خططا 
فی زمن عمر بن الخطابء وھو إذن فی ذلك؛ ونزلھا من أکابر الصحابة رجال فذ کر أسماءھم؛ ثم 
قدمھا علی رضی اللہ عنه فیمن معه من الصحابق فأقام بہا خلافتہ کلھا. ٹم کان التابعون بعد بہاء 
شیا یل آن أَجَدا مہم ارزقابً بہا ولا گاوائی شکہا نی ایسة اق رم ازس لق 








ے ند ۱ ٤‏ 


باب لا عشر فی ال حارج من أرض ال حراج ولا زکاۃ _ 

(۱(١‏ حدثا یحبی بن بکیر عن اللیث بن سعد عن عبید اللہ بن أبی جعفرء 
قال: قال ابن عباس: ما أحب ان یجمع أو قال یجتمع علی السلم صدقة اللسلم وجزیة 
الکافر ۔ رواہ ابو عبید وھو مرسل صحیح؛ وعبید اللہ بن ابی جعفر من رجال ال جماعة 
ثقة فقيه وھو مثل یزید بن حبیب من ا حخامسة (تقریب ص١۱۳)۔‏ 


قلت: فان هدم اُحد دارہء وجعله مزرعة او بستانا فعليه العشر إلا ان یسقی باء الحراج 
فا خراجء واللہ اأعلم. ا 
باب لا عشر فی ا خارج من أُرض ا حراج ولا زکاۃ 

اقوله: ٭حدثنا یحبی بن بکیر إلخ٭ قلت: ھذہ مسألة قد اأنکرها الناس من ابی حنیفة وطعنوا 
عليه لأأجلھا وسیری الفقیه الناظر فی کتابنا أنه لم ینفرد بذلك بل لە سلف فی من اُجلة الصحابة 
والتابعینء فقد قال ابن عباس: ما اأحب یجمع أو قال: یجعمع علی المسلم صدقة السلمء وجزیة 
الکافر. وھذا ہو الذی قالہ ابو حنیفة رحمہ اللہ تعالی لان ا خراج یجبی کرها والعشر طوعاء وھما 
متنافیان فلا یجتمعان فی أُرض واحدة وسبب ا حقین واحد وھو الأرض النامیة فی الصشر تمحقیقاء 
وفی ا حراج تقدیرً. ولھذا یضافان إلی الأرض. وأُولە أبو عبید رحمہ اللہ علی ان ابن عباس إِنما کرہ 
للمسلم ان یدخل فی ال خراج فیجتمع عليه ا حقان اھ. قلنا: محتمل بعید وا لمعنی الذی ذہبنا إليه 
اُولی لکون عکرمة مولاہ قائلا بأن لا یجتمع الخراج والعشر فی مال. جرب وت بن 
عباس رضی الله عنہما۔ 

والعجب من أُبی عبید کیف یقول با جمع بین ا حراج والعشر علی السلم وھو القائل: ”إن 
أھل الذمة إذا اأُسلموا ردت أحکامھم إلی اأحکام اللسلمین: فکانت أُرضوہم أُرض عشر لأنه شرط 
رسول اللہ عنأهُ وعھدہ أنە من أسلم فله ما للمسلمین وعليه ما علیہم فان الإسلام یہدم ما کان 
قبلەہ فکذلك بلادھم نما یکون علیہم ا خراج ما کانوا اأھل ذمة فإذا أسلموا وجب علیہم فرض الله 
تعالی فی الزکاۃء ‏ وکانوا کسائر اللسلمین اھ (ص١٥۱).‏ فکان عليه ان یقول بسقوط الخراج عن 
أُرض أھل الذمة إذا اُسلموا أو ورثہا السلم عن أبیە الکافر أُو انتقلت إلی مسلم بالشراء ونحوہ؛ 
ولکنە یقول مرة باجتماع ا حقین علی اللسلمء ومرة بوجوب سقوط ا خراج عنهہ. وھل ھذاإلا 
تہافت. فلا ینبغی حمل کلام ابن عباس إلا علی مثل ما حملناہ عليه. والله تعالی اُعلم. 








إعلاء السان لا عشر فی ا خارج من أُرض ا حراج ولا زکاۃ 2 
۲ حدثنی حسن بن ثابت عن أبی طلق عن أبيه عن علی رضی الله عنہ: 


6“ 


قوله: ٭حدثبا حسن بن ثابت إلخ ۰ 
ترجمة أبی طلق علی بن حنظلة: 

قلت: ابو طلق ھذا هو علی بن حنظلة حدث عنە ابو أسامة عند أبی بشر الدولابی فی 
الکنی(۱۸:۲). وکناہ بأبی طلق وروی عنە شرقی بن قطامی وعیسی بن یونس؛ وقال: ابو طلق 
شیخ من عائذ وذکر البخاری فی اسمه اختلافا کٹیرا ومال إلی أنه عدی بن حنظلة. قال ابن معین: 
إنه مشھور روی لە الطبرانی والبزار کذا فی ” کشف الاستار ‏ نقلا عن المغانی وجھله ابن 
حبان (ص۱۲۷). قلت: وکٰذا سصاہ السمعانی فی الأئنسساب عدی بن حنظلة فی نسبة 
العائذی (ص۳۷۹). ولم یجرحه بشیء ولکن ابا بشر سماہ ”علی بن حنظلة بالعین واللام ‏ وکذا 
ذکرہ الحافظ فی ”الاصابة فی ترجمة أبیه حنظلة. فقال”: والد علی لە إدراك. قال عبد الواحد 
ابن زیاد الشیبانی عن جبلة بن سحیم عن علی بن حنظلة (عن أبیه'') قال: کنا بالمدینة فی شهر 
رمضان فظتنا أُن الشمس غابت فأفطر بعض الناس, ثم طلعت فأمر عمر من کان أفطر ان یقضی 
یوما مکانە اھ“ .)٦٦:٦(‏ وقال ابو بشر الدولابی: حدثا أبو بکر بن أبی شیبة حدثا ابو أسامة 
حدثنا ابو طلق علی بن حنظلة قال: حدثنی أبی عن اوس بن ٹریب وقال: أکریت جریر بن عبد الله 
فی الحج بعیر فقدم علی عمر فذکر حدیشا طوبلا). والحدیث رواہ البخاری فی ”تاریخە ٴ من 
طریقه قال: اکشری منی جریر بن عبد اللہ بعی را فی الحج؛ ف رکبە إلی عمر بن ال خطابء کذا فی 
”الاصابة“ (۱۱۸:۱). 

وظن محشی ا حراج لابن آدم ان أبا طلق هذا هو عمرو بن حسان التمیمی کوفی یروی عن 
وبرة واللغیرة بن عبد الله الیشکری؛ وعنه وکیع وأبو نعیم وعبد اللہ بن داود وغیرھم. وثقہ ابن 
معین کما فی ”تعجیل النفعة. ولا یصح ذلك عندی لوجھین: الاُول ما اعترف بە ا حشی نفسه اُن 
الحافظ لم یکنە بأبی طلق؛ ولا ندری أن عمرو بن حسان الذی کناہ أبو بشر الدولابی بأبی طلق 
هو ھذا أم غیرہ. 

والٹانی: أنە لم یثبت لنا روایة عمرو بن حسانء ھذا عن أٔبيه ولا ندری أُن أباہ قد اُدرك علیا 


(١۱)‏ ولیس هو ” حنظلة الأنصاری“ إمام مسجد قباء بل هو آخر غیرہ؛ فان الأنصاری ذکرہ ا حافظ فی القسم الأُول من الصحابة 
الذین ہوا النبی یه . وذکر حنظلة والد علی فی القسم الثالث وجبلة یروی عن الاأنصاری وعن علی بن حنظلة کلیہما۔ 
)٢(‏ سقطت ھذہ اللفظة من نسخة ”الإصابة“ ولا بد عنہاء وإلا لم یثبت إدراك ابنە علی ولیس ذلك راد اللؤلف؛ فافھم. 

















> وت شرف الحارچ من رض الخراج ولا زکاۃ ٤٣‏ 


تھے ار سر ومسہ یھ رر فانہ 
یروی عن عمرو عن اوس بن ثریبء ولە إدراكء کما قدمناہ. 

(والعجب من مصحشی الحسراج کیف لم یصرف اوس بن ٹریب ھذا وہو مذ کور فی 
"الإصابة وا حدیث الذی ذکرہ الدولابی لأبی طلق ھذا قد أخرجہ البخاری فی ”تاریخ 
ولم یجرحه بشیء؛ وقد تبین با ذکرنا صحة قول ابن معین: إن ابا طلق ھذا مشھورہ ولیس 
بمجھول. کما قال ابن حبان فقد وجدنا من الرواۃ عنه جبلة بن سحیم کما فی ”الإصابة“ وأُبا 
أُسامق کما فی "الکنی ٭ للدولابی؛ وأبو أسامة هو حماد بن أسامة الکوفی ثقةء ثبت من التاسعة. 
وحسن بن ثابت عند یحبی بن آدم وھو من التاسعة أأیضا۔ وعیسی بن یونس عند الطحاوی وھو 
ثقة مأمون من الغامنة ومن یروی عنہ مغل ھؤلاء لا یکون مجھولا قطء وأبوہ حنظلة لە إدراك ' 
کما ذکرہ ا حافظ فی ”الإڑصابةٴ فالحدیث حسن الإسناد صالح للاحتجاج به. 

قال یحبی بن آدم: وقال جماعة من أصحابنا”: لیس علی ما أحرجت أُرض الحراج العشر 
نما علی الأرض ال خراج؛ ولیس فی زرعھاء ولا فی ثمارھا شیء مسلم کان أو لغیرہ قال یحبی: 
وحجتہم فی ھذا القول أُن عتبة بن فرقد قال لعمر رضی الله عنہ: (ضع عن أرضی الصدقة فقال لە 
عمر: اُد عنہا ما انت تؤدی أُو ارددھا إلی اھلھاء ون رجلا قال لعسر: إ إنی قد اأسلمت فضع عن 
ارضی الحراج؛ فقال: إن أُرضك اأخذت عنوة. 

سی سا رد وش بی وت و سیت 

وإلا فخلوا بین ال مسلمین وبین أُرضھمٴ. وقول علی فیمن اأسلم من أھل السواد: ”٭إن أقمت بأرضك 

تؤدی عنہا ما کنت تؤدی وإلا قبضناہا مك ٭ٴ وإن الرفیل اأسلم فأعطاہ عمر أُرضه بخراجھا 
ْ (قلت: وقد تقدمت الاآثار کلھا فی ا تن فی الابواب التی تلی ھذا الباب)ء ولیس فی شیء من ھذہ 
الأحادیث إِلا الخراج وحدہ اھ (رص۸٦۱‏ رقم ۲٢١۲)۔‏ 

وقال أُبو عبید فی ”الاموالٴء بعد ما ذکر شیا من هذہ الآثار ”فتاول قوم بہذہ الأحادیث 
آقلا غفیر فل امن فی اش ا خراج یقولون: لأن عمر وعلتا رضی ال عيما نمس 
)0 کے ہہ وہ کب دہ یشست 

الکتب ا مصریة فی فقه ا حنفیةء ووصف یحیی بأُنه حنفی کما ذکرہ ا حشی. قال: ولم نجد اذا وصفہ بھ. ولا نعلم لە دلیلا 
اھ. قلت: ولو تأمل وأمعن النظر فی کلامہ فی ”ا حراج٭ لوجدہ کما قال القائل: سبوح لھا منہا علیہا شواھد. 











إعلاء السنن لاعشر فی ال حارج من أرض ال حراج ولازکاۃ - ٤٤‏ 


”اسخراج" لہ . وحسن بن ثابت شیخ یحیی من رجال ٴ ارات تقة. 


عتالھی اس اس ماف وٴبہذا کان یفتی ابو حنیفة وأصحابہہ ثم أُورد عليه وقال: ولیس 
فی ترك ذکر عمر وعلی العشر دلیل علی سقوطە عنہم لن العشر حق واجب علی السلمین فی 
أراضیہم لاھل الصدقة لا یحتاج إلی اشتراطھا علیہم عند دخولھم فی الأرضین إلی آخر ما قال 
وأطال (ص۸۷). وردہ ا حقق فی ”الفتح“ با نصە: فالذی یغلب علی الظن: أُن الراشدین من عمر 
وعثمان وعلی رضوان اللہ علیہم اأجمعین لم یأخذوا العشر من أرض ال حراج؛ وإلا لنقل کما نقل 
تفاصیل اُخذھم ا حراج؛ بہذا تقضی العادة. ‏ وکونہم فوضوا الدفع إلی ا ملاك فی غایة البعدہ أراأیت 
إذا کان العشر وظیفة فی الأرض التی وظف فیہا ا خراج علی أُھل الکفضر ہل یقرب أُن یتولوا أخذ 
وظیفة ویکلوا أخری إلیہم؟ لیس لھذا معنی وکیف وھم کفار لا یؤمنون علی أدائه من طیب 
أنفسھم وإذا کان الظن عدم اُخذ الثلاثة صح دلیلا بفعل الصحابة خصوصا الخلفاء الراشدین 
ویکون إجماعًا اھ (۲۸۷:۵). 
وبہذا ظھر ا جواب عن قول أبی عبید: ”الا تری أُن رسول اللہ ٭ّ قال: من اأحیا اُرض 
میتة فھی لەء ولم یقل علی ان یؤدی عنہا العشرہ ‏ وکذلك إقطاعہ الأرضین التی اأقطعھا هو وا لفاء 
بعد لم یأأت عنہم ذکر شیء من العشر عند الإقطاع فھل لأأحد ان یقول: لا عشر عليه فیہا اھ“ 
(ص۸۸). فإن الاقطاعات والموات انحیاۃ قد ثبت فیہا عن الحخلفاء اأُخذ العشر عملا کما مر فی 
نکامات ائ الضاور ایس جو گی سای سال ای اخادت سای تر کلاس 
إقطاعات أُھل البصرة أُن الصحابة وضعوا علیہا العشر؛ وروی مالك عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن 
عن غیر واحد من علمائہم ان رسول اللہ ه قطع لبلال بن الحارث معادن القبلیة ۔وھی فی 
ناحیة الضر ع- قال: فتلك المعادن لا یؤوخذ منہا إلا الزکاۃ إلی الیوم أخرجە أبو عبید نفسه 
(ص۳۳۸). وأبو داود ومالك فی ٭الموطأ“ ووصله الہزار من طریق الدراوردی عن ربیعمة عن 
الحارث بن بلال بن ا حارث عن أبیە قال محشی ”الأموالٴ (ص۲۷۳). ولم یشبت عنہم أأُحد 
العشر من أُرض ا حراج لا قولا ولا عملا وإلا لنقل کما تقضی العادة. فانظاھر أنہم لم یأحذوہء 
ویؤید ذلك ما ذکرناہ فی التن من الآثار وأثر علی رضی اللہ عنه ھذا الذی نحن بصددہ اصرح 
شیء فی البابء واللہ تعالی اُعلم بالصواب 
قال الموفق فی ”امغنی“: ”ما فتح عنوة ووقف علی السلسین؛ وضرب علیہم خراج معلوم؛ 
فان یؤدی الخراج من غلتہ وینظر فی باقیہا. فان کان نصابا ففیه ال زکاة إذا کان اللسلمء وإن 








کک ا لا عشر فی ا خارج من أُرض ال حراج ولا زکاۃ ٤٤‏ 
لم یبلغ نصابا أُو بلغ ولم یکن لمسلم فلا زکاۃ فی. فان الزکاۃ لا جب علی غیر ا مسلمینء و کذلك 
الحکم فی کل أرض خراجیة. وہذا قول عمر بن عبد العزیز والزھری ویحیی الاأنصاری وربیعة 
والأوزاعی ومالك والثوری ومغیرة واللیث والحسن بن صالح وابن أبی لیلی وابن ا مبارك والشافعی 
وإسحاق وأبی عبید. وقال أصحاب الرأی: لا عشر فی الارض ال حراجیة. قلت: وبە قال این عباس 
وعلی رضی اللہ عنہمء وعکرمة والشعبی وا حسن البصری رحمۃ اللہ علیہم وھؤلاء اأُجل ممن 
ذکرھم الموفق). قال: ولنا قول اللہ تعالی: فومما أخمرجنا لکم من الأرض پچ وقول النبی مگ : 
(فیما سقت السمساء العشر) وغیرہ من عموسات الأأخبار قسال ابن مبارك: یقسول اللہ: نڈومما 
أخرجنسا لکم من الأرض پ4 ٹم قسال: نترك القرآن لقول أبی حنیفة إلخ (۰۹۱:۲). 

قلنا: أبو حنیفة أُول عامل بتلك العمومات: فإنه اُوجب العشر ونصفہ فی کل ما أخرجته 
الأ ئن بل کات آر کی را رارخت الستتاتی ارات والتئزل الس رات ور الات 
وت رکتم تلك العمومات حیث لم توجبوها فی ما کان اأقل من خمسة أأوسق أو حضروات ونحوها. 
فالعمل بالعسوم إٌنھا ہو فی ما قاله ابو حنیفة دون ما قلتم. فانه لفظة ما فی قوله تعالی: ظوما 
اأحرجناہ4 وقولە عليه السلام: (ما سقت السماء؛ موضوعة للعموم لغةٗ وقد قال بوجوب العشر فی 
کل ذلك قلیلا کان او کشیراء ولم تقولوا بە ولیس قولکم بأن الأرض عامة للعشریة والحراجیة من 
العمل بالعسوم فی الشیء فإن لفظة الأرض لیست عامة لا لغة ولا شرعاء وإن سلمنا فھی 
مخصوصة إجماعًا بأرض أخرجت الزرع والثمار بعمل صاحبہاء أُو بعمل غیرہ فیہا فلو کان 
لرجل أجمة أو صحرا وقد عطلھاء ولم یعمل فیہا فعملت الأأرض وأنبتت نبتا أو عنبا او شیئا من 
امباح الذی لا یملك إلا بأخذہ کالبطم والعفص والزعبل وھو شعیر ا جبل وبزر قطونا وبزر البقلة 
وحب الغمام والقت وهو بزر الأشنان وأُشباهھا فلا عشر عليه کما نص عليه الموفق نفسه فی 
”الغنی“ .)۰۱:۲٢(‏ ولم یذکر فیه خلافًا فما علی أبی حنیفة لو خصعھا بالأراضی العشریة دون 
ال َاجَیة رین الخطنتات المسلمَن؟ واراضی السلمن عَکریة غالبا, وایشا فله أنیضشرل: إِذْ 
الآیة آصرة بمطلق الإنفضاق لا بخصوص العشرء وإذا کان لمسلم أرض خراجیة وأخذ منە ا حراج 
فقد أنفق ما أُخرجت الأرض فمن ادعی وجوب العشر عليه ثانیا فعليه البیان: فان العشر 
وتفاصیله ‏ وکذلك ا جراج وأحکامہ لم يأُمحذھا إلا من السنة ولم یرد فی السدة ا جمع بین العبشر 


والحراج فی أُرض واحدة. 








وأُما ما احتج بە ا جمھور من قول عمر بن عبد العز ایر نیل 
تکون فی یدہ أأرض خراج فیطلب من العشر فیقول: انا علی الخراج فقسال: ا خراج علی الأرض 
والعشر علی الحب رواہ أبو عبید فی ٭الأموال٭ عن قبصة عن سفیان عن عمرو بن میمون عنه 
قال: وحدثنی هشام بن عمار عن یحیی بن حمزۃ عن إبراھیم بن عبلة العقیلی قال: کتب عمر بن 
عبد العزیز إلی عامله علی فلسطین فییمن کانت بیدہ اُرض بجزیتہا من المسلمین ان یقض منہا 
جزیتہاء ثم یؤخذ منہما زکاۃ ما بقی بعد الجزیة (ص۸۸). فھذا قول لم نعرفه عن أأحد غیرہ من 
الخلفاء ولعله رأی قد رآہء کما ہو ظاہر قولہ: ا حراج علی الأُرض, والعشر علی ال حب. والعشر 
وا حراج کلاھما وظیفة الأرض؛ ولھذا یضافان إلیہا۔ فان قیل: قد اُخرج البیىہقی عن یحبی (ین 
آدم) ثنا ابن امبارك عن یونس قال: سألت الزھری عن زکاۃ الأرض التی علیہا ا جزیة فقال: لم یزل 
السلمون عملی عہد رسول اللہ یك وبعدہ یعاملون علی الأأرض ویستکرونہا ویؤدوت الزکاة مما 
خرج منہا فتری هذہ الأرض علی نحو ذلك. قال الشیخ تقی الدین فی ”الإمام الول فتوی عمر 
ابن عبد العزیزء والشانی فیه إرسال عن النبی مك (زیلعی .)۱٥٥:١‏ قلنا: لیس فیە إرسال عن 
. النبی مل بل فيه قیاس الزھری أرض ا حراج علی أرض العشر یدل علی ذلك قولە: فٹری ھذہ 
الأرض علی نحو ذلك. ولو کان عندہ ان الصحابة فی عہد رسول اللہ یلم کانوا یؤدون العشر 
من أرض ا خراج لم یکن لقوله فنری إلخ معنی. 

وقال صاحب ”الھدایة“: ولأن أحد من أئمة العدل وا جور لم یجمع بینہما وکفی 
یاجماعھم حجة. قال الحافظ فی ٭الدرایة“: کذا قال: ولا إجماع مع خلاف عمر بن عبد العزیز 
والزھری بل لم یثبت عن غیرھما التصریح بخلافھما اھ (رص۸٦۲).‏ 

قلت: إنما راد بأئمة ئمة العدل وا ور من کان قبل عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه من الأمة 
وا خلفاء ولا ریب أُنە لم ینقل عنہم ال جمع بینہما قط. ولو کان لنقلء کما تقضی العادةء فکان 
إجماعا والإجماع السابق لا یرتفع بخلاف لاحق. وکیف یقول الحافظ: لم یثبت عن غیرھما 
التصریح بخلافه؟ وھو القائل قبل ذلك بأسطر فی حدیث ابن مسعود عند ابن عدی رفعه بلفظ: 
ولا یجتعمع علی مسلم راج وعشرہ: فیه یحیی بن عنبسة وھو واہء وقال الدارقطنی: کذاب؛ 
وصح ھذا الکلام عن الشعبی؛ وعن عکرمة اخ رجھا ابن أبی شیبة اھ (رص۸٦۲))ء‏ فإِذا صح ھذا_ 
الکلام و یی تفہ ست ہگ 








ک وت لا عشر فی ا حارج من أرض ال حراج ولا زکاۃ ا3 


4۳ حدژا إبراھیم بن المغیرۃ ختن لعبد اللہ بن المبارك عن أبی حمزةۃ 
السکری عن الشعبی ٭قال: لا یجتمع خراج وعشر فی أُرض“. اأخرجہ ابن أبی شیبة 
فی الصنف (ص٥)‏ ورصححهہ ال حافظ فی ٭الدرایة“ (ص۸٦۲).‏ 


وأصرح منہ قول الحسن البصری وہو مذ کور فی ا تن بسند صحیح وقال أبو عبید: حدثنا 
عبد اللہ بن صالح عن معاویة بن صالح دن عمر بن عبد العزیز قال: من اُخذ أأرضا بجزیتہا لم یمنعه 
ان یؤدی عشر ما یزرع وإن اأعطی ا جزیة؛ (ص۸۹) وھذا بظاھرہ یدل علی الاستحباب دون 
الوجوب. وأُما ما رواہ هشام بن عمارة من أمرہ عامله بأخخذ العشر مع ا حراج من المسلم فھشام 
وإن کان من رجال الخاری ولکنە کان یلقن فیتلقن ولا یحدث إلا بأجرۃ وترجمتہ مستوفاۃ فی 
”العہذیب ٭ ٢٢:٥١(‏ و ٣ئ).‏ والذی ثبت عنه وصح إِنما ہو ما رواہ یحبی۔بن آدم حدثنا ھشیم عن 
یونس بن عبید (قال: کتب میمون بن مھران إلی عمر بن عبد العزیز فی مسلم زرع فی أُرض ذمی 
فکتب إلیه عمر خذ من الذمی ما عليه أُو قال ما علی أُرضه وخذ من المسلم ما حصل فی یدیه 
العشر اھ٤‏ (ص٦١٦٥‏ رقم .)٣٦٦‏ وھذا لیس ما نحن بسبیلە ونمھا هو من باب الإجازۃ إذا استاأجر 
الرجل رض غیرہ وزرعھا فالعشر علی مالك الارض أُو علی ا مستأجر. فقال أبو حنیفة: علی 
المالك: وقال صاحباہ: علی المستأجر ومن کان یذھب إلی استحباب العشر من غیر الوجوب اللیث 
ابن سعد الإمام اللصری. قال أبوعبید: قال ابن بکیر: وکان اللیث بن سعد لا یری العشر واجبا 
وکان ہو یخرج العشر من أرضہ مع ا حراج ”کاب الأموالٴ (ص۸۹) فقدثبت وا حمد للہ اُن 
الإمام ابا حنیفة لم ینفرد بہذاالقول بل لە سلف فی ذلكء ووافقه عليه أُجلة العلماء ومن ذھب إلی 
عدم ا جمع بین العشر وا حراج إبراھیم النخعی فقیه العراق ولسان أُصحاب عبد الله. ذکر ابن عدی 
فی ”الکاملٴ عن یحیی بن عنبسة حدثا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله 
ابن مسعود رضی اللہ عنه وقال: قال رسول اللہ ئگ : لا یجتمع علی مسلم خراج وعشرہ. قال ابن 
عدی: یحبی بن عنبسة منکر ا حدیث وانما یروی ھذا من قول إبراھیم. وقد رواہ ابو حنیفة عن 
حماد عن إبراھیم قولە فجاء یحبی بن عنبسة فأٌبطل فیەء ووصلہ إلی النبی عه ویحبی بن عنبسة 
مکشوف الأمر فی ضعفه لروایته عن الثقات اللوضوعات ”زیلعی ٴ (ص۹١۱).‏ 

قوله: ”حدثا إبراھیم بن المغیرة إلخٴ. قلت: إبراھیم ھذا لم اأعرف من ترجمه ولکن الحافظ 
قد صحح الأُثر فی ”الدرایةٴ فأغناناعن الاشتغال به وأبو حمزۃ السکری محمد بن میمون 
للروزی ثقة فاضل من السابعة من رجال ا جماعة (ص۱۹۷ تق). وصحفه الکاتبون ففی ‏ الزیلعی " 








کہ تھا لا عشر فی الخارج من أُرض ا خراج ولازکاۃ سد 

75ر فیلا سی رو راصح ع نآ و ودک بقل 
لاجسع راچ رعضر قی حال' ء أآخرجه ابو بکر بن ا بی شیبة فی الصنفٴ 
(ص٥٤)‏ وصححہ الحافظ فی ٴ الدرایة“ٌ (ص۸٦۲).‏ 

٥‏ ڈەءء + رم قان کا ارجیو را کرت اض 
رجل"ٴء احرجه ابن أبی شیبة فی ”الصنف٭ٴ (ص٥٣).‏ 

٦ء‏ قال یحیی بن آدم: وسألت أبا بکر بن عیاش عن مسلم استأجر أُرضا 
بیضاء من أُرض ا حراج فقال: ا حراج علی رب الاأرض ولیس علی المسلم المستأجر شیء 
فی زرعہ؛ ثم قال: قال الحسن: ما الستأجر تاجرء فلیس عليه عشر. قلت لابی بکر: من 
ذکرہ عن ا حسن؟ قال: بعض أُصحابنا من البصریین (ا خراج لابن آدم ص۷١٦۱).‏ 


أُبو حمزة السکونی .)۱٥۹:۲(‏ وفی فتح القدیر السلولی (٢:١۲۷)ء‏ والصحیح ما فی ”الصنفٴ 
ما ظگزنا: 

اقوله: ”حدثا ابو تمیلة إلخٴ. أبو تمیلة یحبی بن واضح الأأنصاری مولاہم ا مروزی ثقة من: 
رجال ا جماعة من کبار التاسعة (تقریب ص۲۳۷). وأُبو اللنیب عبید اللہ بن عبد اللہ العتکی 
الروزی وثقه ابن معین, وقال ابو حاتم: صالح. وقال عباس بن مصعب: رأی أُنسَا وروی عن 
جماعة من التابعین وھو ثقة. وقال ابن عدی: لا باُس بە؛ وقال أبو داود: لیس بە باُسء وقال 
الحاکم: ابو عبد الله مروزی ثقة یجمع حدیھ. ولینە البخاری وابن حبان والبیہقی کما فی _ 
”التعہذدیب٭ٴ (۲۷:۷) وفيه أیضا: قال ابو قدامة السرحسی: ُراد ابن ا مبارك أن يأتيه بأخبر أنه یروی 
عن عکرمة ”لا یجتمع ا حراج والعشر ‏ فلم یأته. وقال حامد بن آدم: روی عنه ابن ا مبارك اأحادیث 
فی السٹن اھ.. أی فلم یستطع ان یترکه ودلالة الأثرین علی معنی الباب ظاھرۃة. 

قوله: ”وسألت أبا بکر بن عیاش إلخ“. قلت: وھذا قول الحسن البصری إمام ا حدیث 
والفقه فی زمانہ وھو راس أُھل الطبقة الالثة ووافقه علی ذلك الشعبی وعکرمة وھما من ھذہ 
الطبقة أیضا وخالفھم الزھری والإمام عمر بن عبد العزیز وھما من الرابعة. فقد وجدنا التصریح 
بخلاف قولھما ممن هو اُقدم منہما ولا یضرنا جھالة بعض أُصحاب أبی بکر بن عیاش من 
البصریین فإانه عزاہ إلی الحسن جاز ما به وجزم مثله بشیء حجة . والظاهر ان بعض الاأصحاب هو 
اَفْحَثَ ۲ھ "00ھ" 











تپ لاعشر فی ا خارج من أٌرض ال حراج ولا زکاۃ ۹ 
۷ آبو أسامة عن | لشعث عن ا لحسن, ”قال: کان یقول: لیس فی الشمر 


قوله: ٭ حدثنا ابو أسامة إلخٴ. فیه دلیل للجزء الثانی ا کال سی ”الھدایة“ٌ: ”و کذا 
لزکاۃ مع اُحدھما ای العشر وا حراج“ . قال ا حقق فی ”الفعم “ : "خلافا للشافعی وصورتہ إذا 
اشتری رض عشر أو خراج بقصد التجارۃ عليه العشر او ا حراج ولیس عليه زکاۃ التجارۃ عندنا 
وإنھا لم یعکس لن العشر وا را ج ألزم لأرض بخلاف ال زکاۃ فانہ ی یشترط فیہا ما لا یشترط 
فیہما اھ (۲۸۷:۰). قلت: ولنا سلف فی ذلك من قول ا حسن الببعسری رضی اللہ عنه أیضاء 
وکفی بە قدوۃ. 

اہ تی مار او صرب ا شتراھا مسلم أو أسلم علیہا اقل ھی خراجیة أو عشریةۃ 

فائدق: : صرح فی الشامیة“ عن القھستانی ٴ اوشزْح الغٍٔع اسماعیل" وغیرھما بأن اأرض 
الحرب لیست أرض خراج وعشر اھ (۷۲:۲) ٭فصل ال رکاز ّ وفی ”شرح السیر الکبیر“ : ولو أن 
عسکر المسلمین لھم منعة وعزۃ دخلوا اأرض ا حرب فَأقاموا فیہا حینا حتی زرع ناس منہم زروعاء 
فان کان البےر الذی بذروہ من بذر لھم أدخلوہ من أرض الإسلامء فذلك الزرع کله لھم 
ولا خمس فيه ولا عشر ولا خراج: لأن العشر وا حراج إنھا یجب فی أراضی ا مسلمین وھذہہ 
أزاضی أُھل ا خحرب وأراضی أُھل ا حرب لیست بعشریة ولا خراجیة اھ .)۳۰۳:٣(‏ وفیه أأیضا فی 
باب " متی یصیر ال حربی ذمیا“ٌ: فإذا أُخحذ منه خراج أُرض صار ذمیا یوضع عليه خراج رأُسہ ولم 
یترك أُن یخرج إلی دارہ لن خراج الأأرض لا یجب إِلا علی من هو من أھل دار الإسلام لأنه حکم 
من أأحکام المسلمینء وحکم السلمین لا یجری إِلا علی من هو من أُھل دار الڑسلام اھ .)٥٥٣:٢(‏ 
وفیه أیضا فی باب ”٭ٴالعقار یملك فی دار ا حرب٭ٔ قال محمد رحمہ اللہ تعالی: قال أبو حنیفة رحمه 
الل: إذا دخل الرجل المسلم دار ا جرب بأُمان فاکتسب مالا واشتری وباع فملك خیلا وسلاحا 
ودورا وغیر ذلكء ٹم ظھر املسدون علی تلك:الدار فله جمیع ما اکستب من ذلك إلا العقار من 
الدورہ والاأُرضین فإن ذلك یکون فیا للمسلمین: اما ما یہوی العقار لا یکون فیٹا لأن ما سوی 
العقار من منقول ہو فی یدہ ویدہ غیر مغنوم فما فی یدہ کذلكء وأما العقار فھو تحت ید ملکھم 
وملکھم مغدومء فما فی یدہ مغنوم. وروی عن أَبی یوسف رحمہ اللہ تعالی فی الرجل اُسلم فی 
دار ا حرب ولە عقار فظفر المسلمون علی الدار أُن عقارہ لا یکون فیغا فعلی قیاس تلك الروایة۔عقار : 
ھذا للسلم اللستأمن لا یکون فیغاء کما لا یکون منقوله فیما اھ ٤(‏ :۲۳۸)۔ 

قلت: والظاھر ان القول بکون أرض ا حرب لیست بعشریة ولا خراجیة مبنی علی القول 








اما لان لا عشر فی ا خارج من أُرض ال حراج ولا زکاۃ 7 
کھ کاو جمستسالسکی برتالاعات اک اضرعتای وف 
'الشتحفت' (ص٥))ء‏ وسندہ رعحت ۱ 


اق 2 تثبت فیه ید ا مالك حقیقة حتِيقَة بل الد مل كَ ارس علق لاس مامت تا 
۱ گر ا مم ما شر اکا سر سم ہد اجترھے 
لأن خخراج الارض لا یجب إلا علی من هو من أُھل دار الإسلام, لأنه حکم من أحکام المسلمیٰن 
وحکم المسلمین لا یجری إلا علی من هو من أأھل دار الإسلامء فعلی قیاس قول أبی یوسف ینبغی 
وجوب العشر فی أرض ا مسلم فی أُرض ا حرب إذا اُسلم علیہاء لأنه لا یقول بکون اُرضه ودارہ 
تع للمسلتیإذا ظی راغلی الذار بل مل رت میَدَالالكَ علیہنا حتَيَقا والٹز زکاة الأرن 
فیجب علیہما کوجوب ال زکاة فی ما بیدہ من النقود المنقولة. وقد عرفت فی باب ”من اُسلم علی 
شیء فھو لەٴ ان قول ابی یوسف هو الصحیح الراجح عندنا لقوۃ دلیلہ ‏ وکونە اُرفق بالنای 
فکذلك وجوب العشر فی أرض من اأسلم فی أُرض المرب هو الراجح. وبالاأولی یجب فی أُرض 
من کان فیہا من أبناء الفاتین الذین فتحوها عنوة أُو من أُبناء من اأسلم ھناك والدار دار الإأسلام ٹم 
استولی الکفار علی الدار ولم یتعرضوا ا بأیدیہم من الدور والعقارات لم اُرہ صری یحاء ولکنه 
مقتضی قول ابی یوسف رحمم اللہ الراجح عندنا فی الباب؛ ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أُمرا وھو 
أعلم بالصواب. ثم اطلعت علی قول أبی یوسف صریحا فی ”کتاب ا خراج“ لەہ ونصہ: قال أبو 
یوسف: وسئلت یا أمیر المژمنین! عن قوم من اُہل الخرب أسلموا علی أنفسهم وأرضهم ما ا حکم 
فی ذلك؟ فان دماءھم حرام وما أسلموا عليه من أُموالھم فلھم؛ وکذلك أأرضھم لھم وھی أُرض 
عشر بمنزلة المدینة حیث أسلم اأھلھا مع رسول اللہ ُء وکانت أُرضهم أُرض عشرء وکذلك الطائف 
والبحران کذلك (یرید البحرین من الیمن)ء و کذلك أُھل البادیة إذا آسلموا علی میاهھم وبلادھم 
فلھم ما اسلموا عليهء وو فی أیدیہم وأرضهھم أُزض عشر لا یخرجون عنہا فیما بعد ویتوارٹونہا 
ویتبایعونہاء وكذلك کل بلاد اأسلم علیہا اُھلھا فھی لھم وما فیہا اھ ملخصا (ص٤‏ ۷ء ۷۰). 
قلت: وقد نص علماؤنا بترجیح قول بی یوسف والاإفتاء بە فی باب القضاء والاًوقاف 
لکونە قد ابتلی بالقضاء وجرب الأمور فینبغی کذلك ان یرجح فی أحکام الأراضی من العشر 
والحراج لکونہا متعلقة بالأرض کتعلق الاُوقاف بہاء واللہ تعالی اعلم. 
. حکم أرض سقیت بالعین أو بماء السماء نصف عام وبالدلو نصف عام 


فائدة: روی ابن حزم فی ”ا حلی " من طریق ابن أبی شییة: ثنا محمد بن بکر عن ابن جریج 








کرت نا :. 5+ 


باب لا یؤخذ الخراج فی السنة إِلا مرة وإن تکرر الخارج 

۸ءء حدثنا معن بن عیسی عن این أبی ذئب عن الزھری ' قال: لم یبلغنا اُن 
أحدا من ولاۃ هذہ الأمة الذین کانوا بالدینة أبو بکر وعمر وعغمان أنہم کانوا یننون 
المشورہ ولکن بیعثون علیہا کل عام فی الخصب وا جدب. لأن أَخَلماسنة س رسرل 
اللہ گن “۔ رواہ ابن بی شییة فی ' 'الصنف ٴ (ص٦٦).‏ وو مرسل صحیح؛ دیو 
اسم الزھری عن نسخة الصف الملوجودۃ عندناء وھو ثابت عند الزیلعی فی ” نصب 
الرایة“ :٢(‏ :٠٥ء‏ وأخرج یو عبید معناہ عن عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن سعد عن 
یونس عن ابن شھاب مختصراً (کتاب الاموال ص۳۷۲ رقم 7۲ 


(قال: قلت لعطاء فی ا مال یکون علی العین أُو بعلا عامة الزمان ٹم ییحتاج إلی البشر یسقی بہا 
فقال: إِن کان یسقی بالعین او البعل اکٹر مما یسقی بالدلو ففيه العشر وإن کان یسقی بالدلو أکٹر 
ما یسقی بالبعل ففيه نصف العشرء قال أبو الزبیر: سمعت جابر بن عبد اللہ وعبید بن غمیر یقولان 
ھذا القول اھ )٦٦٢:٢(‏ وفی ”الصنف ٭ نحوہ إلا أُن فیه: قال ابو الزبیبر: سمعت ابن عمر یقول 
ھذا القولء ثم سٌّلت سالم بن عبد اللہ فقال مقل قول عبد اللہ اھ (ص۲۳). قال ابن حزم: وإن 
کان زرے او نخل یسقی بعض العام بعینء او ساقیة من نہرہ أو بماء السماء وبعض العام بنضح 
او سانیة او خطارۃ او دلو قال ابو حنیفة وأصحابه: ی زکی علی الاغلب من ذلكء وھو قول رویناہ 
عن بعض السلف؛ فذ کر الأثر اللذ کور قال: وھذا ما ترك فيه الشافعیون صاحبا لا بعرف لە 
مخالف منہم اھ (٢:٦٦۲)ء‏ قلت: وہذا ما قد فاتنی ذکرہ فی أبواب الزکاةء فأحشقعه هھنا 
مناسته بباب العشر وا حراجء فتتبه لە. 
باب لا یؤخذ ا خراج فی السنة إِلا مرةٗ وإن تکرر ا خارج 

قوله: ٭حدثنا معن بن عیسی إلخٴ قلت: لفظ العشور یعم العشر وا خراج کلیہماء وقد فرق 
الإمام ابو -۔یفة بینہما فقال: یتکرر العشر بتکرر ا حارجء ولا یتکرر ا حراج. قال فی ”درر 
الحکام“: "ویتکرر العشر بتکرر ال خارج لان العشر لا یتحقق عشرا إلا بوجوبہ فی کل ا حارجء لا 
الحراج الموظف: فإنه لا یتکرر بتکرر الخارج فی سنة. لان عمر رضی اللہ عنه لم یوظفه مکرراً وا 
قید الخراج بالموظف لن خراج اللقاسمة یتکرر بتکرر ا حارج اھ (۲۹۷:۱). فالأٹر محمول 
علی ال حراج دون العشر ویمکن إجراؤہ علی العموم أیضًا وامعنی ان ا حلفاء کانوا لا ییعشون الباۃ 
إلا مرة فی السنة وإن تکرر ہے جج رو وی سے العٹس 








فا السان لا یؤخذ الخراج فی السنة إلا مرة وإن تکرر ا خارج 21 
باب یسقط ا حراج بالتداخل دون العشر: 

۹ ا محمد بن بکر عن ابن جریجء أخبرنی سلیمان الأحول عن طاوس 
اتالد ذاعتار کت الستمات تل فرعل الأ لی کاخحریق ر راہ ای آی شیۃ نی 
الصنف ْٴ (ص٦٦)‏ ورجاله ثقات. 

۰٠‏ حدثا عباد بن العوام عن محمد بن إسحاق عن یزید بن ابی حبیب؛ 
او یعقوب بن عتبة (قال ابو عبید: وا حفوظ عندی أنە یعقوب بن عتبة) عن یزید بن 
ھرمز عن ابن أبی ذباب ”ان عمر رضی اللہ عنه أخحر الصدقة عام الرمسادة قال: فلما أُحیا 
الناس بعشنیء فقال: اعقل علیہم عقالین فاقسم فیہم عقالا وائدنی بالآخرٴ. رواہ أبو 
عبید فی ”الأُموالً (ص٣۳۷‏ رقم ۹۸۰)ء ورجاله ثقات وفی ابن إ[سحاق مقالء 
ولكنه حسن ا حدیث. 
ولا ا خراج مرتین, إلا أن یخبر أحدھم الصدق بتکرر ا سارج من أرض العشر فیأخذہ منہ 
من غیر استکراہ. 

باب یسقط مزع بالتداحل دون العشر 

قوله: سا زگرہ . قال الشرنبلالی فی ”غدیة ذوی الأحکامٴ وھی حاشیة 
”درر ا حکام“: قال فی ”البحرٴ: واختلف فی سقوط ا حراج بالتداخل فعند الإْمام یسقط وعندھما 
لاء وقیل: لا تداخل فیه بالاتفاق کالعشر اھ (۲۹۹:۱). قلت: بوول طاری سرت شفاطلئ 
ال خراج ج بدلیل التشبیه بالزیة فان الخراج هو المشابە لھا وأما العشر فإنھا یشبه الزکاۃ دون ا جزیة کما 
و تل ید ستفاس اکلرنرا کیا غنیة ذوی 
الأحکام ٴ أیضا (ص مذکور)۔ 

قوله: ”حدثا عباد بن العوام إلخ. قلت: اما یعقوب بن عتبة فشقة من السادسة (تقریب 
ص ٢٢٤۲ء‏ ویزید بن ھرمز ثقة من الثالنة (ت تقریب ص ٢٢۲)ء‏ وابن ابی ذباب هو عبد الہ بن عبد 
ری سای ہوس.۔ سشدت ق ص١۱۰)ء‏ وھو یروی عن أٌبیە وعن أَی ھریرۃ 
وسھل بن سعد کما فی ”التہذیبٴ (ہ: ۰ء فلا بیعد سماعہ عن عمر رضی اللہ عنه ولا اقل 

من ان یکون سمع ذلك من عماله وکان عام الرمادة سنة ثامن عشر من الھجرۃ ة قحط فيه أأھل 
الحجاز وبلغت القلوب الحناجر وفی ھذہ السنة کان طاعون عمواس بالشام وفیہا ھلك الناس 
زالأموال ؤفوله: ”وأخیا النامن 0۳0 یقال: أُخذ 








٤٣ ا‎ ۱ ١٢١ _ ج‎ 


باب وقت أخحذ العشر وا حراج الذی لا یؤخر عنہ 

۱ء حدثا ابو مسھر حدثنا سعید بن عبد العزیز قال: قدم سعید بن عامر بن 
خذم علی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فلما أُتاہ علاہ بالدرۃء فقال سعید: سبق 
سیيلك مطرك. إِْ تعاقب نصبر وإ تعف نشکر؛ وإن تستعتب نعتب. فقال: ما علی 
السلم إلا هذاء مالك تبطئ با حراج؟ قال: أرتنا أُن لا نزید الفلاحین علی أربعة دیناں 
ٌریعة دینارء فلسنا تریدھم علی ذلك ولکنا نؤخرھم إ إلی غلاتہم فقال عمر: لأعزلك 
ما حییت اخرجہ أٌبو عبید فی لأموال (ص٤٤‏ رقم١۱۱)ء‏ وقال: وقال ابو مسھر: لیس 
لڈھل الشام حدیث ا حراج غیر ھذا“ سر ہچ رب مت 
مسر الغسانی الدمشقیء ثقة فاضل من کبار العاشرة روی لە ا جماعة“. (تقر 
وس تیم قوہسی رم مض و مسر 
علافة عمر وکان والیا علی خمص+ وکان مشھورا بلعد والحیر (الڑصابة ٣‏ 0 


الفظات عقال ھذا العامء ای صدقته کذا فی حاشیة ”الاُموال“ (ص٣‏ ۳۷). 07ت" 
العشر لا یسقط بالتداخل۔ 
باب وقت أُخذ العشر والحراج الذی لا یؤخر عنهہ 

قولہ: ”حدثا ابو مسھر إلخٴ قال فی ”درر ا حکامٴ: ووقتہ ای وقت أُخذ العشر عند ظھور 
الشمر هذا عند أبی حنیفة ٴوأما عند أبی یوسف فوقه وقت إدراکه وعند محمد حصولہ فی 
ا حظیرق وٹسرۃ اخلاف تظھر فی وجوب الضمان یاتلاف کذا قال الزیلمی اھ قال الشرنبلالی 
فی ا حاشیة: ‏ وقال فی البرھان: ووجوب العشر باشداد ا حبء وبدو صلاح الثمرۃ عند أبی 
حنیفة لن الشارج بلغ حدا ینتفع بە. وأبو یوسف یری الوجوب با حصاد والجداد لا وقت جمع 
الخارج فی ا حرن کما قال محمد اھ.. ففيه نوع مخالفة اھٴء (۱۸۸:۱). ولم اأقف علی أُقوالھم 
فی وقت ا خراج غیر ما فی الشامیة وھذا الکلام فی العشر مثله فیما یظھر خراج المقاسمة لانہ 
جزء من ا حارج. اما خراج الوظیفة فھو فی الذمة لا فی ال حارج فلا یختلف حکمہ بالاکل وعدمہ 
تأمل اھ .)۸٥:۲(‏ ای فلا وقت لە معینا فانه یجب بتعطیل الأرض فالإتلاف أولىء وأما إٰذا ملك 
الزرع بآفة سماویة فلا عشر ولا خراج. والبسط فی کتب الفروع من الفقه وسیأتی فی باب ا جزیة 
اُن خرا ج الرَاُس یؤخذ فی کل شھر ھکذا وضعه عثمان بن حنیف وحذیفة بن الیمان وھو الْذهَب 


4 
ٴٌ 








إعلاء السنن : ٤ه‏ 


باب ال جزیة 

باب الجزیة التی توضع بالتراضی والصلح تتقدر با یقع عليه الاتفاق 

۲-- حدثا محمد بن کثیر عن زائدة بن قدامة عن منصور بن المعتمر عن 
ھلال بن یساف عن رجل من ثقیف عن رجل من جھینة من اأُصحاب النبی عََلّهِ قال: 
قال رسول اللہ یل : دإنکم لعلکم تقاتلون قوما فیتقونکم بأموالھم دون أنفسهم 
وأٗبناءھم وہ یصالحونکم علی صلح فلا تأخذوا منہم فوق ذلكء فإنه لا یحل لکم٤.‏ 
قال: وحدثا یزید عن شعبةعن منصور عن ھلال عن رجل من ثقیف عن رجل من 
جھینة عن النبی ٌكه رواہ أبو عبید فی ”الأأموال (ص ٥٤١‏ رقم ۳۲۸). وفیە من 
لم یسم وجھالة الصحابی لا تضر وکذا ا جھول فی القرون الفاضلق لا سیما وشعبة 
خی دی می شوہ اور بر ہی افو . وا حدیث أخرجہ 
ابو داود ١۱٣١: ٣(‏ مع ”العونٴ ) فی ْ سثلة وسکت عنه؛ فھو صالح عندہ. 

۳ - حدثنی سعید بن عفیر حدثنی یحبی بن اأیوب عن یونس بن یزید الأیلی 
عن ابن شھاب اُن عمر بن ا لخطاب کان یأخذ من صا حه من أھل العھد ما صا حھم _ 


وعلی ھذا فما فی الأثر من تأخیرہ إلی وقت الغلة ما کان للرفق بأھل الذمة بدلیل حمل عمر رضی 

الله عنه ذلك علیٰ الإبطاءء ولو کان التأخیر إلی الغلة واجبا ما علاہ بالدرةء ولم بقل مالك تبطی 

با خراج قال ابو عبید: إنھا وجہ التأخیر إلی الغلة للرفق بہم (لا لأن وجوب ا حراج وأدائه یتوقف 

علی الغلقء ولم نسمع فی استتداء الخراج وا جزیة وقتا من الزمان یجعبی فیە غیر ھذا اھ. قلت: 
ولذا ُوردتہ ھھنا وإن لم یکن فیه حجة علی وقت الوجوب -فافھم- واللہ تعالی أعلم. _ 
باب ا جزیة التی توضع بالتراضی تتقدر بما یقع عليه الاتفاق _ 

قولە: ” حدثنا محمد بن کثیر إلخٴ الحدیث نص فی الباب فلا یجوز الزیادة علی ما وقع 

عليه الاتفاق. قال فی ٭الھدایةٴ: ”ولن اللوجب هو التراضی فلا یجوز التعدی إلی غیر ما وقع 

عليه الاتفاق اھٴ. قال ا حقق فی ”الفتح“ : ”فلا ہزاد عليه تمرزا عن العذر وأأصله صلح رسول 

اللہ تل اأہل نسرانء وھم قوم نصساری بقرب الیسمن علی ألفی حلة فی العام: فذکرہ اھہٴ 

(ص۲۸۸). قلت: لام لا نی جم جواز الزبادة علق ما وضع اتراضی ولاف 
قول: حدثنی سعید بن عفیر عفیر إلخ“ قلت: دلالعه علی أُن لا یزاد علی أھل الصلح فوق 








> تا . الجزیة التی توضع بالتراضی تتقدر با یقع عليه الاتفاق ة٤‏ 


عليه لا یضع عنہم شیا ولا یزید علیہَمء ومن نزل منہم علی ا جزیة ولم یسم شیغا نظر 
مرف آمورھم فان احتاجوا خفف عنہم وإن استغنوا زاد علیہم بقدر استغناءھم ٴ. 
ڑا ابو عبید فی ٴالاموال ٴ (ص٤٤‏ رقم ۳۹). ورجالە ثقات من رجال الصحیح إِلا 
أنه منقطعء وسعید هو ابن کثیر بن عفیر قد ینسب إلی جدہ قال ا حاکم: یقال: إِن مصر 
لم تخرج أُجمع للعلوم منە (تقریبْ ص۷۲). ویحبی بن أٗیوب: هو الغافقی الصری من 
رجال ا جماعةء صدوق. والباقون لا یسأل عنہم۔ 

٤‏ عن ابن عباس (وقال: صالح رمسول اللہ گل أمل نجران علی ألفی حلة 
النصف فی صفر والبقیة فی رجب یژؤدونہا إلی اللسلمین وعاریة ثلاثین درعاء وثلاٹین 
فرساء وثلاثین بعیراء وثلائین من کل صنف من أُصناف السلاح یغزون بہاء وو 


نا مو را غليه ظاعرۃ, قال اہو عبیند: ا حدیث عمر فی أھل الصلح آنہ لا بضع عنہم شیا: 
فلا أراہ اُراد إلا ما داموا مطیقینء ولو عجزوا حفف عنہم بقدر طاقسہم لان رسول اللہ عم نا 
اشترط ان لا یزاد علیہم ولم یشترط ان لا ینقصوا إذا کانوا عاجزین عن الوظیفة قال وحدثیا 
سعید بن ابی مریم عن یحبی بن أٗیوب عن عبید اللہ بن ابی جعفر قال حدثنی شیخ من أُھل مصر 
قدیم (أُن معاویة کتب إلی وردان ان زد علی القبط قیراطًا قیراطًا علی کل إنسان فکتب إليه وردات 
کیف أزید علیہم؟ وفی عھدھم أُن لا یزاد علیہم) اھ" (ص١١٤۱).‏ 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ٭ قلت: ہذا هو الأصل فی عقد ا جزیة بالصلح وأخرج أبو عبید 
فی ”الأموال“ کاب رسول اللہ یك لأُھل نجران مفصلا حدثنی أیوب الدمشقی حدثنی سعدان 
این ابی یحبی عن عبید الله بن ابی حمید (متروك الحدیث تق ص١۳٣)‏ عن ابی ملیح الھذلی (ثقة 
من القالئة تق ص۷٦۲)‏ دان رسول اللہ گل صالح اھل نجران وکتب لھم کتابا -خذکرہ وفیہ- اُن 
فی کل سوداء وبیضاء وحمراء وصفراء ألفی حلة فی کل صفر الف حلة وفی کل رجب الف حلة 
کل حلة أوقیة ما زاد ا خراج أُو نقص فعلی الأواقی فلیحسب؛ وما قضوا من رکاب آو خیل آو 
دروع اُخذ منہم بحساب) إ إلی آخرہ قال ابو عبید: حدثنا عثمان بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة 
عن أبی الأسود عن عروۃ ؛ بن الزبیر ان رسول اللہ کصب لڈہھل نجران من محمد النبی رسول 
الہ ث ٹم ذکر نحو هذہ النسخہ إِلا أنہما اختلفا فی حروف فذ کرہ (ص۱۸۸ و ۱۸۹). 

قال أبو عبید: قولہ: ” کل حلة أوقیة ٭ یقول قیمتہا أوقیة وقولە: ”فما زاد ا خراج و نقص 
فعلی الُواقی “ء یعنی بالخراج ا حلل. یقول: كت تی الف نَآر زادت فی العدد اأعذت قیمة 








إعلاء السٹن ا جزیة التی توضع بالتراضی تتقدر بما یقع عليه الاتفاق ادج 


ضامنون لھا حتی یردوهھا علیہم؛ إن کان بالیمن کید ذات غدرہ علی ان لا یہدم لھم 
بیعة ولا یخرج لھم قس ولا یفتتواعن دینہمء مالم یحدثوا حدثا أو یأکلوا الرباء. 
أُخرجە ابو داود وسکت عنه وھو من روایة السدی عن ابن عباس. قال المنذری: فی 
سماعه منه نظر وانما قیل: إإنه رآہ ورأی ابن عمر وسمع من اُنس بن مالكء ولکن لە 
شوامد ذکرھا فی ”الیل .)۲۸٦:۷(‏ 


لفی أوقیة فکان ا حراج إِنھا وقع علی الأأواقی ولکنە جعلھا حللا لاُنہا أسھل علیہم من ا ال. 
وقوله ”ما قضوا من رکاب أُو خیلٴ. یقول: إن لم تمکنہم ا لحلل أَیضا فی ا حراج فأعطوا ا حیل 
والرکاب والدروع اُخذ منہم بحساب الاُواقی حتی تبلغ الفین. وقولہ: ”ومن اک لّمنہم الربا من 
ذی عقل فذمتی منه بریكةٴ. أُلا تراہ غلظ علیہم کل الربا خاصۃ من بین الملعاصی کلھاء 
ولم یجعلە لھم مباحًاء وھو یعلم أنہم ی رکبون من الملعاصی ما ہو أعظم من ذلك من الشرك؛ 
وشرب ا حمر وغیرہ إِلا دفًا عن اللسلمین؛ (کیلا یتسلعلوا علی أُموالھم من الدور والأرضین)ء وأن 
لا یبایعوهم بە فیاکل اللسلمون الرباء ولولا اللسلمون ما کان اأکل أولكك الربا إلا کسائر ما ہم فيه 
من المعاصی؛ بل الشرك اأعظم. 
سبب إجلاء غمر رضی اللہ عنہ أھل نحران من نحران ولھم عھد وصلح 

وإنما اأجلاھم عمر عن بلادھم وقد علم ان لھم عھدا م ؤکدا من رسول اللہ یلگ بترکھم ما 
شرط علییہم رسول اللہ كلُ من کل الربا اھ (ص ۰. یدل علی ذلك ما رواہ أُبو عبید نفسه 
قال أبو أیوب (ھو أیوب الدمشقی ال مذکور فی أُول حدیث) وحدثنی عیسی بن یونس عن عبید الله 
این أبی حمید عن أبی الملیح عن النبی ىك مخل ذلك -وفیە- فلما ولی عمر بن ال خطاب أُصابوا 
الربا فی زمانہ فأأجلاھم عمر قال: فأُتوا العراق فاتخذوا النجرانیة وھی قریة بالکوفة اھ (ص۱۸۹) 
قلت: ومع ذلك فلم یجلھم عمر من نجران إلا بطلبہم ذلك منە کما رواہ ابن ابی شیبة عن الشعبی 
قال: ککتب رسول اللہ لگ إلی اأہل نجران ۔وھم نصاری- ان من بایع منکم بالربا فلا ذمة لە 
وأخرج أیضا عن سالم قال: إِن أُھمل نجران قد بلغوا أربعین ألفا وکان عمر یخافھم أُن بمیلوا علی 
اللسلمین فتحاسدوا بینہم فأتوا عمر فقالوا: اُجلنا قال: وکان رسول اللہ لت قد کب لھم کتابا اُن 
لا یجلوا فاغتتمھا عمر فأجلاھم فندمواء فاتوہ فقالوا: أقلنا فاأُبی اُن یقیلھم فلما قدم علی (الكوفة) 
اتوہ فقالوا: إنا نسألك بحظ بمینك وشفاعتك عند نبيك إلا ما أقلتنا فأبی وقال: إن عمر کان رشید 
الأمر اھ کذا فی ٭الئيل٭ٴ (۸:۷٦۷)ء‏ قلت: فہذہ شواھد متعددة ما رواہ السدی عن ابن عباس. 











جرب 3 ہب ۷ 


باب مقدار اجزیة التی یضعھا علی الکفار ابتداء 
أُنہا تؤخذ منہم علی الطبقات 
۵٥‏ ػ سحدثا علی بن مسھر عن الشیبانی عن أبی عون محمد بن عبید الله 


فائدة فی سماع السدی من ابن عباس: 

ومع ذلك کلە فنظر المنذری فی سماعہ منه ‏ وکذا نظر ال حافظ ابن حجر فی ذلك نما هو 
مبنی علی مذھب البخاری؛ وأما علی مذھب ا جمھور وهو القول امنصور ان عنعنة العاصر اللمکن 
اللقاء محمولة علی السماع فلا نظر فيه فقد قال فی ”التہذیب ٴ: إسماعیل بن عبد الرحمن ابن 
بی كریمة السدی؛ أبو محمد القرشی وھو السدی الکبیر روی عن اُنس وابن عباس, ورای ابن 
عمر وا لحسن بن علی وأبا ھریرة وأبا سعید اھ فتراہ جعله راویا عن ابن باس؛ کما جعله راویا عن 
اُنس ولم یفرق وفیەأیضً: قال أبو العباس بن الأحرم:ل ینکر لە ابن غباس قد رأی سَعد بن أبی 
وقاص اھ (٣:٣۳۱)ء‏ فمن رأی سعدا وا حسن بن علی وأبا ھریرة لا یبعد سماعه من ابن عباس؛ 
ولا من ابن عمر رضی اللہ عنہم فالأٹر صحیح السند موصول عندناء واللہ تعالی اأعلم. قال أبو 
یوسف (فی ”ا حراج٭ لە) ألفا حلة علی أُراضیہا وعلی جزیة رؤوسھم تقسم علی الرجال الذین لم 
یسلموا وعلی کل أُرض من أراضی نجرانء وإن کان بعضھم قد باع اُرضہ أُو بعضہا من مسل 
أُو ذمی أُو تغلبیء وا مرأة والصبی فی ذلك سواء فی أراضیہم؛ وأما جزیة رؤوسھم فلیس علی 
النساء والصبیان اھ یعنی ان ما وقع عليه الصلح ویؤخذ سواء باع بعضهھم أُرضه أو لم یبعء ثم إذا 
باع أُرضه یؤخذ ما وقع عليه الصلح علی حاله ویؤخذ ا خراج من ا مشتری المسلم وعشران من 
التغلبی ا مشتری؛ ذکرہ ا حقق فی ٭ٴالفتح٠.‏ قال: ”وقول الصنف ای صاحب ٴالھدایة علی ألف 
ومائتی حلة غیر صحیح* اھ (۲۸۹:۵). 

باب مقدار ا جزیة التی یضعھا الڑمام علی الکفار ابتداء 
وأنہا تؤخذ منہم علی الطبقات 

قولە: ”حدثا علی بن مسھر إلخ“. ا جزیة ھی الوظیفة الأُخوذة من الکافر لإقامتہ 
بدار الإسلام فی کل عام والأأصل فیہا الکتاب والسنة. اما الکتاب: فقول اللہ تعالی: غڑقاتلوا الذین 
لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخر ولا یحرمون ما حرم الله ورسولە ولا یدینون دین ا حق من الذین 
أُوتوا الکتاب حتی یعطوا الجزیة عن ید وھم صاغرون4. 








إعلاء السنن مقدار الجزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء 0 


الغنی ثمانیة وأُربعین درھماء وعلی اللتوسط أربعة وعشرین درعما وعلی الفقیر 


وأما السنة فما روی المغیرۃ بن شعبة (أنه قال لجند کسری یوم ”نہاوند“: أمرنا نبینا رسول 
ربنا أُن نقاتلکم حتی تعبدوا الله وحدہ أو تؤدوا ا جزیة) أخرجه البخاری (کما سیأتی). 

وعن بریدة وأنه قال: کان رمسول اللہ لت إذا بعث أمیرا علی سریة أُو جیش أُوصاہ بتقوی 
لو فال ق عاہ٭اال رھد مس الا را رفا لال ذالقت فلت قات الشکن 
فادعھم إلی إحدی خصال ثلاث: اُدعھم إلی الإ(سلامء فإن اأُجابوك فاقبل منہم وکف عنہم. فان 
أبوا فادعھم إلی إعطاء ا جزیةء فان اُجابوك فاقبل منہم ‏ وکف عنہم. فان اُبوا فاستعن باللہء وقاتلھم. 
(وقد تقام فی باب الدعوة قبل القتال) فی أخبار کثیرةہ وأجمع السلمون علی جواز اأخذ ا جزیة 
فی الجملة قاله اللوفق فی ”٭الغنی ٴ .)۲٦۷:۱ ٠(‏ 
لجواب عن شبہة الللحدین ۂ فی ا جزیة: 

فإن قال قائل من اللحدین: کیف جاز إقرار الکفار علی کفرھم بأداء ا جزیة بدلا من 
لإسلام؟ قیل لە: لییست ا جزیة بدلا من الإسلام ولا ثمنه وإنما جاز لنا إقرارمم بدار الأسلام علی 
کفرھم لالتزامھم حکم الإسلام فیما یرجع إلی المعاملات ویحملھم ذلك علی الدخول فی الإسلام 
لأن الناس علی دین ملوکھم مع ما فی مخالطة اللسلمین من الإطلاع علی محاسن الإسلام؛ 
وا جزیة من ا جزاء سمیت بہا لانہا جزاء ترکھم ببلاد الإسلام منقادین لأحکامە؛ وعوض عن 
نصرة ا مقاتلة للافاع عنہا. ولیس أُخذ ا جزیة منہم رضا بکفرھم ولا إباحة لبقائہم علی شرکھم؛ 
وإغا ھی عقوبة لھم فی الدنیا یعطونہا عن ید وہم صاغرون وتبقیتہم علی کفرہم بالجزیة کما لو 
ترکناھم بغیر جزیة تؤخحذ منہم؛ إذ لیس فی العقل إیجاب قتلھم؛ لأُنه لو کان كکذلك ما جاز ان 
ییقی الله کافرا طرفة عین. فإذا اُبقاھم لعقوبة یعاقبہم بہا استدعاء لھم إلی الدوبة من کفرھم 
واستمالة لھم إلی الإیمان لم یکن ممتنعا إمھالە إیاهم؛ إذ کان فی علم الله ان منہم من یؤمن ومنہم 
من یکون من نسله من یؤمن باللہ فکان فی ذلك أعظم اصلحة مع ما للمسلمین فیہا من ا مرفق 
والمنفعة (فلو قتلوا اُھل الذمة لم یکن لھم من یقوم بزرع الأراضی وخذمة المقاتلةہ ولا من یجبوا 
منە ا خراج لأرزاق العساکرہ وبناء القناطر وتشیید الحصون ونحوھها)؛ فلیس إِذا فی إقرارھم وما 
دینون بغیر جزی ما بوجب الرضا بکفرهہە فکذلك ]مھالھم باجزیۃ جائر عقلاہإذ یس فيه أکٹر 
من تعجیل بعض عقابہم الملستحق بکفرھم وھو ما یلحقھے من الصغار والڈل بأدائہا (ولذلك لم 
برض بە کشیر من المردین ا متکبرین ورأوا للوت أھون علیہم دونه) کذا فی ”اُحکام القرآنْ 
للرازی )٠۰۳:۳(‏ بتغیر یسیر فی التعبیر۔ 








النی عشر درھما . رواہ ابن آبی شییة فی "الصنف ء وہو مرسل ورواہ ابن زنجویە 


بیان اختلاف ال مذا مب فی مقدار ا جزیة 

والمأُخوذ منہم ا جزیة علی ثلاث طبقات والکلام فی هذہ السألة فی فصلین: أحدھما: نی 
تقدیر ا جزیة والثانی فی کمیة مقدارها. فأما الاُول ففيه ثلاثة مذاہب: أحدھا: أُنہا مقدرۃ بمقدار 
لا یزاد عليه ولا ینقص منەہ وھذا قول أبی حنیفة والشافعی (ومالك) وروایة عن اأحمد. 

والثانی: اُنہا غیر مقدرۃ بل یرجع فیہا إلی اجتہاد الإمام فی الزیادۃ والنصان. وھذا قول 
الٹوری وأبی عبید وروایة عن أحمد. 

والفالث: أُن أقلھا مقدر بدینار واکٹرھا غیر مقدر وھو اختیار ابی بکر من ا حنابلةہ وروایة 
عن اأحمد ذکرہ الموفق فی ”المغنی ٴ ( .)۲۷٥:۹‏ 

ثم اختلف أھل اللذھب الاُول فقال أصحابنا: علی الوسر منہم ثمانیة وأُربعون درهمّا 
وعلی الفقیر المعتمل اثنا عشر درھما -وہو قول ا حسن بن صالح--. وقال مالك: أربعة دنانیر علی 
اُھل الذھب وأربعون درھما علی أُھل الورق: الغنی والفقیر سواء لا یزاد ولا ینقص. وقال 
الشافعی: دینار علی الغنی والفقیرء قاله ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ له -<.)۹٦:۳(‏ 

واحتج مالك با رواہ فی ”اموطأً“: عن نافع عن اأسلم مولی عمر بن ال خطاب دأن عمر بن 
الخطاب ضرب ال جزیة علی أھل الذھب أربعة دنانیر وعلی أھل الورق أُربعین درھما مع ذلك أرزاق 
السلمین وضیافة ثلاثة أیام؛ (ص١۱۲).‏ واحتج الشافعی رحمہ اللہ بحدیث معاذ وأنہ عق أمرہ 
أن یأعذ من کل حالم دیٹارا أُو عدله معافرا. رواہ أحمد وأبو داود والنسائی والعرمذی 
والدارقطنی وابن حبان وا حاکم والبیہقی من حدیث مسروق عن معاذ قال ابو داود: وھو حدیث 
منکر. قال: وبلغنی عن أحمد أنه کان ینکرہ وذ کر البیسہقی الاختلاف فيه فبعضہھم رواہ عن 
الأعمش عن أبی وائل عن مسروقء ان النبی يك ء وأعله اس حزم بالانقطاع وأن مسروقا لم یلق 
معاذا وفیه نظر. وقال الترمذی: ”حدیث حسن٭ وذکر أُن بعضھم رواہ مرسلا وهھو أصح؛ کذا 
فی ”التلخیص ال بیر ‏ (۳۷۸:۲). وقد اختلفت الرواۃ فی لفظ ا حدیث أیضا فرواہ عبد الرزاق عن 
معمر وسفیان الٹوری عن الأعمش عن أبی وائل عن سروق عن معاذ بە وفیه: (ومن حالم أو 
حالة کیا آ وغل اوھ اصاق بر امو مق لس ڈلٹ طر3 دار وع الاضش 
بە ورواہ عبد الرزاق أَیضًا عن معمر عن الزعمش عن مسروق مرسلا وفیە: ”غأآمرہ ان یأخعذ من 
کل حالم أُو حالمة من اُھل الذمة دینار! أأو عدله معافرٴء قال: وکان معمر یقول: ہذا قولہ: حالمةہ 
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فی ٭ کتاب الاموال ٴ: حدثا أبو نعیم ثنا مندل عن الشیبانی عن أأبی عون عن المغیرة بن 


ْ غلط لیس علی النساء شیءء کذا فی ٭نصب الرایة٘ء .)۱٥١:٢(‏ واحتج أصحابنا بحدیث عمر 
الذی ذکرناہ فی ا متن من طرق عدیدة مرسلة وموصولة قال الموفق فی ”امغنی ‏ (٠:٥۷٦)۔‏ 
حدیث عمر فی مقدار ا جزیة وتقسیمھا علی الطبقات صحیح مشھور 

ولنا حدیث عمر رضی اللہ عنه وھو حدیث لا شك فی صحتہ وشھرتہ بین الصعابة رضی 
الله عنہم وغیرھم ولم ینکرہ منکر ولا خلاف فيهہ وعمل بە من بعدہ من ا خلفاء رضی الله عنہم 
فصار إجماعا لا یجوز ا خطأً عليهہ وقد وافق الشافعی علی استحباب العمل بە. وأما حدیث معاذ 
فلا یخلو من وجھین أحدھما ”أنه فعل ذلك لغلبة الفقر علیہم بدلیل قول مجاھد رواہ البخاری فی 
الصحیح معلقًا قال ابن عیینة عن ابن ابی نجیح: قلت: جاہد: ما شأن اُھل الشام علیہم أُربعة دنانیر 
وأھل الیمن علیہم دینار؟ قال: جعل ذلك من قبل الیسار اھ.. قال ا حافظ فی ”الفتحٴ: ”وصله 
۔عبد الرزاق عنه باھ“ (٦:؛٤‏ ۱۸). قال: والوجے الثانی: أُن یکون التقدیر غیر واجب إلخ: وقال -َ 
ا جصاص: ”وھذا ای حدیث معاذ عندنا فیما کان منە علی وجه الصلح او یکون ذلك جزیة 
الفقراء منہم (أُو کانوا کلھم فقراء بدلیل اُثر مجاھد ا مذکوں. والدلیل عليه ما روی فی بعض 
اأخبار معاذ ان النبی يك أمرہ أن یأخذ من کل حالم أو حا مة دینارا ولا خلاف أن الرأة لا تؤخذ 
منہاا جزیة إلا أُن یقع الصلح عليه اھ (۹۷:۳). وقد نقل ابن رشد وغیرہ الاتضاق علی أنه لیس 
علی النساء جزیة (حاشیة ا حراج لابن آدم ص۷). قال فی ”الھدایةٴ: وما رواہ محمول علی أنە 
کان ذلك صلحا (فان الیمن لم تفتح عنوۃ بل صلحا فوقع علی ذلك). ولھہذا أمرہ بالأخذ من 
الخ مة وإن کانت لا یؤخذ منہا ا جزیة اھ ۲۹۱:٥(‏ مع ”الفتحٴ). وا جواب عن حجة مالك ان 
أُرزاق السلمین وضیافة ثلائة أیام مع الأأربعین یفی ثمانیة وأربعین ذرھما فان الضیافة تقسم بینہم 
علی قدر جزیتہم نص عليه الموفق فی ٴالمغنی  .)٤۸۰:۱۰(‏ 

واحتج من قال: باُنہا غیر مقدرۃ بل یرجع إلی اجتہاد الإمام فی الزیادة والنقصانء بأن 
النبی سك أمر معاذا ان یأخذ من کل حالم دینار وصالح أھل نجران علی ألفی حلة؛. رواهما أبو 
داود وعمر جعل ا جزیة علی ثلاث طبقات. وفی روایة عمرو بن میمون عنه وجعل علی کل راُس 
ثمانیة وأربعین درهما رواہ ابو یوسف فی ”ا خراج“ (ص٤٣)‏ وفی روایة لە عند أُبی عبید فی 
”الاموال“ قال: فکانت ثمانیة وأُربعین فجعلھا خمسین (ص٤٥).‏ وفی روایة ابی مجلز عند أبی 
عبید أیضا: فوضع علی کل رجل أُربعة وعشرین درهمًا کل سنةء قال أبو عبید: وحدثا ابو الیمان 
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شعیة ان عمر وط ضع إلی آخرہ (زیلعی ٢‏ :۲ءء 
قلت: ومندل فیە مقالء وثقه ابن معین وأبو حاتم وا مرسل إذا اُسند ولو من طریق 
ضعیفة کان حجة عند الکل کما ذ کرناہ فی المقدمة۔. 


غر یر تن مھرادد غر ‏ کی را لی سامال اھ 9 ات 
دینارین) (ص٤٣)‏ (وصالح عمر رضی اللہ عنه بنی تغلب علی مثلی ما علی ا مسلمین من ائزکاة؛ 
وھذا یدل علی اُنہا إلی رأی الإمام لولا ذلك لکان علی قدر واحد فی جمیع ھذا ا مواضع ولم یجز 
ان تختلفء ذکرہ الموفق فی ”الغنی“ .)٢۷٥:٠٠(‏ وقال أبو عبید: والذی اخترناہ ان علیہم الزیادة 
کما یکون لھم النقصان للزیادة التی زادھا عمر علی وظیفة النبی يك وللزیادة التی زادھا عمر 
نفسه حین کانت ثمانیة وأربعین فجعلھا خمسین اھ (ص .)٦٤‏ 

قلنا: ما حدیث معاذ فلا یرد علینا لکونە محمولا علی وظیفة الفقراء کما مرہ وبہ نقول فی 
حق الفقیر. وأما جزیة أُھل نجران وھی أُلفا حلة فی کل سنة فقد ذکرنا اُنہا کانت من جزیة 
المصا حة بالتراضی وھی غیر مقدرۃ عندنا بمقدار وإنما الکلام فی جزیة یبتدئ اللإمام بوضعھا۔ 
وأما روایة عسرو بن میمونء وأنه ذکر ثمانیة وأربعینء ولم یفصل فان حارثة بن مضرب وغیرہ؛ 
قد ذکروا تفصیل الطبقات الثلاث: فالواجب ان یحمل ما فی حدیث عمرو بن میمون علی اکٹر 
جارعوع ک را م اجاوا 0ا0ہ کات شاۃ رارق حضلفہ وس فطل 
ا جصاص: ھذا لیس بمشھور ولم تثبت بە روایق ٭اأحکام القرآن ٴ (۹۸:۳). فان ابا عبید رواہ عن 
آنی لسم ضل: ر املع سد لاس ساسا ئن ضا انان الک الاسیت 
عمرو بن میمون أنه شھد عمر بذی ا حلیفة فذکرہ (ص٤٠)ء‏ فلم یدر ان قوله: فکانت ثمانیة 
وأربعین فجعلھا خمسینء من لفظ ابی النضر عن شعبة او من لفظ الحجاج عنہہ او من لفظیما 
جَمَيعافائی اخاف آن پکون حجاج قد تفرد بە من ؛ بین القوم فانی لم ار لھذہ الزیادة أُثرا فی شیء 

ما رواہ الٹقات عن ا حکم غیر ہذہ الروایة عند أبی عبید وحجاج وإن کان حسن ا حدیثء ولکنە 

لا یحتج با ینفرد بە إذا خالف الشقات. وللََيت راید اولائکلا قیت لا بس 
للاحتجاج بہا. 

وأما روایة أبی مجلز فھی عند ابی عبید مختصرة وقد رواھا الإمام ابو یوسف فی ”ا خراج“ 
أتم منە وذ کر فیہا الطبقات کلھا کما اُودعناہ فی التن؛ وأما إن عمر رضی اللہ عنه صالح بنی ت 
علی ضعف زکاة ال لسلمینء فإنه لیس من ا جزیة التی نحن بسبیلھا بل من ا جزیة التی توضع بالصلح 
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٦‏ - حدثا إسماعیل بن جعفر عن إسرائیل عن أبی إسحاق عن حارثة بن 
مضرب عن عمر: أُه بعث عثمان بن حنیف فوضع علیہم ثمانیة وأربعین درھما وأُربعة 
وعشرین واٹنی عشر". رواہ ابو عبید فی ”الأموال٭ (زیلعی .)۱٥٥:١‏ قلت: سند 
صحیح موصول وأمخرجہ یحبی بن آدم فی ا حراج (ص٤٦)‏ فرواہ عن إسرائیل بسندہ. 

۷ئ اُخبرنا عارم بن الفضل ثنا حماد بن سلمة عن سعید ا جریری عن أبی 
نضرة: ٭اُن عمر وضع ا جزیة علی أُھل الذمة فیما فتح من البلاد فوضع علی الغنی ثمانیة 
وأربعین درھماء وعلی الوسط أربعة وعشرون درھماء وعلی الفقیر اشی عشر درھما“ 
مختصر من حدیث طویل رواہ ابن سعد فی "الطبقاتٴ (زیلعی .)۱٥٢:٢١‏ وھو مرسل 
صحیح: وأبو نضرة ہو ا منذر بن مالك بن قطعة رأی عدة من الصحابة اُدرك طلحة 
وروی عن علی بن ابی طالب وأبی موسی الأأشعری وأبی ذر الغفاری وأبی ھریرۃ وٗبی 
سعید وغیرھم (تہذیب )۳۰۲:۱٣‏ وإرسال مثله حجة عندنا وعند الاکثرین. 

۸ےپ- حدثنی السری بن إسماعیل عن عامر الشعبی ”ان عمر بن ا خطاب 
مسح السواد وأنه وضع علی الرجل اثنی عشر درھماء وأُربعة وعشرین درھما وثمانیة 
وأربعین درھماٴ مختصر رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج“ لە (ص٤٢٣٦)ء‏ والسری 
ضعیف؛ کما مر. 


والتراضی؛ وقد عرفت أنہا غیر مقدرۃ عندنا. وأما إن عمر بن عبد العزیز وضع علی الرھبان 
دینارینء علی کل راهب فھہذا عندنا علی أنە راہب من الطبقة الوسطی فأأوجب ذلك علیہم علی 
ما رأی من احتمالھم لہ. فإنا لا نقول باستواء الفقیرء والغنیء والمتوسط؛ وا یرد ذلك علی من 
لم یفرق بینہم وأأوجب دینارا أو أربعة علی الغنی والفقیر سواء. 

قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“٭ لە: فکان ا حبر الذی فیه تفصیل الطبقات الفلاث اُولی 
بالاستعمال ما فيه من الزیادة وبیان حکم کل طبقة. ولأن من وضعھا علی الطبقات فھو قائل بخبر 
الثمانیة والاربعین (وبخبر اُربعة وعشرین درھما وبخبر دینار علی کل حالم ونحوها)ء ومن اقتصر 
علی الشمانیة والأربعین (ونحوها مما ذکس)ء فھو تارك للخبر الذی فيه ذکر تمییز الطبقات؛ 
وتخصیص کل واحد بمقدار منہاٴ اھ (۹۷:۳). 

قوله: ”حدثاإسماعیل بن جعفر إلخ. دلالتہ وکنا دلالة ما بعدہ من الاثار علی 


خی 











کات مقدار ا جزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء ٣‏ 


۹ :- حدثنی سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن ابی مجلز ”ٴقال: بعث عمر بن 
الخطاب رضی اللہ تعالی عنہ عثمان بن حنیف فمسح الاُرضین وجعل علی الرأس اٹنی 
عشر درھما وأربعة وعشرین درھما وثمانیة وأُربعین درھماء وعطل من ذلك النساء 
والصبیان“ مختصراء رواہ الإمام أبو یوسف فی ”الخراج“ (ص٤٣)‏ أیضاء وھو مرسل 

٠۰‏ حدثتی ا حجاج بن أُرطاۃ عن ابن عون ٭اُن عمر بن الخطاب رضی اللہ 
تعالی عنه مسح السواد مادون جبل حلوانء وفیە: وأخذ من کل راس موسر ثمانیة 
وأربعین درعساء ومن الوسط اُریعة وعشرین درھماء ومن الفقیر اٹٹی عشر درهما“ 
مختصراء رواہ الإماء أبو یوسف فی ”ال خراجٴ (ص٤٤)‏ أیضاء وھو مرسل. 

-- ۱ ؟:- عن عمر رضی الله عده أنە ضرب ا مزیة علی الغنی شمائیة وأربعین 
درھماء وعلی ا متوسط أُربعة وعشرین وعلی الفقیر الکتسب اثنی عشر ء رواہ البیہقی 
بطرق مرسلة (التلخیص ا لحبیر ۳۸۰۰:۲)ء وسکوت ال حافظ عنه یدل علی ان لا علة لە 
سوی الإرسال وھو حجة عندناء وإذا تعددت الطرق فھو حجة عند الکل؛ کما مر فی 
و ا ۱ 
معنی الباب ظاھرة. 

قوله: عن عمر إلخٴ. دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وقوله: ٴوعلی الفقیر للکتسبٰ“ 
دلیل علی ان لا جزیة علی فقیر غیر معتمل خلاا للشافعی رحمہ اللہ لە إطلاق ۔حدیث معاذ رضی 
الله عنه. ولنا ان عمر رضی اللہ عنه لم یوظفھا علی فقیر غیر معتمل وکان ذلك بمحضر من 
الصحابق ولأن خراج الأرض لا یوظف علی اُرض لا طاقة لھا فکذا محراج الراُس بجامع عدم 
الطاقة محكکمة دفع الضرر. وا حدیث محمول علی المعتمل الذی لا یقدر علی العمل وإن اأحسن 
حرفة. ودلیل ا حمل ما ذکرنا من المعنی وبدوظیف عمر المقترن باللإاجماع جمعا بین الدلیلین فان 
قیل: فنفیه عن غیر للکعسب بالمفھوم ا خالف ولا تقولون بە قلنا: لیس ذلك بلازم بل جاز ان 
یضاف إلی الأصل وہو عدم التوظیف علی من لم یذکرہ کذا فی الھدایة و فتح القدیر .)۲۹١:٢(‏ 
جواز الاستدلال بالمفھوم إذا تأید بالقیاس: 

۱ 8ے ٹر رتا گاق لاشو ابد ا اسان کنا اود ماف یر عو اک آت 








ا السنن الجزیة التی یضعھا الإمام علی الکفار ابتداء 1٤‏ 


7۹ء ےھ قائل ین اقامفی سس ین آؤ قات اض قساف 
ری اھ عالی ود بت صا وی کت غع سفمنارھ ال لونک ات 
وفیھ: (فختم حمس مائة الف علج علی الطبقات ثمانیة وأربعین وأربعة وعشرین واٹنی 
عشرہ ا حدیثء رواہ الإمام ابو یوسف فی ٴا حراج ٴ (ص۱۹۳)ء ہو مرسل صحیح۔ 

٣۳‏ حدثنی عفان عن مسلمۃة بن علقمة عن داود بن أبی هند عن الشعبی 
”أُن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه بعث عغمان بن حنیف إلی السواد فطرز الخراج 
فذ کر ا حدیث وفیه- ووضع علی الرجل الدرھم فی الشھر والدرھمین فی الشهرٴ 
رواہ ابو عبید فی ”الأموال٭ (ص۹٦)ء‏ وهو مرسل صحیح: ومرإسیل الشعبی لا یکاد 

-٤‏ وأُخرج یحیی بن آدم فی ”ا جراج“ له (ص۷۷ رقم )۱١١‏ حدثنا مندل 
العنری عن الاأعمش عن إبراھیم بن مھاجر عن عمرو بن میمونء 'قال: بعث عمر بن 
ا خطاب حذیفة بن الیمانء وعثمان بن حنیف فأتیاہ فسألھما کیف وضعتما علی أُھل 
الأرض؟ فقالا: وضعنا علی کل رجل اُربعة درھم کل شھر ‏ ا حدیث. مختصر ومندل 
ضعیف من قبل حفظه ومشاہ بعضهھم فا حدیث حسن الإسناد علی الأصل الذی أصلناہ 
فی 'القدمة۔. : 


عند غیرنا فبالانفراد وأما عندنا فبا جموع. ویجوز إضافة ا حکم إلی الأثر. لم اُرہ صریحاء ولکنہ 
مقتضی احتجاجھم بالحدیث الضعیف ا تید بالقیاس وإضافتہم الحکم إلی ا حدیث: فافھم. 
اوفت أخذ ا جزیة: 

قوله: حدثنی عفان إلخ٭ٔ قلت: فیه دلیل علی وقت أخذ ا جزیة وأنه یؤخذ منہم فی کل 
شھر ھذا هو الأصل وإن أخر إلی وقت الغلة للرفق بأھل الذمة کان حسناء کما مر فی ”باب وقت 
اذ العشر وا حراج“. وبہذا تبین ما فی قول أبی عبید: ”ولم نسمع فی استیداء ا خراج وا جزیة وقتا 
من الزمان یجتبی فیه غیر هذاً. ای غیر أثر سعید بن عامر بن خذي ا مذ کور ھناك من القصور 
ولو قال: لم نسمع فی استیداء ا خراج والجزیة وقتا من الزمان یستحب تأخیر الاجتباء إليه بشرط اُن 
لا یفضی إلی توی ا حراج غیر ھذا لکان اُسلم وأولی. فإِن أفضی إلیٔ التوی لم یؤخر بل یؤخذ فی 
کل شھر وبہذا تآید قول أبی حنیفة بأن الوجوب باأول ا خول وعند الشافعی فی آخرہ؛ کما فی 








سے ک2 یی 5 ٥‏ 


باب توضع ا جزیة علی ال الکتاب وانجوس مطلقا 
و علی عبدة الأوٹان من العجم 


٤٤‏ ١:)۔-۔‏ عن بجالة وھو ابن عبدة قال: أُتانا کتابٰ عمر ہ بن الخطاب قبل موته 


'الھدایة و "فتح القدیر“ (۲۹۸:۵). ۔ ولو کان الوجوب فی آخر ا خول لم یکن لأخذھا قیل 
الووجوب معنی. قال فی ”الیدائم“:' ٴوأما وقت الوجوب فأول السنة لأنہا تجب لحقن الدم نی 
اللستقبل فلا تؤخر إلی آخر السنة ولکن تؤخذ فی کل شھر اھ“ (۱۱۱:۷)۔ 

قال فی ”الھدایة“: ' وجزیة ییتدی الإمام بوضعھا إذا غلب علی الکفار وأأفرھم علی 
أسلاکھم فیضع علی الغنی الظامر الغنی فی کل سنة ثمانیة وأربعین درهمًا. یأخذ منہم فی کل 
شھر أُربعة دراھم وعلی وسط ا حال أُربعة وعشرین درم فی کل شھر نمی وعلی الفقیر 
العتمل انی عشر درھما فی کل شھر درهما اھ“ (۲۸۹:۵ مع "الفتح ). ری کرت 
لحنفیة بجمع الاآثار انخصلفة فی الباب وإعمالھا کلھا فافھم۔ قال الملوفق فی ٭امغنیٴ: ”وحدا لیسار 
فی حقھم ما عدہ الناس غنی فی العادة ولیس بمقدر لأن التقدیرات بابہا التوقیف ولا توقیف فی 
متا ور تب ای الدد امرف رز ۰/. قلت: وبہذا قال الفقیه ابو جعفر مناء کما 
پی ”فتح القدیر“ .)۲۹۱:٥(‏ وھو الڈذی نص علیہ آبو یوسف فی ' اخراج (ص۸١۱).‏ ور جحهہ 
سے بی اسیو ه۳ :۹۸)ء وھو الأصح ' تتارخانیے ٴ وصححہ أیضا فی 
00ھ وھو ا ختار کما فی 'الاختیارٴ وھو الوافق لرأی صاحب امٰذاھب؛ کذا 
فی "الدرٴ و ”الشامیة“ .)٦١٤:٤(‏ 

باب توض ضع ا جزیة علی ال الکتاب وانجوس مطلقا و علی عبدة الأوثان من العجم 

قوله: عن بجالة إلخ“ قلت: دلالتہ علی اُخذ ا جزیة من ا جوس ظاھرة. قال ابو عبید: فقد 
صحت الأخبار عن رسول اللہ والأكمة بصدہ أنہم قبلوھا منہم ٹم تکلم الناس بعد فی اأمرھم؛ 
فقال بعضھم: ناب سن لائ وم مرا ئل کاب و سدلر الہ عیاعلى رٰی قشع 
جس سو بر یو می جک یپ پت 
کان أُولی بعلم ذلك ولا اتفق اللسلمون بعدہ علی کراہتہا. وقد قال بعضهھم قبلھا النبی غیت منہم 
حین نزلت عليه فلا إکراہ فی الدی نچ ویحدثونە عن مجاھد وقد روی عن عمر بن ا خطاب أله. 
تأُول ھذہ الیة فی بعض النصاری والروم ٹم اُسند عن وسق الرومی وکان مملوکا لعمسر بن 
ا خطاب أنه عرض عليه السلام فأبى فقال: طلا إکراہ فی الدین 4ء فلما حضرتہ الوفاۃ اأعتقه. 








بسنة: فرقوا بین کل ذی محرم من ا جوس ولم یکن عمر أُخذ ا جزیة من ا جوس؛ حتی 


تالآ تل تاری سے انتازل مت ان آئل الاب ودرا بافازنل راڈ آفل را 
عبدة لوان من العرب لا یقبل منہم إلا الإسلام او السیف وھذا إکراہ أأیضاء وجائز بالإجماع. 
قال ابن حزم فی ””اخحلی“: ”لم مختلف مسلمان فی أُن رسول اللہ لم یقمبل من الوٹنیین من 
العرب إِلا الإسلام أو السیف إلی اُن مات عليه السلام فھو أکراہ فی الدین. فھذہ الأیة منسوخة أُو 
مخصوصۃ بأھل الکتاب اھ ملخصا )۱۹٦:۱۱(‏ قال غیر: إنا لم نجد فی أمر انجوس شیا یبلغہ 
علمنا إلا إتباعا فسنة رمسول اللہ لن والائتہاء إلی أمرہ فالجزیة مأخوذۃ من أُھل الکتاب بالتنزیل 
ومن ا نجوس بالسنة اھ (ص٣۳‏ و )٠٣‏ ملخصا. 
کیف اأخذت ا جزیق من مجوس العرب وم کعبدة الأوٹان منہم؟ ۱ 

قلت: وانما أشکل علی أبی عبید اأخذ ا جزیة من مجوس العرب لکونہم مشرکین کعبدة 
الاُوٹان فکان القیاس أُن لا تقبل منہم ا جزیة کما لا تقبل من الونیین من العرب. وأما مجوس 
العجم فلا إشکال فی قبول ا جزیة عنہم. کما ذکرہ أبو عبید نفسے قبل ذلك بورقین ونصە: فعلی 
ہذا تصابعت الآثار عن رسول اللہ تم وا خلفاء بعدہ ذ فی العرب من أُھل الشرك ان من کان منہم 
رر ہی سر و و ھتہ نتوووٹڈ 
ا جزیة وإن لم یکونوا اأھل تاب للسنة العی جاءت عن رسول اللہ یه فی انجوس ولیسوا بأھل 
.الکتاب. وقبلتِ بعدہ من الصائبین فأمر السلمین علی ھذین الحکمین من العرب والعجم اھہ 
(ص۳۰) ای فلما قبلت ا جزیة من مجوس العرب. ولیسوا بأھل کتاپ فتقبل من مجوس العجم 
بالُولی وکذا ومن عبدة الاأوثان منہم. 

بقی الاشکال فی مجوس العرب فذھب الإمام الشافعی ومن وافقه إلی اُن ا جزیة لا تقبل 
من غیر اھل الکتاب؛ وقد أخذھا السی کچ مبن انجوس غدل علی إلحاقھم بہم وقد اقتص ر “> 
قاله الحافظ فی ”الفتح“ (وذکر البیہقی فی باب ”ا لجوس أھل کتاب وا جزیة تؤخذ منہم ٴ حدیثا 
من طریق سعید بن امرزبان عن نصر بن عاصم عن علی (کان ا جوس أھل کتاب یقرؤونه وعلم 
یدرسونه فشرب اُمیرھم ال حمر فوقع علی اخته فلما اأصبح دعا أأھل الطمع فاأعطاھم وقال: : إِن آدم 
کان پیکح أولادہبانہ فاطاعوہء وقتل من خالف فاسری علی کتاہہمە وعلی ما فی قلوبہم نہ ڈم 
یبق عندھم منه شیء مؤلف ”فتح الباری“ ثم حکی عن ابن خزیمة أنه قال: وھم این عیینقء وروا؛ 
عن أُبی سعد البقال -یعنی ابن الرزبان- عن نصر بن عاصم ھا هو عیسی بن عاصم الأسدی. 








پک 


شصد عبد الرحمن بن عوف ان رسول الل کنا مل أخذ ا جزیة من مجوس*فجرٴ رواہ 


والظاہر أُن روایة عیسی ھذاعن علی مرسلة لأأنہم نصوا علی ان روایته عن ابن عباس وعن ابن 
عمر مرسلة فسا الڈی یتفعہ اتصال روایة نصر بن عاصم؟ علی أن العقیلی قال عن نصر: دھذالا 
یتابع علی حدیلہ والقال متکلم فیە قال ابن معین: الس مق دو یئ متروك ء وقال 
ابو ژرعة: ”مدلسٴء وقال البخاری: کے ور و مر اضعیف ٴ. وسکت عنةه 
البیىہقی هھناء وقال فیما مضی فی ' سیت فی ال حربٴ:ٴ" غیر قویٴ. وقال فی باب - 
دیة اُھل الذمة ”لا یحتج یه“ وقال صاحب ٴالتمهیدٴ فی قوله عليه السلام: (سنوا بہم سنة اأھل 
الکتاب) یعنی فی ا جزیة دلیل علی أنہم لیسوا اأھل کتاب وعلی ذلك جمھور الفقھاء. وقد روی 
عن الشافعی أنہم گانوا أھل کتاب فیدلوا وأظنہ ذھب فی إلی شیء روی عن علی من وجہ فیه 
ضعف یدور علی أٌبی سعد البقال. ٹم ذکر ھذا الاثر۔ 

ا ٹم قال: واکٹر أھل العلم یأبون ذلكء ولا بصححون ھذا الأٹرہ وا حجة لھم قوله تعالی: 
ان تقولوا نما أُنرل الکتاب علی طائفتین تین من قبلناہ4. یعنی الیہود والنصاری وقوله تعالی: طڑیا أعل 
الکتاب لم تحاجون فی إبراھیم وما اُنزلت الصوراۃ والإنجیل إلا من بصدہ 4ء وقال تعالی: ڈیا أُھعل 
الکتاب لستم علی شیء حتی تقیسوا التوراة والإنجی لپچ فدل علی ان اُھل الکتاب ہم أُھل التوراۃ 
والإنجیل الیہود والنصاری لا غیرء وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: انجوس 
أھل کتاب؟ قال: لا۔ وقال أیضا: أخبزنا معمر قال: سمعت الزخری سعل أ توخذ ا جزیة ممن لیس 
من اُھل الکتاب؟ قال: نعم اُخخذھا رسول اللہ ٭لهُ من اأھل البحرین ( وکانوا مجوسا مؤلف) وعمر 
من اُھل السواد (وفیہم مجوس أیضا) وعثمان من بربر اھہ من ”الجوھر النقی ٠‏ (۲۰۹:۲ و ٢٢۲)ء‏ 
فتراہ قد جعل ا نجوس من لیس من اُھل الکتاب. ۱ 
تحقیق حال انجوس وأنہم من اأھل کاب 10 

قلت: وقد حسن ا حافظ فی "الفتح“ حدیث علی مذا قال: : وروی عبد بن حمید فی تفسیو 
سورة البروج یاسناد صحیح عن ابن اُبزی هلا هزم السلمون أُھل فارس قال عمر: اجتمعوا! فقال: 
إن الجوس لیسوا أُھل کتاب فنضع علیہم. ولا من عبدۂ الاوٹان فنجری علیہم أحکامھم. فقال 
علی: بل ھم أُھل کتاب فذ کرہ نحوہ. لکن قال: وقع علی ابنتەء وقال فی آخرہ: فوضع الأخدود 
لمن خالفه فھذا حجة لن قال: کان لھم کتاب .)۱۸٦:٦(‏ 

قلت: وأخرجه الطبری ف سر ید سص تہ سس وک 








إصارء اسیں ۱ بیان من توضع عليه ا جزیة ۸ء 
البخاری (فتح الباری ٦‏ ۸0 


وسلراھ اس سورس راس ق ص٢٢۲)‏ عن جعفر (ھو ابن أَبي المغیرۃ 
الخزاعی القمی صدوق یہم من ال خامسة تق ص۳۰) عن ابن أبزی (ھو سعید بن عبد الرحمن بن 
ُبزی ثقة من الثالثة (تق ص۷۱) قال: ما رجع ا مھاجرون من بعض غزواتہم بلغھم یعنی -عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه-- فقال بعضهم لبعض: أی الأحکام تجری فی ا جوس وأنہم لیسوا باأعل 
کتاب ولیسوا من مش رکی العرب. فقال علی بن أأبی طالب: قد کانوا اأھل کتاب وقد کانت 
ا حمر اأحلت لھم فذ کر نحوہ. لکن قال:ختناول أأختہ فوقع علیہاہ إلخ .)۸٤٥:۳۰(‏ 
ْ وتاید بە ما رواہ البقال عن عیسی بن عاصم عن علی ویؤیدہ ما رواہ الإمام ابو یوسف فی 
”ا راج“ لە حدثنا سفیان بن غیینة عن نصر بن عاصم اللیشی عن علی بن أبی طالب کرم الله 
وجمھہ وأُن رسول اللہ لگ وأبا بکر وعمر اخذوا الجزیة من انجوس قال علی کرم اللہ وجھه: وأُنا 
أعلم الناس بہم کانوا اُھل کتاب یقرأونہ وعلم یدرسونە فدزع من صدورھم (ص١٥۱)ء؛‏ وفيه 
متابعة للإإمام الشافعی فی تسمیة نصر بن عاصم, ولکن أسقط الواسطة بینه وہین سفیان بن عیینة 
-وهو ابو سعد البقال- قال ابو یوسف: وحدثنا فطر بن خلیفة (أن فروۃ بن نوفل الأشجعی قال: 
إِن هذا الأمر عظیم یؤخذ من ا جوس ا جزیة ولیسوا بأھل کتاب. قال: فقام إليه الستورد بن 
الأحنف؛ فقال: طعدت علی رسول اللہ يك فعب. وإلا قعلحك واللہ. وقال: قد اُخذ رسول اللہ مل 
من مجوس أھل ھجر ا جزیة قال: فأُتیا علی بن أبی طالب کرم اللہ وجھهہ فقال: سأحدثکما 
بحدیث ترضیانه جمیعا عن انجوس. فذ کر مخل حدیث البقال وزاد فی آخرہہ قال علی بن أأبی 
طالب رضی اللہ تعالی عنہ: فأخذ رمسول اللہ يك الخراج لأجل کتابہم وحرم مناکحتہم 
وذبائحھم لش رکھم اھ؛ (ص١٥۱)ء‏ وفروۃ بن نوفل والمستورد بن الاأحنف کلاھما ثقتان من 
الثالثة (تقی ص٢٢‏ و .)۱٦۹‏ وفطر بن خلیفة صدوق من ال حامسة تق (ص۱۷۰). وقد حکی وکیع 
ان فطرًا سأل عطاء وروی أٔیضا عن رجل یقال لە عطاء: رأی النبی عٌّء وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات وقال: قد قیل: إنه سمع من أبی الطفیلء فان صح فھو من الشابعین وھو من رجال البخاری 
ری رت سو مو چو جرف من 
”التہذیب" ملخصا (۳۰۲:۸)۔ -- 

فالظاھر أنه سمع القصة من فروۃ بن نوفل أُو من اللستورد وکلاھما ثقة قد رای علیا رضی 
الہ تعالی عنهء فظاہر السند الانقطاعء ولکته فی الأصل متصلء واللہ تعالی أعلم: ولا یرد علیه 








قوله تعالی: نما أنرل الکتاب علی طائفتین 4ء ونحوہ فان الحدیث لم یدخل ا جوس فی أُھل 
جو رر کے و .ےہ بأنہم الن من أُھل الکتاب 
ح ذبائح ا جوس ومناکحة نساءشم: 

قال ا حافظ فی 'الفعح: وأٌما قول ابن بطال: لو کان لھم کتاب؛ ورفع لرفع حکمہ؛ 
ولا استٹنی حل ذابائحھم ونکاح نسائہمء فالجواب ان الاستثناء وقع تبعا للأثر الوارد فی ذلك لأن 
فی ذلك شبہة تقتضی حقن الدم بخلاف النکاحء فإنه ما یحتاط لە اھ )۱۸٦:٦(‏ قلت: ولو اطلع 
ا حافظ علی طریق فطر بن خلیفة فی ”الحراج* ابی یوسف لقال: إنما قلنا بالاستثناء لقول علی 
رضی اللہ عنہ: فأخخذ رسول اللہ یك الحراج لأجل کتابہمء وحرم مناکحتہم وذبائحھم لش رکھم 
قال: وقال ابن المنذر: لیس تحریم نساءھم وذبائحھم متفقا عليه ولکن الاأکٹر من أھل العلم عليه 
اھ -وقال أأیضا-: ونقل ای ابن عبد البر الاتفاق علی أنە لا یحل نکاح نساءھم ولا أکل ذبائحھم 
لکن حکی غیرہ عن أبی ور حل ذلك قال ابن قدامة: ھذا خلاف إجماع من تقدمہ. قلت: وفیه 
نظر فقد حکی ابن عبد البر عن سعید بن ا مسیب أَنه لم یکن یری بذبیحة ا جوسی بأساء إذا أمرہ 
السلم بذبحھا. وروی ابن ابی شییة عنه وعن عطاء وعمرو بن دینار وطاوس أُنہم لم یکونوا یرون 
باُسا بالتسری بالجوسیة اھہ ۱۸١٥:٤١(‏ و ١۱۸)۔‏ 

قلت: أُراد ابن عبد البر وابن قدامة اتفاق القرن الشالث من بعد التابعین وا خلاف السابق 
یرتفع بالإجماع اللاحق کما تقرر فی اللأصول فأبو ثور سحجوج یاجماع من تقدمه حتما قال 
الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: ”ولیس أُھل الشرك من عبدة الأوثان وعبدة النیران واجوس فی 
الذبائح وا لمناکحة علی مثل ما عليه اأُھل الکتاب ما جاء عن النبی گنگ فی ذلك. وہو الذی عليه 
جو رتو ہی ہے مہ شود 
ال عصرہ علی حرمة مناکحة ا جوس وذبائحھم. وأیضا فإن أُقوی ما جاء فی کون انجوس ملحقا 
بأھل الکتاب إنما ہو ما روی عن علی کرم اللہ تعالی وجھه وقد نص علی نفسے بأن النبی عَله 
ألحقھم بہم فی أُخذ ا حراج فحسب وحرم مناکحتہم وذبائحھم لش رکھم وروی ا حسن بن 
محمد وھو ثقة فقيه من آل علی بن أبی طالب أبوہ ابن الحنفیة (أُن رمسول اللہ ل صالح مجوس 
أھل ھجر علی أُن یأخذ منہم ا جزیة غیر مستحل مناکحة نساءھمء ولا کل ذبائحھم)اء کما 
ذکرناہ فی التن فلا وج للقول بحل شی من ذلك أصلا. قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج“ لە: 








عو بیان من توضع عليه ا جزیة ۱ ک 


وإذا وقعت انجوسیة فی سھم رجل فلا یحل لە وطئ‌ہا قد کرہ ذلك غیر واحد من الفقھاء مع ما 
جاء عن النبی يك فی مناککحة ا جوس ئم اأسند ذلك عن ا حسن بن محمد وعن أبی سلمة بن عبد 
الرحمن وعبد الله بن مسعودہ وإبراھیم النخعی بأسانید صحاح وحسان (ص٢٥٢۲).‏ 
إکراہ المسبیة علی الاسلام: ۱ 
وقال إبراهیٔم: إذا سبیت انجوسیات وعبدہ الاوثان عرض علیہن الإاسلام وأجبرن عليه 
ووطئن واستخدمن, فان أبین ان یسلمن استخدمن ولم یوطئن اھ. ومما یدل علی أنہم لیسوا أھل 
کتاب أن النبی كه کتب إلی صاحب الروم: یا اُھل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بینتا وبینکم. 
اتب لی کسری ولم ینسبه إلی کتاب وروی فی قوله تعالی: الم غلبت الروم فی اُدنی 
الأر ض4 ان السلمین أحبوا غلبة الروم لأنہم أھعل کتاب وأحبت قریش غلبة فارس لأأنہم جمیعا 
لین ابمل تاب فخاطرعم أبو بکر رضی اللہ تعالی عنھ. والقصة فی ذَلكٰ مشھورة قاله الجصاضص 
- فی ”الأحکامٴ لە (۳۲۷:۲): وقصۃ مخاطرة تریق ران 12ھ سا الٹرمذی فی ” جامعە 
وقال: حسن صحیح .)٤٠٥:٥(‏ 
معنی قول عمر: فرقوا بین کل ذی رحم من انجوس: ٰ 
قلت: وأما قول عمر فی ا حدیث الذی بدأنا بە الباب: فرقوا بین کل ذی محرم من ا جوس 
ثظفهقال ا خطابی: اُراد عمر بالتفرقة بین ا مارم من ا جوس منعھم من إظھار ذلك وإفشاء عقودھم 
بە وھو کما شرط علی النصاری ان لا یظھروا صلییہمء وقال الحافظ فی ”الفتح“: قد روی سعید 
ابن منصور من وجه آخر عن بجالة ما یبین سبب ذلك ولفظه: ان فرقوا بین ا جوس وبین محارمھم 
کیما نلحقھم بأھل الکتاب فھڈذا یدل عللی ان ذلك عند عسر شرط فی قبول الجزیة منہم اھ 
.)۱۸۵:٦(‏ وقال ابو عبید فی ”الاموال“: ”ولا ری عمر کتب إلی جزء بن معاویة بما کتب من 
تہیہم عن الزمزمة والضریق بیشہم وین حرائسھم إلا قل ان یحدٹہ عہد الرحمن بن عوف 
راللڈیث: فلا ؤجد الائز عن:زمنول الله ابعہ ولم یسل عما وراء ذلك حتی اُخذھا أأیضا من 
مجوس فازس را رکب فی برغم بتفریق ولا نہی عن زمزمة وقد احتج بالاتباع فی أُمرھم غیر 
ج رہ اھ (ص٣٦۳).‏ : 
ناک اطم ال ا و سن انت و کان 
کیبل آن یسیع مر یہام بیرت اران آوا لن اك آحد تی لاق بامل کاب 


د۰7 














٦‏ 4 عن جبیر بن حبة قال المغیرة بن شعبة لجند کسری یوم نہاوند: (أُمرنا 
نبینا رسول ربنا أُن نقاتلکم حتی تعبدوا اللہ وحدہ أو تودوا ا جزیة). یت 
البخاری فی صحیحه فی حدیث طویل (فتح الباری). 

رم ا و سراف اتا سو الو الات 
اسَعَراغَرسۃ قال عمد الرسیی ین عرقف ائيیة لئ ۓ رمرل اگ متول: 


من التفریق بین انحارم وترك الزمزمةہ وأولی وأقدم وکیف یلحقھم بأھل الکتاب ویترکھم یعبدون 
النار؟ ولکده ما سمع حدیث رسول اللہ یك سنوا بہم سنة أھل الکتاب ترکھم وما یدینون 
ونہاھم عن إظھار شعائر دینہم فی بلاد السلمین. کما نہی النصاری عن إظھار الصلیب بین 
ظھرانیہم ولم یفرق بینہم وبین محارمھم فی أُرض فارس؛ ولا نہی عن زمزمة لکون ا مسلمین لم 
یسکنوا ھنالك فی عھدہ إلا القلیل. 

ویؤید ما قاله ا خطابی ما رواہ أبو یوسف فی ”ال حخراج“ حدثنی شیخ من علماء البصرة عن 
عوف بن أبی جمیلة (ھو الاأعرابی ثقة مأمون من رجال ال جماعةق) قال: ٭ کتب عمر بن عبد العزیز 
إلی عدی بن اظا2 تارف اوطلی مر اضر أُما بعد! فاسال ا حسن بن أبی ا حسن (ھو الإمام 
الحسن البصری) ما منع من قبلنا من الأئمة اُن یحولوا بین بین ا جوس وبین ما یجمٰعون من النساء اللاتی 
لم یجمعمھن أحد من آھل ال غیرہم فسآل عدی الحسن فأخیرہ آن رسول اللہ قد قبل من 
مجوس أُھل البحرین ا جزیةء وأقرھم علی مجوسیتہم وعامل رسول اللہ گا العلاء بن الحضرمی 
7 ٹم أفرہم أبو بکر ٹم أفرھم عمر بعد أبی بکر وأفرهم عثمان بعد عمر اھ (ص١٥۱).‏ وأخرجه 
ابو عبید فی ”الأموال' حدثنا حجاج عن حماد بن سلمة عن حمید بن عبد الرحمن " قال: و کا 
عسر بن عبد العزیز ز إلی الحسن قذکرہ نحوہ قال فکتب إليه الحسن أما بعد! فإنك متبع ولست 
مبعدع والسلام“ . وھذا سند حسن. فثبت بذلك ان عمر رضی الله عنه کان قد أأقرھم علی 
مجوسیتہم یجمعون من النساء اللاتی لم یجمعھن اأحد من أُھل ا ملل غیرھم. ۔ وغا نہاھم عن افشاء 
عقودھم به فی بلاد لسلمین ہین ظھرانیہمء کسا قال الخطابیء ولم بتقدم ایہم رسول اللہ مگ 
ولا ابو بکر بذلك لکون المسلمین إذ ذلك أقلاء بالبحرین وھجر فافھم. 

قولہ: ”عن جبیر بن حبه إلخ“. دلالتہ علی اأخذ الجزیة من انجوس ظاھرة. 

جو اس سر ات دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرق وقول عمر:: 
ما أصتع باجوس ولیسوا أھل کتاب؟ وکذا قول رسول اللہ ہگ : کس کو کر ا 











سو _ بین من توضع علیہ الجزیۃ ۷ 


سنوا بہم سنة اُھل الکتاب ٴ۔ رواہ مالك فی الوطاً وھذا منقطع مع ثقة رجالہ ورواہ 
ابن النذر والدارقطنی فی ٭الغرائبٴ من طریق بی علی ا حنفی عن مالك فزاد فیه عن 
جدہ وفی آخرہ قال مالك فی ا جزیة وھو منقطع أیضا. لا ان یکون الضمیر فی عن 
جدہ علی محمد بن علی فیکون متصلا لن جدہ الحَین بن علی سمع من عمر بن 
اخطاب ومن عبد الرحمن بن عوف وله شاھد من حدیث مسلم بن العلاء بن الحضرمی 
أخرجه الطیرانی فی آخر حدیث بلفظ سنوا بانجوس سنة ُھل الکتاب (فتح الباری)۔ 

قلت: وأبو علی ا حنفی وثقه الدارقطنی وابن عبد البرء وقال: ھذا حدیث منقطع 
ولکن معناہ یتصل من وجوہ حسان اھ (زیلعی)ء وأخرجه ابو عبید فی ”الاموال“ عن 
یحبی بن سعید عن جعفر بن محمد عن أبيه ”قال: قال عمر: ما اُدری ما اأصنع 
باجوس؟ ولیسوا أُھل کتابْٴ فذ کر نحوہ ورجالہ ثقات. 
: ۸ عن عمرو بن عوف وأُن رسول اللہ مه بعث أبا عبیندة بن الجراح لی 
٠‏ البحرین یأتی بجزیتہا وکان رسول اللہ اه صالح أھل البحرین وأمر علیہم العلاء بن 
ا حضرمی) متفق عليه. .ا 

۹ وعن الزہھری قال: (قبل رسول اللہ گج ا جزیة من أھل البحرین وکانوا 
مجوسا رواہ ابو عبید فی ٴ الأوالٴ (نیل الاوطار)ء ولم یعل حدیث الزھری إل 
بالإازسال قال: وقد تقدم له شاھد اُول الباب. 


دلالة علی ان انجوس لیسوا أُھل کتاب. قال ا حافظ فی ”الفتح “: لکن روی الشافعی وعبد الرزاق 
وغیرھما بإسناد حسن: عن علی کان ا جوس أُھل کتاب فذ کر ماتقدم ذکرہہ وقد عرفت ان 
حدیث علی لا یدل علی أنہم الن من أُھل الکتاب بل یدل علی إلحاقھم بہم فی حکم ال جزیة 
فقط؛ ما قد کان لھم کتاب فیما مضی. 

قولە: عن عمرو بن عوف إلخٴ دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ ومرسل الزھری رواہ 
ابو عبید فی ”الاموال٭ مفصلا (ص۳۳) حدثنا سعید بن عضیر عن یحبی بن أٗیوب (ھو الغافقی 
الصری) عن یونس عن این شهاب فقال: أول من اأعطی ا جزیة من أھل الکتاب أُھل نجران فیما 
بلغناء وکانوا نصاری؛ وقبل رسول اللہ عهُ الجزیة من أُھل البحرین وکانوا مجوساء ٹم أدی أھل 
أبلة وأہل أذرح إلی رسول اللہ سک ا جزیة فی غزوۃ تبہوكء ٹم بعث خالد بن الولید إلی أُھل دومة 








- 


> ٰ2 بیان من توضع عليه ا جزیة ۷۳ 


۰> حدلتاالاشجعی وعمد الرحمن بن مھدی عن فیا عن قیس بن مسلم 
عن ا حسن بن محمد بن علی بن أبی طالب قال: کش سرن اف ال مثریں 
ھجر یدعوھم ھم إلی الإسلام فمن آسلم قبل منە ومن لا ضربت علیہ الجزیة فی ان لات تؤڑکل 
”یک رجہ ار َ۵ . رواہ ابو عبید فی ' ارد“ ٤‏ وھو مرسل صحیح 
وأخرجه أبو یوسف فی ٴا حراج“ ا فا مھ اسر ارس 
ُن یأخذ منہم ا جزیة غیر مستحل مناکحة نساءھم ولا أکل ذبائحھم؛. رواہ عن قیس 
ابن الربیع الأسدی عن قیس بن مسلم الجدلی عنہہ وھذا حسن مع إرساله۔ 


ا جندل یر رئیسھم أکیدرہ فبایعوہ علی ا جزیة) . وھذا مرسل صحیح. 

قوله: ٭ حدثنا الأشجہ ی الخ“ . دلالته علی حرمة مناکحة اٹجوس واأکل ذبائحھم ظاھرۃ, 
وقد مر الکلام فیه مستوفی قال اللوفق فی "الغنی ": ولیس للمجوس کتاب: ولا تحل ذبائحھم 
ولا نکاج نسامهمە نص عليه أحمدہ وھو قول عامة العلساءإلا آبا ثورہ فإنہ آباح ذلك لقول 
ای سا (سنوا بہم سنة اُھل الکتاب+ء ولاأنه یروی أُن حذیضة تزوج مجوسیة ولأنہم یقرون 
با جزیة فأشبہوا الیہود والنصاری۔ ولنا قول اللہ تعالی: ولا تنکحوا امش ر کات ہہ وقوله تعالی: 
فإولا تمکسوا بعصم الکواف 4 فرخص من ذلك فی أُھل الکتاب فمن عداہم یبقی علی العموم 
ولم یثبت ان للسجوس کابا , وسٹل أحمد أ یصح عن علی ان للمجوس کتابا؟ فقال: ھذا باطل 
واستعظمه جدء ولو ثبت ان لھم کتابا فقد بین ان حکم أھل الکتاب لا یثبت لغیر أھل الکتابین, 
وقولہ ع: : (سنوا بہم سنة اُھل الکتاب؛ دلیل علی ان لا کتاب لم وإنا راد بہ النبی عللهُ نی 
حقن دماءھمء وإقرارہم با جزیة لاغیر وذلك أنہم ما کانت لھم شبہة کتاب غلب ذلك فی تحریم 
دماءھم فیجب ان یغلب حکم التحرع لنسائہم وذبائحھم. فاننا إذا غلبنا الشبہة فی الصحری؛ 
فتغلیب الدلیل الذی عارضته الشبہة فی التحرع أولی. 
لم یٹ یثبت أن حذیفة تزوج مجوسیة: 

ولم یثبت اُن حذیفة تروج مجوسیة. وضنغف أحَمد رَوایة من روی عن حذیقة أنە تزروج 
مجوسیةء وکان أٌبو وائل یقول: تزوج یہودیة وہو أوثق من روی عنه أنه تروج مجوسیة. وقال 
ابنسیرین: کائت ام أة حذیفة نصرانیة ومع تعارض الروایات لا یشبت حکم إحداھن إِلا 
بترجیح؛ علی أنە لو ثبت ذلك عن حذیفة فلا یجوز الاحتجاج بە مع مخالفة الکصاب وقول سائر 
العلماء إلخ ٦٥١٥:۷(‏ و .)٥٥‏ وآثر حذیفة أخحرجہ ا جصاص فی ”٭أحکام القرآن“ لە من طریق أُبی 








۱ مالك من ابن شہناب وقال: بلغنی أن رمسول الللہ گج أخذ ا جزیة من 
مجوس البحرین وأن عمر بن ا خطاب أُخذھا من مجوس فارس وأن عثمان بن عفان 
اُخذھا من البربرہٴء رواہ مالك فی ”الوطأٴ وھو مرسل صحیح؛ ووصلہ الحسین بن 
أبی کہشة عن عبد الرحمن بن مھدی عن مالك عن الزھری عن السائب بن یزید أُن 
النبی يك فذکرہہ رواہ الدارقطنی فی ”غرائب ملكٴء والطبرانی فی ”معجمه'ٴ 
(زیلعی)؛ وابن ابی کبشة ہو ا حسین بن سلمة بن إسماعیل بن یزید بن أبی کبشةء روی 
۱ عنه الترمذی وابن ماجة وابن خزمة وابن صاعد وغیرھم: قال ابو حاتم: صدوقَء وقال 
الدارقطنی: کور توآن عاان الفقات ‏ (تہذیب). والحکم ملرافع والواصل؛ 
کما مر فی. اقتمت 
حوتے - 0ہام ستجاوظ سحررظو اق رز آی رھ 
الُشعری قال: ”لولا أأنی رأیت أصحابی یأخذون منہم ا جزیة ما أخذتہا یعنی نجوس . 
رواہ ابو عبید فی الاموالء وسندہ صحیح؛ وأبو رزین هو مسعود بن مالك الأسدی 
الکوفی ثقة من الثانیة روی لە ا خمسة (تقریب). 

۳۰ - حدثنا یحبی بن زکریا بن أبی زائدة عن مجالد بن سعید عن الشعبیء 


عبیدة قال: حدثنا محمد بن یزید عن الصلت بن بہرام عن شقیق بن سلمة قال: تزوج حلیفة 
بیہودیةء فکتب إليه عمر أن خل سبیلھا فکتب إليه حذیفة أ حرام ھی؟ فکتب إليه عمر: لاء ولکنی 
اأُخاف أُن تواقعوا اللومسات منہن قال أبو عبید یعنی العواھر) .)۳۲٣:٤(‏ - 
قولہ: ”ماك عن ابن شاب إلخ تشم بل م تعرس مز انز آخل 
کتابء او عبدة الأوٹان ظاھرةء فإن البربر لیسوا من اُھل الکتاب ولا ممن یلحق بہم ومن ادعی غیر 
ذللك فعليه لان وقد اُخذ عثمان رضی اللہ عنه ا جزیة عنہمء ولم ینکر عليه منکر فکان إ إجماعا. 
قوله: ”حدثا قبیصة إلخ “ دلالحہ علی أخذ ا جزیة من ا جوس وعلی أنہم لیسوا من من أُھل 
الکعاب ظاھرة فقد بین أبو موسی رضی الل عنہ آنهإِا أخذ الجزیة منہم اتباعا لأصحابہ ولو 
کانوا من اُھل الکتاب لأخذھا منہم اتباعًا للنص فافھم. ' 
۱ قولە: ” حدثنا یحبی بن زکریا بن ابی زائدة إلخ“ دلالته علی اُخذ ال جزیة من ا جوس ظاھرة. 
وکان ذلك فی حیاۃ ابی بکر رضی اللہ عدہ؛ وکأُنە لم یشکل عليه من أمرھم ما اأشکل علی 
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۱ ُن ابا بکر بعث خحالد بن الولید وأمرہ اُن یسینر حتی ینزل ا حیرةء ٹم یمضی إلی الشام 
فسار حالد حتی نزل الحیرۃ قال الشعبی: فأخرج إلی ابن بقیلة کتاب خالد بن الولید: 

سم الله الْرْحَمَن ن الرحیم من الد بن الولید إلی مرازبة فارس! السلام علی من اتبع 
لدی؛ فئی أحمد الله الڈی لا إلہ إلا ہو أما بعدہتا-ممد لل الذی فض خدمتکم وفرق 
کلمتکم ووھن بأسکم وسلب ملککم؛ فإذا ناکم کتابی هذا فاعتقدوا منی الذمة : 
وأُجبوا إلی ا جزیة وابعغوا إلی بالرھن: وإلا فو اللہ الذی لا إلە إلا هو لألقینکم بقوم 
یحبون الملوت کما تحبون ا حیاۃء والسلامٴ. رواہ أبو عبید فی ٭الأموالٴ. وسندہ حسن 
فان مجالدا قد وثقه بعضھم. وأخرجہ أبو یوسف فی ٴالحراج“ لە عن محمد بن 
اسحاق وغیرہ من اُھل العلم بالفتوح والطبری فی ”التاریخ ٭ عن السری عن شعیب عن 
سیف عن محمد بن عبد اللہ عن أبی عشمان عن ابن مکنفء وطلحة عن المغیرة وسفیان 
عن ماهانء وعن شعیب عن سیف عن مجالد یثله وتعدذ الطرق یفید قوة. 

--٤‏ عن انس وأن النبی َلكه بعث خالد بن الولید إلی اأکیدر دومَة فأضذوہ 
فاُتوا بہ فحقن دمه وصاله علی ا جزیةہ. رواہ ابو دادو وسکت عنه و وا لمنذری؛ 
ورجال إسنادہ ثقاتء وفیه عنعنة محمد بن إسحاق (نیل). 

--٥‏ حدثنی سعید بن أُبی مریم حدنا السری بن یحبی عن حمید بن ھلال 
”ان خالد بن الولید غزا أُھل لیر بعد وفاۃ رمسول اللہ گا فصالح أھل امیر ولم 
یقاتلوا“۔ رواہ ابو عبید فی ”الأموالٴ وسندہ مرسل صحیح۔ 


عمر رضی اللہ عہء فامہا:أُن ایکون قد سمع النبی يك مأ کان سمعہ مت عبد الرحمن بن عزْف 
أُو کان لفظ اأوتوا الکتاب فی قولہ تعالی: غلقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ وبالیوم الآخر ولا یخرمون 
ما حرم اللہ ورسولە ولا یدینون دین ا حق من الذین أوتوا الکتاب حتی یعطوا ا جزیة عن ید 
وھم وھ ؛ لا مفھوم لە عندہ لکونہ كه اأخخذ ا جزیة من مجوس البحرین وھجر. 

اقولە: ”عن انس إلخ٭ قال صاحب ٴ٭النتقی“: ”وھو دلیل علی اُنہا أی ا جزیة لا تختص 
بالعجم لأُن أُکیدر دومة عربی من غسان اھ“ قلت: رر جو بیپیوہا 
اخ الزیة من أھل الکتابء عریا کانوا و عجماء فافھم۔ 

قوله: ”حدثنی سعید بن أبی مری إلخ٭ٴ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاهرة قال ابو عبید: 
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0٦‏ عن ابن عباس قال: ٭ کانت الرأة تکون مقلاة فتبجعل علی نفسھا إن 
عاش لھا ولدان تہودہہ فلما أجلیت بنوا النضیر کان فیہم من أُبناء الأنصارء فقالوا: 
لا ندع ابداءناء ف_آأنزل اللہ عسز وجل فلا إکراہ فی الدین4. رواہ اُبو داود من ثلاث 
طرقء والنسائی من طریقینء وجمیع رجالە لا مطعن فیہم (نیل الاوطار). 


فقد قبل رسول اللہ هِ ا جزیة من أھل الیمنء وھم عرب إذ کانوا أأھل کتاب وقبلھا من أھل 
نجرانء وھم نصاری؛ وھم من بنی ا حرث بن کعب وکتب إلی ا حرث بن عبد کلالء ونعیم بن 
عبد کلال وشریح بن عبد کلال قیل ذی رعین ومعافر وھمدان بعرض علیہم ا جزیة إِن أُبوا 
الإاسلام ‏ وکتب بذلك إلی أسد عمان من أُھل البحرین وقد قبلھا أبو بکر من أُھل ا حیرة وھم 
اأخلاط من أفناء العرب من تمیمء وطیء؛ وغسان: وتنوح وغیر ذلك؛ اأخبرنیه ابن الکلبی وغیرہ؛ 
وقد فعل ذلك عمر بہنی تغلب اھ ملخصا (ص۲۷ و ۲۸)ء فدل علی جواز اأُحذ ال جزیة من اأھل 
الکتاب عربا کانوا أأو عجماء ودل علی أن العربی الوٹنی إذا تنصر أُو تہود کان حکمە حکم أھل 
الکتابء خلافا للشافعی رحمہ اللہ کما سیأتی. 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ٭ٴ قال الش وکانی فی ”الئیل“: ”فيه دلیل علی أنە إذا اختار الوٹنی 
الدخول فی الیہودیة أو النصرانیة جاز تقریرہ علی ذلكء بشرط أُن یلتزم با وضعه الملسلمون علی 
اُھل الذمة اھ“. وفی ”نوادر الفقھاء“ لابن بنت نعیم: ”أجمع العلماء ان ذبیحة الکتابی مطلقا 
حلال للمسلم؛ إلا الشافعیء فإنه لم یجز إلا ذبیحة من دان هو أُو واحد من آبائە بذلك الدین قبل 
نزول الفضرقانء وأما بعد نزولە فان ذبیحته لا تحل للمسلم وفی ”أُحکام القرآن٭ للطحاوی: قال 
الشافعی: من دان بدین النصرانیة أو الیسہودیة بعد نزول الفرقان فلیس من أھلھاء ولا یقر علییہاء 
ولا توکل ذبیحتہ ولا یحل نکاحہء ولم یفرق فی سبب نزول فلا إکمراہ فی الدین ہ4 بین من دان 
منہم بالییہودیة قبل نزول الفرقان وبعدہ فدل علی استواء ا حکم: وقد روینا عن ابن عباس قال: 
کلوا من ذبائح بنی تغلب وتزوجوا من نسائہمء فإاه تعالی یقول: فلومن یتولھم منکم فانہ منہ مج _ 
ولم یفرق أیضا بین من تولاھم قبل نزوله وبعدہ اھ من ٭الجوھر النقی ٭ (۳۰۸:۲ و ۳۰۹)۔ 

قلت: وقد ذکر الطبرانی رحم اللہ فی تفسیرہ حجة الشافعی رحمہ اللہ تعالی سم بین 
ضعفھا- وقال: فأُما قول الذی قال عنی بذلك نساء بنی إسرائیل الکتابیات منہن خاصة فقول 
لابرجی اتفاقل بايفص اقارہ را رر شاعلہۃ علماء الأَمَلائن قََي لْشاء نیم اليَوَد 
والنصاری؛ وکان إجماعا من ا حجة إحلال ذبیحة کل نصرانی ویہودییء إن انتحل دین النصاری 
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فقال: مضت ٣٦‏ طط وح ات 


و الیىہود فاصل ما سلواوحرم ما حرصوامن بٹی إسرانسیل کان أو من غیرھم اھ 
ملخصا (٦:٦و۹٦٣).‏ ویطلب البسط فی کتاب النکاح والذبائ“ : 

وعندی ان حجة الشافعی فی ذلك کون الأنیاء قبل نبینا ىك یبعٹون إِلی اقوام معلومڈہ 
ولم تکن بعثٹتہم عامة كبعثة نبینا پچ فاأعل التوراۃ وأعل الإنیل ھم بنو إسرائیل خاصة دون من 
انتحل دین الیىہود والنصاری من غیرھمء ولکن ثبت عن النبی يك اأنه عد النجاشی وھرقل 
والمقوقس؛ ومن تبعھم من أھل الکتاب؛ ولم یکونوا من بنی إسرائیلء وإذا کان کذلك فکل من 
انتحل دین الیہود والنصاری؛ فله حکمھم کما قاله ا جمھور واللہ تعالی أعلم. 

وٴكذلك قال لعدی بن حاتم: ألست رکوسیا وھم صنف من النصاری: ولم یسأُله عما 
انتحل من دیںہم قبل نزول الفرقان أُو بعدہ ونسبە إلی فرقة منہم من غیر مسَللة وكکذلك أُخذ 
الجزیة من نصاری العرب کأُھل نجران ودومة فرقة منہم من غیر مسألة عما انصحلوہ من دین 
النصاری أ کان قبل نزول الفرقان أو بعدہ فدل علی أُن لا فرق فی ذلك بین من انتحل ذلك قبلهہ 
أُو بعدہ. وسیأتی ما یدل علی ما ذھبنا إليه فی الباب التی۔ 

قولە: حدثا سعد بن عفیر إلخ٭ٴ دلالته علی قبول ا جزیة من نصاری العرب ویہودھم 
ظامرۃ. وفیە دلیل علی عدم قبولھا من عبدة الأوثان من العرب؛ فإن السؤال کان عنہم فأجاب 
الزھری بأن قد مضت السنة بقبولھا من نصاری العرب ویہودھا ای ولا یقبل من عبدة الاوثان 
منہم وسیأتی ما یدل علی ذلك صریحا فانتظر: وبعد ذلك فلنذ کر مذاہب العلماء فی الباب. قال 
. فی ”الھصدلیة“: ”وتوضع الجزیة علی أُھل الکتاب وا جوس وعبدہ الاوٹان من العجم ولا توضع 
علی عبدۃ الاوثان من العرب ولا امرتدین اھٴٴ. وأطلق فی أعل الکتاب فشمل أُھل الکتعاب من 
العرب؛ والعجم وکذلك انجوس؛ کذا یظھر من کلام ا حقق فی ٭الفتح ٴ .)۲۹۱:٥(‏ وأصرح منہ 
ما فی "الدر ا ٹختار ‏ ٭وتوضع علی کتابی ومجوسی ولو عربیا لوضعه عليه السلام علی مجوس 
ھجر ووٹنیٰ عجمی للبواز استرقاقہ فجاز ضرب ا جزیة عليه لا علی وثنی عربی ومرتد فلا یقبل: 
منہما إلا الإسلام أو السیف ٴ اھ ٦١٤٤٤‏ مع الشامیق)؛ وقال الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج“ لە: 
وجمیع اُھل الشرك من انجوس وعبدة الاوثان وعبدة الئیران والصائبین والسامرة تؤخذ منہم ا جزیة 








إعلاء السنن بیان من توضع عليه ا جزیة ٰ ۸ء 
0902 رواہ ابو عبید فی او (ص٢۲‏ 00 
وھو مرسل صحیح ۱ 


ما خلا اُھل الردة من أُھل الإسلام وأھل الاوٹان من العرب: فان الحکم فیہم ان یعرض علیہم 
الإسلام فان ُسلموا وإلا قتل الرجال منہم وسبی النساء والصبیان (ص١١۱).‏ وھذا کله صریح فی 
أنه لا یسشنی من ا جزیة غیر أُھل الاأوثان من العرب وأھل الردة. وأما أُھل الکتاب من العرب؛ 
ا ان ا کل سر سو کیا قبل من اُھل الکتاب؛ وا جوس من العجم.. 

وقال الموفق فی ”الغنیٴ: ”إن أُخذ الجزیة من أھل الکتاب وا جوس ثابت بالإجماع لا نعلم 
فی ھذا خلافا فإن الصحابة رضی اللہ عنہم اأُجمعوا علی ذلك وعمل بە ا خلفاء الراشدون ومن 
بعدھم إلی زمننا هذا من غیر نکیر ولا مخالف وبە یقول أُھل العلم من اُھل ا حجاز والعراق؛ 
والشامء ومصر وغیرھم مع دلالة الکتاب علی اُخذ ا جزیة من ا جوس مما روینا (فذ کر بعض ما 
ذکرناہ فی التن) ولا فرق بین کونہم عجما أو عرباء وبہذا قال مالك والشافعی وأبو ٹور وابن 
النذرء وقال أبو یوسف: لا تؤخذ ا جزیة من العرب لانہم شرفوا بکونہم من رھط النبی يك اھ“ 
(۲۷۱:۱۰). وقال الحافظ فی ”الفتح": ”وفرق ا حنفیة فقالوا: تؤخذ من مجوس العجم دون 
مجوس العرب؛ وحکی الطحاوی عنہم تقبل ا جزیة من أُھل الکتاب من جمیع کفار العجم؛ 
ولا یقبل من مش رکی العرب (أی عبدة الاُوثان منہم) إلا الإسلام او السیف؛ وعن مالك تقبل من 
جمیع الکفار إلا من ارتدہ وبە قال الاُوزاعی وفقھاء الشام اھ (٦:۱۸۶)ء‏ -- ۱ 

قلت: مذھب النفیة فی الباب ما نبہتك عليه أُولا وما عزاہ الموفق إلی ابی یوسف وا حافظ 
إلی الحنفیۃة لعله روایة فی للذھب واللہ تعالی اُعلم. وقال الشافعی: لا تقبل ا جزیة إلا من أُھل 
الکتاب وا جوس أی ولا تقبل من غیرھم من الملشرکین عربا کانوا او عجما. وھو ظاھر مذھبه. 
وروی عنە الحسن بن ثواب مل قولنا: إنہا تقبل من جمیع الکفارہ إِلا عبدة رو 
کذا فی ”الغنی ‏ (۲۷۳:۱). 

واحتجوا بقولہ تعالی: علفاقتلوا الشرکین حیث وجدتموہم 4 وقول النبی طلہُ: (أمرت ان 
أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إِلا الله6. وھذا عام خص من اُھل الکتاب بالایة واجوس بالسنة فمن 
عداھم من الکفار یبقی علی قضیة العموم. ۱ ۱ ۱ 

قلنا: فھل تقولون بوجوب قتل ا مش رکین کافةہ عربا کانوا أُو عجما أو یسلموا؟ کلا والله 
لن تقولوا بذلك أُبدًا فالایة خاصۃ بالمٰشرك الڈذی یتحتم قتله ولا یسقط إِلا بعلة واحدة -وھی 














ج ۔ ١٢١‏ ۱ ۱ ۷۹ء 


باب لا" و ضع ا جزیة علی عبدة الأُوٹان من العرب ولا 
علی ال الردة ولا یسترقون إِلا الذراری والنساء 
ولا یقبل منہم إِلا الڑسلام أو السیف 
قال اللہ تعالی: شفإذا انسلخ الأشھر الحرم فاقعلوا الشرکین حیث وجدتموھم 
وخذوھم واحصروهم واقعدوا لھم کل مرصد فإن تابوا وأُقاموا الصلاة وآتوا الزکاۃ : 


فخلوا سبیلھمء إِن اللہ غفور رحیم 4 (سورة البراءة). 


الإسلام- بخلاف الوثٹنی العجمی فلا یتحتم قتله اتضافًا بینٹا وبینکم بل یجوز استرقاقہ ویسقط قتله 
بعلة آخری سوی الإسلام -وهھی الاسترقاق- وعليه یحمل قوله عَِّ: : (أمرت أن أقاتل الناس إلی 
آخرہ؛ وقد تقدم فی باب الدعوۃ قبل القتال خدیث بریدة وإذا لقیت عدوك من امش رکین فادعھم 
إلی إحدی ثلاث خصال -وفیه- فان ھم أبوا فادعھم إِلی إعطاء ا جزیةہ ولفظ الملشرکین عام لکل 
مشرك فدل علی جواز أُخذ ا جزیة من کل کافرء وخصصنہ بغیر الوٹنی العربی بدلیل ما سیأتی. 
قال النووی فی شرح مسلم: ہذا ما یستدل بە مالك والأوزاعی وموافقھما فی جواز أُخذ ال جزیة 
من کل کافر عربیا کان أو عجمیا کتابیا أو مجوسیا وغیرھما۔ وذ کر ا خطابی ھذا ا حدیث فی 
اللعالم ثم قال: ظاہرہ موجب قبول ا جزیة من کل مشرك کتابی أو غیر کتابی من عبدة الشمس 
والنیران والاوٹان انہی کلامہ. وقولہ یه فی ا جوس: دسنوا بہم سنة اأھل الکتاب؛ نص فی أنہم _ 
لیسوا ال کتابء ویدل علی أن ا جزیة تؤخذ من غیر أھل الکتاب لکونہم فی معناھمء کذا فی 
”الجوھر النقی " (۲۰۸:۲) ملخصا۔ 
باب لا وضع ا جزیة علی عبدة الأُوثان من العرب ولا علی 

مل الردة ولا یسترقون إِلا الذراری والنساء ولا یقبل منہم إِلا الإسلام او السیف 

قولہ: ”قال اللہ تعالی: غلفإذا انسلخ الأشھر الحرم الایة. ہذا ما احتج بە الشافعی رحمه 
اللہ ومن وافقه علی عدم قبول ا جزیة من عبدة الاأوثان مطلقا عربا کانوا أُو عجما. وخصصناء 
بأغل الأُوثان من العرب لکون الله تعالی أمرنا فی ھذہ الأیة بقتل الش رکین حتیٰ یشوبوا ؤالأمبر 
للوجوب: فلا بد من حملھا علی الملشرك الذی یتحتم قتله أُو یسلم ولیس الوٹنی العجمی؛ كذلك 
لجواز استرقاقە إجماعا 9 "۳ و یسقط إلا بالإسلام غیر الوثٹنی 
العریی ولو:قلنا: بجواز استرقاقہ اأیضاء لزم إبطال مق مقتضی الأمر الذی هو الوجوبء ونسخ قوله: 
لفاقتلوا للش رکین حیث وجدتموهم رأْسًا ولا قائل بنسخہء وتذ کر ما اُسلفناہ عن ٭ا جوھر 








اعلاء السن: ٤‏ نے 
إعلاء السنن حکم عبدة الاُوثان من العرب وأھل الردة ۰ 


۸ة عن أبی ہریرۃ عن رسول اللہ ما قال: (أمرت أُن أُقاتل الناس حتیٰ 
یشھدوا آن لا إلهإلا الله ویژمنوا بی ویما جنت بە اذا فعلوا ذلك عصموا منی دمادهم 
وأموالھم إلا بحقه وحسابہم علی اللهاء رواہ مسلم فی ” صحیحه ٴ (۱۳۷:۱)۔. 

0-۹ حدثا هشیم حدثنا یونس بن عبیسد عن ا حسن: قال: (أمر رسول 
اللہ کہ ان یقاتل الصرب علی الإسلام ولا یقبل منہم غیرہ وأمر اُن یقاتل اُھل الکتاب 
۔حتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون)ء رواہ ابو عبید فی ”الاموالٴ (ص٢٦‏ رقم 
۲ء وھو مرسل صحیح. 

٠‏ حدثا عمرو الناقد أخبرنا عن عبد اللہ بن وہب المصری عن یونس بن 
یزید عن ابن شھاب الزھری قال: أنزلت فی کفار قریش والعرب فلوقاتلوھم حتی 
لا تکون فتنة ویکون الدین للپ4 وأ لت فی أُھل الکتاب شثلقاتلواالذین لا یؤمنون باللہ 
ےم تی +97 00 فتوح 
البلدان“ (ص٥۷)‏ وھذا مرسل صحیح. 

۱- حدثا حجاج عن ابن جریجء فی قوله تعالی: طلفإذا لقیتم الذین کفروا 
فضرب الرقاب 4ء قال: مش رکی العرب؛ یقول: فضرب الرقاب حتی یقولوا: لا إلە إلا 


النقی٭ فی آخر الباب السابق. 

قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخٴ. دل ا حدیث علی ان من الناس من لا یعصم دمے وماله إِلا 
الإسلامء ولیس الوٹنی العمجمی لجواز استرقاقہ بالإجماءء فلیس هو إلا العربی الوٹنی لأن رسول 
الہ یذ من اھل الأوان من العرب جزیة قط مع قبولہ إیاھا من ال الأوفان غیرعم سیأنی: 

قوله: ”حدثا هشیمء وحدثا عمرو الناقد إلخٴ. قلت: ھذا کالتفسیر للحدیث الذی مر 
ذکرہ آنفضاء وب تبین ان الذین أمر النبی ٭َككه بقصالھم حتی یقولوا: لا إلە إلا الله ویسلمواء لا یعصم 
دماءھم وأموالھم إلا ذلك ھم أُھل الاوثان من العربء وأما اُھل الکتاب عربا کانوا أُو عجماء فأمر 
وہ رو ہہ سم تع عقوم 
جو جئد 


قوله: ”حدثنا حجاج إلخ“ خل الأث علی إجتماع أھل اللفسیر علی ول وه تعالی: ناذا 


لقیتم الڈین کفروا فضرب الرقابچ الاّیة فی مش رکی اعرب خاصفَ ثم اختلف فی حکم الفداء 


۴ .جا ۔جا .ح<حط يہ آہھ 








کہ وس ات <٠‏ حم عیة الاوَكانَ من العرب واھل الردة ۱ 


اق فإذا قعلوا فلك اح ر زوا دمائہمء وَأموالهھم لا بحقھا: ا قال: وکان ابی گل یقا 
. مشرکی الأعاجم جتی یقولوا: ٹر ےت ےت 
دماءھمء وأموالھم؛ قال ابن جریج: وقال آخرون: إنہا نزلت فی مش رکی العرب؛ 
خاصة دون ا ملل ثم نسبختہا علافاقتلوا الشرکین حیث وجدتم وہ م4؛ رواہ او عبید ایضا 
(ص۳۱ رقم ۷۷)ء وسندہ حسن مع إرساله. 
٢١ء‏ - عن سلمة بن الأکوع قسال: ىس مو حست 


اللہ حا فغرونا فزارۃ وذکر الحدیث بطوله -وفیه- ثم نظرت لی عتق فیہم الذراری 





۲ خی دی ول سہ مس شرمتای شاا ات رت میک 
. وھو قول أصحاہنا الحتفیة أ٘یضا کما تقدمء فثبت بذلك اُن الش رکین من اھل العرب لا یسترقون بل 
ےس إلا ان یسلموا. 
7 قول: ”عن سلمة بن ال وع إلخ“ یہ دلالةعلی استرقاق ذریۃ أھلالاوٹاہ من العرب 
ولنساءھمِ ودل علی ذَلك ما قد تقدم فی باب ”من لا یجوز ققعلہٴ من ان النبی مه نہی عنِ قتل 
الذریة والنساء أیضا۔ 
۱ وقد عری بعض الصنفینٰ لی ا تفیة عدم جواز استرقاق العرب مطلقاء ولیس بصحیح فقد 
صرح فی الھدایة 'وغیرها باسترقاق نسائہم وذریتہم ولا بد منه فإنہم قالوا بحرمة قتل النساء 
والولدانء ولا یظن بہم القول بت رکھم حربا علینا؛ فلا بد من القول باسترقاقھم. وبہذا ظھر ضعف . 
.ما اُورد علیہم ا خالفون ن لھم من الأحادیث النی دلت علی استرقاق الذریة والنساء من العرب ‏ +وھم 
أُول قائل بە- فمنە ما ذکرہ فی ”النعقی“ عن أبی هریرۃ رضی اللہ عنه (أن عائشة ثشة کنانت عندھا 
سبیة سن تمیم؛ فقال رسول اللہ لگ : دأعقدیہا فإنہا من ولد إِسماعیل). متفق عليه. ۔ ففيه تصریح 
پکونہا سبیة ومنه ما ورد فی ہبی ھوازن رواہ أحمد والبخاری وأبو داوذۃ ولکن بحتاج الستدل 
بہ إلی إثسات أن النبی يك کان قد قسم علی السلمین رجالھم کما قسم نساثہم وذریحہم - 
ودون إثباتہ حرط القتاد فان الروایات [ھا تدل علی کون السبی ذریة ونساءہ فلفظ موسی بن عقبة 
۲ فی مغازیه انصر ف رسول اللہ مك من الطائف فی شوال إلی الجعرانق وبہا السبی ای سبی 
ھوازن“ وقدمت غليیه وفد ھوازن مسلمین ٹم کلموہ ہ فقالوا: دیا رسول الل! إن یمن أصبعم: 
لأُمھات والأخوات والعماٹ وا حالات وھن مخازی القوم) . ولفظ ابن إ[سحاق حلاثنی عمرو بن 
شعیب عن أبیە عن جدہ وقام خطیبہم زھیر بن صرد فقال یا رسول الل! إن اللواتی فی الخظائر من 





إعلاء السٹن حکم عبدة الاُوثان من العرب وأھل الردة ۲ 


مت ہہ سی رن یس 


سوج بر ھی سے -وأنت خیر مکضول- ثم أنشدہ الابیان 
اللشھورۃ -۔أولھا۔۔ 
امن علینا رسول الله فی کرم فانك ا مرء نرجوہ وندخر 
یقول فیہا: 
امن علی نسوۃ قد کنت ترضعھسا ‏ إذ فوك تملؤہ من محضھا الدرر 
ذکرہ الحافظ فی ٴ الفتح ۲٦:۸(‏ و ۲۷). 
وفی کل ذلك تصریج ما قلنا: إن السبی کانت نسوۃ وذریة لا رجالاء ومنە سبی بنی 
الصطلق اأخرج قصتہا اأحمد والشیخان وابن إسحاق وغیرھم من اأھل الغازیء والذی ثبت فی 
دیع 15001 إنھا سبی نسائہم وولدانہم وقتل مقاتلتہم فقد أخرج البخاری فی ٴ کتاب 
العتق " من حدیث ابن عمر بلفظ (أن النبی يك أغار علی بنی المصطلق وھم غارون وأنعامھم 
یستقی علی ا ما فقتل مقاتلتہم وسبی ذراریہم). وذ کر ابن إسحاق عن مشایخه عاصم بن عمر 
ابن قصادة وغیرہ (أنہ ك خرج إلیسہم حتی لقیہم علی ماء یقال لە: ال لریسیع وقائدھم ا حرث بن 
بی ضرار فزاحف الناس واقتتلوا فزمھم اللہ وقعل منہم؛ ونفل رسول اللہ مك نسائہم وأٗبناھم) 
أی اُخذھم غنیمة)ء ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ ضا ر۳۳۳:۷)۔ 
ولا یرد عليه ما رواہ ابن سعد بلفظ فحملواعلیہم حملة واحدة فما أُفلت مئہم۔إنسان: 
بل قتل منہم عشرۃ وأسر الباقون رجالا ونساء اھ کما فی ”الفتح ‏ فإنه ھا یدل علی سر 
الرجال ولا نٹکرہہ وأما إنه استرق الرجال وقسمھم بین المسلمین کما قسم النساء والذریة فلا دلالة 
له عليەء وحدیث ابن إسحاق ولفظ الصحیح صریح فی أُنه قتل مقاتلتہم ونفل نساءھم وأبناءهم 
فیمکن أُن:یکون من أآسرھم من الرجال قتلھم أو من ن علی بعضھم وفادی بعضهم آساری 
المسلمین:ومنه ما قاله أحمد رحمہ اللہ کمافی ٴا نتقی ٴ: لا اُذھب إلی قول عمر: لیس علی 
عربی ملك قد سبی النبی ویو و ےجو 
< قلت: اما إن اللبی یلت نسبی العرب فنعمولکنە کان یضرب رقابہم أو یھن علیىہم أو 
وت تر ےہ ریا سرف جت ےت تضرت 
الرقاب حتی إذا اُْخنصموہم, فشدوا الوثاق فإاما منا بعد وإما فداءچہ کانت ھذہ سیرتہ فی آساری 
مش رکی العرب حتی نزلت براءة من الیرء وقولہ ای طإفاقتلوا الشر کین حیث وجدتموھم 4 








دوجو بت و یب بج تچ 


لی ظم یقبل منہم الا السلام و السیفہ ولم بسترق رجالھم قطہ کماتقلمإلا سا کان من 
النساء والذریة فاسترقھم ولم یقتلھم ولا ترکھم حربا علی الؤمنین. و کذلك أبو بکر رضی اللہ عنہ 
لم یسترق رجال ا مرتدین قط بل قتلھم إذا تیقن بردتہم أو حبسھم إن عرض لە شك فی ارتدادھ 
ونما سبی النساء والذریة واسترقھم؛ و کذلك علی رضی اللہ عنە ِنھا استرق ذریة بنی ناجیةء وقتل 
مقاتلتہم قال الإمام الطبری فی ”تاریخه“: حدثنی علی بن ا لحسن الاُزدی حدثنا عبد الرحمن بن 
سلیمان عن عبد الملك بن سعید بن حاب عن ا حر عن عمار الدھنی حدثنی أہو الطفیل (قال: کنت 
فی ا جیش الذی بعشہم علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه إلی بنی نایة قال: فانٹہینا إلیہم 
فوجدناھم علی ثلاث فرق. فقال أُمیرنا لفرقة منہم: ما أنتم؟ قالوا: جو یسر وی 
أفضل من دیننا فبتنا عليه. فقال لھم: اعتزلوا! ثم قال للفرقة الأخری: ما أنتم؟ قالوا: نحن کنا 
نصاری فأسلمنا فثبتتا علی إسلامنا. فقال لھم: اعتزلوا! ثم قال للفرقة الأخحری القالفة ما أنتم؟ قالوا: 
نحن قوم کنا نصاری فأسلمنا فلم نر دینا هو أأفضل من دیننا الأول. فقال لھم: فأسلموا فأبواء فقال 
لأاصحابہ: إذا مسحت رأسی ثلاث مرات؛ فشدوا علیہم فاقتلوا القاتلة واسبوا الذریة فجیء 
بالذریة إلی علی فجاء مصقلة بن ھبیرة فاشتراھم بمائتی ألف فجاء بمائة الف فلم یقبلھا علی؛ 
فانطلق بالدراھم وعمد إلیہم مصقلة فأعتقھم ولحق معاویة فقیل لعلی: ألا تأأعذ الذریة فقال: لا 
فلم یعرض ھمہ اھ (۷۴:۹). 

کے ںصفضھفھمموستت 
وکسروا ا حراج فسباھم معقل بن قیس أمیر ا جند الذی بعثه علی رضی اللہ عنە إلی بنی ناجیة ولم 
یکن ھؤلاء من المرب بل من العلوجء والأآکراد. أخرج الطبری فی 'التاریحٴ: حدثنی عمر سی 
شبه حدثنا أبو ا حسن عن علی بن مجاھد عن الشعبی هفذ کر حدیثا طویلا -وفیه-- وصف ا حریت 
ابن راشد الغاجی (راُس نی ناجیة وصاحب أمرھم) من معه من العرب فکانوا میمنة وجعل أُھل 
البلد والعلوج ومن أراد کسر ا حراج وأُتباعھم من الاکراد میسرة قال: وسار فینا معقل بن قی _ 
یحرضّناء ویقول لنا: عباد ال! ما تقاتلون مارقة مرقت من .ین وعلوجا منعوا ا خراج وأکراد انی 
آخرہ ۷۱:٦(‏ و ۲ 

ولا نراع فی جواز استرقاق العلوج والأکراد ولم یشبت لا من طریق صحیحة ان علی بن 








'إاعل الین ےت ات یہ سز لو را الردة ۸٤‏ 


ہے کا وکیے 2ھ ھت ما بن الولید رضی اللہ عنه ان قسم 
بہوےجرھ اچچ رر ال 
بی بکں: ثم ذکر من عدة طرق اُن الحتضیة رام محمد ابن ا حتفیة) کانت من ذلك 
اش ذکرہ ال حافظ فی ٴ العلخیص ا لبیر“ راہ وسکت عنہ والواقدی مقبول 
.فی الغازی :کم ا صرح پەاحافظہ فی الطغیص“ ١(‏ 07“ 
کر وصرتے 6د أُسانیدہ آباأبسظ واجہة. 
: جج قش رص سر سس قال: ال أھل انان 
علی الإمسلام ویقاتل اأُھل الکتاب علی الزیة“ : رواہ یحبی بن آدم فی اضرج 
(ص٢٢‏ رقم )٦٤‏ ورجاله ثقات ولیٹ حسن الحڈیثء کما مر غیز فرق---<- 

یں ٤‏ عرن ابن عبان'قال: تزض أہوٴ طالب فجاءته قریش وجاہ النبی عروت صلر 
وشکوہ إلی أبی جر ہس ان ھی 7 ما تیدافا و ات 


5 طالب رضی لعل عن کان قد سبی واسٹرق واحدا سن رجال بی ناجیہ بقل مقالغیم 
:ہاوئین تاقیم کما قمدار زا تعالی آمام:. 4 ہے >: 
ہے ۔قولە: 'عن الواقدی بسندہ إلخٴ سس امترقاف ذرة الرتیین ونساہعہ واو 
کانوا عريا. وو الذعب کما صرح:به فی ”الھدایةٴ حیث قال: ”ولا توضع علی عبدہ الاوٹان 
من العربء ولا ا مرتدینء وإذا ظھر علیہم فنساؤھم وٴصبیانہم فیء اھ“ قال الحقق فی "٘الفتح ٴ: 
.”لن النبی عَ اسبعرق ذراری أوطاس وھوازن ابو بکر اسصرق۔ینی حنیفیةء ٹم اُسندہ عن 
الّاقدی ابأآسائیدہ“ (۲۱۸۳۵پت ا جا لا کی : ۳ : :7 
. قؤله: ”حدثنا فضیل بن عیاض إلخ٭ قلت: ""ِ""""*ه۷ھًَہ" ,,,ئ). 
ََ الآٹار اتی قدمناھاء وبدلیل ما تنیاتی وبأھلٰ الکتابِ کلم عربا کانواأو عجما. قال أبو۔عبید: 
٭ ”فعلی ہڈا تتابغت الآثارعن رسول اللہ وا خلفاء بعدہ فی العرب من ال الشرك اُن من کان 
فک لیس من أُهْل الکتابٰ فإنه لا یقبل منه إلا الإشلام أوٴ یس کما۔قال اون ا کل 
ا رکا اق ابا (ص۳۰رقم ٣۷۵)۔'‏ ۱ 
قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ. قلت: یه مقالةالصرب بالمجم مدکی العزب آنتہا بدین. 
کے العجُم اُنہا تؤدیٰ إ لپ١‏ الزیة فذل :لی أنل جزیة علی العریہ وأنہٰا تؤخذ من 





ج - ٦١‏ حکم عیدةاڈوفان من ارب وأھل ار یھن 


تدین لھم بہا المرب وتؤدی إ إلیہم بہا السجم ا جزیق قال: کلمة واحد قولوا: لا إله 
لا ال قالوا: إلھا وحدا؟ ماسمعتاً ا بہذا فی اللة الآخجرةإنِ ھذاإلا اختلاق. قال: : فٹزل , 
فیہم القرآن لص و القرآ أن ذی الذکر 4 ہَ قول لت اد هذا الا 'الاق4. رواہ ید 
و"ھ""+" وقال: حدیث حسن (النعقیٰ)ء وفی "نیل الأوطار“ 0 ٢۱۸‏ اخرج 
لنسائی أیضاء وصححہ الترمذی و اکم اھ جس ۱ 


کی خن تن زی رع ایی کہ 


العجم مطلقا اأھل کتاب.کانوا أو عبدۂ الاوثان: والمراد کرو عو شرھت 
ویحخ:البیت؛ فان أصل العٌوب کاتوا كِذلك: وأما النعباری:والیہود وا جوس منہم؛ فلا یطلق 
علیہم العرب .بل یقال لھم: ”العرب الختصرة ٠‏ ونحوہ والتبادرۃ من العرب إنھا هو ما ذکرناہ کما۔ 
لا یخفی. قال فی ”البحر“: ”والمراد بالعربی عربی الأصل -وھم عبدۃ الاوٹان- وأنہم أمیونء . 
کما وصغھم اللہ تعالی فی کتابہ ہو ابو تک سکنوا فیما بین الخرب 
وتوالدواء فھم لیسوا بعربی الأصل اھ (ة: 0)٤‏ : 

'فاناحض بذلك ما قاله ابن حزم فی ٭اغلی* کروسائارر و جو شوہ زانخغب 
السلام نھا عنی بأداء ا جزیة بغض الج لا کلھم بدلیل قولهٴ 'تعالی: فلفاقتلوا الش رکین خیث: 
وجدئموهم٭ اھ ملخضا (۷ :٥9ء‏ قلنا؛ أمر اللہ تعالی فی غذہ الایة بقعل الش رکین أو یسلموام: 
وأنتم قائلون بجواز استزقاق الوٹنی من العجم لا نعلم فيه خلافً فکان الأمر مختصا:مش رکئ*. 
العرب إجماعا. وفی ”الکفایة“ شزح ”الھدایة“>فولە: ”فاللعجزة فی.حقھم“ أی العرب- اُظھر 
لأنه نشأ بین أظھرهمء وکانوا اأعرف بحاله قبل بعشه حتی کانوا یس, ونە اُمینا (صادةًا) و کانوا 
یعرفونە محترزا عن الکذب غایة الاحتراز فمن۔کان محترزاعن:الکذب علی العباد لا یکذب علی: . 
اللہ تال والقرآن: یہ 927" 7 ببلاغتهِ وإعجازہء فکانت لحیجة, 
وی ۱ ۱ 
فا قیل: علی ھذا وجب اُن لالقیل ا جریة من العرضوا کانوا 27 الکتاب وا 5 
فیما بین الصرب وتوالدوا فیہم:لپسوا بعرنی الأصلِ فالنبی هك صالح بی نجران ‏ وکذا عمر رضی. 
الله عنه اذ ا جزیة من نصاری بتی تغلبء وعم عرب لکن لا باعتبار الأصل. وإما العرب فی 
لأصل ھم عبدة الاُوثان وأنہم أمیوٴن کما وضفھم اللہ تعالی:فی کعابە“وأھل الکتیاب جنایتہم فی 
الکفر أخف من جنایة بدة الّوٹان لإقرارخم بعض الزسل؛ جو یں سو ہد 
وذبیحتہم بہذا القدر۔ فذلك ثبّت ھذا التوغ من الذ فیف اھ“ (٥ہ::۳۹۳‏ مغ ”الفتح” ا ۱ 

















یت حکم عبدة الاوثان من العرب وأھل الردة ٦‏ 


--٦‏ عن معاذ أُن النبی مل قال یوم حنین: (لو کان الاسترقاق جائزا علی 
العرب لکان الیوم إنما هو أسر أُو فدا؛. وذ کرہ الشافعی فی القدیِ عن الواقدی عن 
موسی بن محمد بن إبراھیم التیمی عن أٔبیە عن السلولی عن معاذ وأآخرجہ البیہقی من 
طریق الواقدی أیضا. رواہ الطبرانی فی الکبیر من طریق اخری فیہا یزید بن عیاض وو 
أُشد ضعفا من الواقدی؛ کذا فی ”العلخیص ا حبیر“ (۳۷۳:۲). قلت: الواقدی عندنا 
کابن إسحاق سواء کما ذکرنا فی اللقدمة فا حدیث حسن ولە شواھد. 

۷-- اُخبرنا معمر عن الزھری: وأن النبی يك صالح عبدہ الاوثان علی 
ا جزیة إلا من کان منہم العرب٤.‏ أُخ رجہ عبد الرزاق (ا جو هر النقی ۲۰۹:۲)ء وھو 
دو وت 


قوله: عن معاذ إلخ “دلالة الحدیث علی عدم جواز الرق علی العرب ظاھرۃ, 
قولہ: ”اُخبرنا معمر إلخ“ دلالتہ علی عدم قبول الجزیة من أھل الاُوثان من العرب ظاھرة. 
وھو اللذھب؛ کما مر. وفیە دلالة أیضًا علی وجود أھل الأوٹان فی العرب بعد نزول حکم ا جزیة 
کما ہو ا لتبادر منە فان معناہ إلا من کان من عبدة الاوثان من العرب فإنه لم یصا حھم علی ا لجزیة. 
الجواب عن قول ابن القیم اُن النبی ءَہِ لم یأخخذ ا جزیة من مشرکی العرب 
لنزول فرضھا بعد أن أسلمت دارة العرب کلھا ۱ 
فاندحض بە ما ذکرہ بعض من أجاز أخذ الجزیة منہم ان النبی إغا لم یأعذھا من 
مش رکی العرب؛ لأُنہا إنھا نل فرضھا بعد أُن آسلمت دارة العرب. . ولم یبق فیہا مشرك فإنہا نزلت 
بعد فتح مکة ودخول العرب فی دین الله أفواجا فلم ببق بأرض العرب مشرك. ۔ ولھذا غزا بعد فتح 
تبوك وکانوا نصاری ولو کان بأأرض العرب مش رکون لکانوا یلونہہ ‏ وکانوا اُولی بالغزو من 
ااہعثرت ومن تأمل السیر وأیام ال(سلام علم ان الأمر کذلكء فلم توخذ منہم الحزیة لصدم من 
ڑھگ سا من أھلھاء کذا فی ”زاد العاد٭ لابن القیم (۱:٣۳۳)۔‏ 
قلت: ولعلك لن تری ولن تسمع باأعجب من ھذا الکلام وأغرب منه؛ فإن ابن الیم نفسه 
قد صرح بأن النبی یه قدم للدینة من تبوك فی رمضان وقدم عليه فی ذلك الشھر وفد شقیف 
-وھم کفار- وقد کان فیما سألوا رسول اللہ عَلهُ ان یدع لھم الطاغیة ۔وھی اللات- لا یہدمھا 
ثلاث سنین. وإما یریدون بذلك فیما یظھرون أُن یسلموا بت ر کھا من سفهاءھم ونساءھم 
وذراریہم ویکرھون ان یروا قومھم بہدمھاء حتی یدخلھا الإسلامء وقد کانوا یسألونه مع ترك 








> وہ حکم عبدۃ الاُوثان من العرب وأھل الردة ۱۷ 


عمرء قال: لیس علی عربی ملكء ولسنا بنازعی من ید رجل شیغا اأسلم عليه ولکنا 
نقومھم ال خمسا من الإبل. رواہ أُبو عبید فی ٭الأموالٴ (ص۳۳٣‏ رقم ۸٥۲)۔‏ 


الطاغیة ان یعفوھم من الصلاۃء کذا فی ٴزاد المعاذٴ (ص۸٥٥).‏ 

وفیه دلیل علی أُنە مگ خرج إلی تبوكء وفی العرب مش رکون؛ بل ورجع من تبوكء وفی 
العرب مشرکون؛ فان غزوۃ تبوك کانت سنة تسٔغ فی رجب وعند ابن عائذ من حدیث ابن عباس 
اُنہا 'کانت بعد الطائف بستة أُشھر قاله الحافظ فی الفتح  .)۸٤:۸(‏ وقال ابن إسحاق: ”ما افتحم 
رسول اللہ مك مکة وضرغ من تبوك وأسلمت ثقیف وبایعتء ضربت إليه الوفود من کل وج 
کذا فی "سیرۃ این ہشام .)۳٣٣:٢(‏ فتبت ان رسول اللہ كه غزا تبوك وأرض العرب ملاٌی من 
عبدة الاوٹانء وإنا دخلوا فی دین اللہ اُفواجاء وبعٹوا إليه الوفود بعد مرجعہ من تبوك. 

وأما قولە: ”ولو کان بأرض العرب مش رکون لکانوا یلونہ وکانوا اأولی بالغزو من الابعدین 
اھٴ. فذلك حیث لم یکن بالبداءۃ بالاأبعدین سبب وعلة وإلا فیسدأً بہم. ألا تری أنہ یه بعٹ 
ید بن حارثة وجعفر بن أبی طالب فی ثلائة آلاف إلی أرض الشام بمؤتة بعد مرجعه من خیبر. 
وذلك قبل فتح مکة بسبب قد ذکرہ أُصحاب الفتوح والسیرء فکذلك غزا تبوك وبدا بالاأبعدین 
بسبب فی ذلكء وھو ما ذکرہ ابن سعد وشیخه وغیرہہ قالوا: بلغ السلمین من الأُنباط الذین 
یقدمون بالزیت مس الشام إلی المدینةق أُن الروم جمعت جموعاء وأجلبت معھم لحم وجذام وغیرھم 
و سی پور سی سو وو ری پر پت سد 
بجھة غزوھم ذ کرہ ال حافظ فی ”الفتم” (۸۵:۸). 

ھل کفاك أو أُزیدك؟ فقد أخرج الطبری فی ”تاریخهٴ: حدثا ابن”حمید حدثتا سلمة 
حدثنی ابن إسحاق عن عبد اللہ بن ابی بکر قال: دبعث رسول اللہ چلُ فی شھر ربیع الآخر أُو فی 
جمادی الاولی من سنة عشر إلی بلحارث بن کعب وأمرہ ان یدعوهم إلی الإسلام فان لم یفعلوا 
فقاتلھم؛ ا حدیث .)۱٥١:٣١(‏ ولم یأمرہ بأن یدعوهم إلی ا جزیة لکون القوم مش رکین وعبدة 
الُوثان من العرب وذلك بعد تبوك بسنة او نحوھا فکیف یدعی ابن القیم رحمم الله أُن النبی عیّ 
إنھا لم یأعذھا من مش رکی العرب لانہا ھا نزل فرضھا بعد ان أسلمت دارة العربء ولم یبق فیہا 
مشرك اھ فھل ھذا إلا تجازف أو رجم بالغیب. 

قولہ: ”حدثنا ابو بکر بن عیاش إلخٴٴ قلت: دلالة قولہ گہگ: ا ا ان عان 











عدم جواز استرقاق العرب ظاهرة. قال أبو عبید رحمہ الل: ”فِھذہ أحکام الأساریٰ امن - 
۱ والفداء والقتلء ‏ وکانت هذہ فی العرب خاصة لاہ لا رق علی رجالھم وبذلك مضت سنة رسؤل.- 
اللہ ِء ُنە لم یسترق اأحدامن ذکورھم وکذلك حکم عمر فیہم أیضا حتی رد سبی أھل 
ا جاھلیة وأولاد الإماء مہم اخزار إِلیٰ' غشسائرخم علی فدٰة یٹونہا لی الذین أسلمو: سو 
َیدیہُم قال: ڑھذا مشھور من أَیَه اف“ ص۲۳۴۶ ٠‏ ۱ 
قلت: رساکا مت ھی ال اہی خال بعد دا ا ا اچ“ 
ذلك یذ ما رواہ الواقذی والطبَانیٰ عنْ معاذ رضی الله نہ مَرفَعًا وقولة: ”لکنا نقومھم اللةٴ 
خمسً إلخع” آراد باللة الیْة والفدائٰ کما فی ' النہایۃ“ وجمعھٰاملل. قال الأزھری: کان آمل__ 
الجاھلیة یطٹون الماء وی یلت لھم فکانوا ینسبون إلی آباءعمء وھم عزب فرأی عمر رضی الله عنه : 
أن یردھم علی آباءهم فیعتقن وبأخذ من آبادهم لموالیہم عن کل واحد خَسسًا من الإبلء کذافی” 
حاشیة ”الأموال“۔ وأٹر الشعبَیٰ ھذا أخرجہ یحبی بن آدم فی ”ال حراج“ (ص۲۹) بہذا السند بعینه 
ولکن وقع فیه تصحیف من الکاتب فی لفظ اللة فکجہ (اآفل ولذا اضطر محشی ا خراج لی قولہ: 1 
”لم نفھم معنی ھذہ الجملة' ٭. وقال الإمام الشافعغی رحمہ اللہ فی ”الأم”:٭إذا قوتل أغل اتحرب من ٴ٠‏ 
العجُم جری السباء علی ذراریہم ونسائہم وٴرجالھم؛ ء لا اختلاف فی ذلك. وإذا قوتلواء وھم من ٴ 
العرب فقد سبا رسول اللہ بنی الضطلق وھوازت وقبائل من العرب۔ وأجری علیہم الرق حتی 
من علینہم بعد. فاعتلقت أعل العلم بای فزغم بعَضھم أن النبی عَإٌُ ما أطلق سبی ھوازنء - 
قال: لو کان تامنا لی اد من العرب سب لتم علی ھؤلا ولکتە أسار وفداء۔. فمن أثبت ھذا. 
ا حدیث زعم ان الرق لا یجری علی عربی بحالء وھذا قول الزھریٰ وسعید بن السیب والشعنی: 
ویرؤئ عنْ عمر بن الخطاب وعمر بن عبد العزیز: قال الشافعی::أُخبرنا مُفیان عن یحیی بن۔یحبی 
الغسنانیٰ عن عمر بن عبد العزیزقال: وأُخبرنا۔مسغیان عن الشعبی دأن: مر ؛ بن الخطاب رضی اللہ 
عنه قال: لا یسترق عربی. قنال الربیع: قال الشافعی: .ولولا انااٹم بالتمنی لصمنینا اُن یکون هذا. 
ھگذا: قال الشافعی: أُخبرنا این أبی ذئب عن الڑھری عن ابن الجقیب نہ قنال فی ا مولی ینک ۔ 
الأمة یسیزق ولدہہ وفی العربی ینکجھا: ؛ لا یسترق ولدہ وعليه قنیتہم۔اھ ٤(‏ :۸). 
اقلت: زقد مزح علماونا بعدم استرقاق من یؤسر فی الحرب من مشرکی المرب مز " 
الرجال. وأما إنه لا یسترق ولد العربی من أمة تزوجھا یذن مولاھاء غلم اُرہ صریحافی کلامھم.. : 














ج سا ۱ حکمعیدة لاو ثانِ من العرب و آھل:الردة ۸47کت 


۹۰ء“ حدثتا معاذ عِ ابن عون قال: انبا غاضرۃ العنیری؛ ”قال::اتینا جممر فی. 
نقا و إماء مباعسین فی الاھلیةء فأمر بأولادھن ان یقبوموا عبلی آباءهم؛ وأن.. 
لا یسترقوا" ۔ رواہ ابو عبید (ص١١١‏ رقم ۱ سید مجح مرصول وفاضر 
العنبری ثقةہ ,کما فی ' اتعجیل النفعةٴ (ص۳۲۹). ۱ 7 
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عن سعيّذ بن السیب ' ان عمر فرض علی کل إنسان فودی من المرب بست قلائض . 
وکان یقضی بذلك فیمن تروج الولیدة من العرب ان یفادی کل إ إِنسان بست قلائص 
قال أُبو عبید: یعنی أولادھم من الإماء" و ا )یا . 
" ۱ ۱ 

0۷+ - خدثنا عبد الله بن صالح غن اللیث بن سُعد عن مرو بن الحارث قال: 
کنیٹ إلی ربیعةٴبن أبی عبد الرحمن أسآألە عن ا جوس کیف ثبغت علیہم اریت _ 
وکیف ٹ رکوا مش رکی العرزب؟ فکتب إلی ربيعَة: قد کان لك فی أمر من قذ مضی ما 
یغنيك عن السألة عرِ مثل ھذاٴ ' رواہ ابو عبید فی الاموال (ص٣٣رقم۹۲)‏ أیضاء اوستدی 
حسن وعمرو بن ال حارث هو ابن یوب اللصری ثقة فقيه من السابعة (تقریب ص۷٥۱)ء‏ _ 

۲ء × مد ین سر وین مر الا فآ جلم اسم ضر 
ول الولا آنی بسمعبت رمسول اللہ مہ یقبول: کت 
بنصاری؟ من ٍربیعة علی شاطیِء الفراتِ ما ترکت عربیا لا قتلتہ و یسلم رواہ أبو عبید _ 
فی لاموال' (٤ہ‏ رقم )۱٦۵۸‏ ھکذا معلقبا واحتج بەوواحنث لا محلاف من آول. 


ثقة فمّه 


<ت حدا ماد وقلہ: ٠‏ حدٹا عہد اللہ بن صالح إلخ. دلاادہما علی عدم استرقاق العرب ظاھرة: ۲ ۱ 

قولە: ”حدثنا عبد اللہ بن صالح ثانیا إلخ' 'ٍ فيه دلالة علی أن الصحایة ومن مہم من 
ا خلفاء أخذو! الجزیة من انجوس ولم یأخذوها من مش رکی العرب. 5 

۱ قولە: ”عن سعید بن عمرو إلخٌ فی لال علی ان لا نیل من مش کی العرب لا الَاسلام 
أو السیف؛ ولھا وضع مز رضی اللہ عنه علی نصاری العَربَ من بنی تغلب وہٹی تنوخ ما وضعه ' 
9 َٰ9۳۷۶ ھ9 9 9 کم 


7. 














إعلاء السنن حکم عبدۃ الاُوثان من العرب وأھل الردة کک 


الإسناد إلا ما کان سالما من العلة ولا یحتج إِلا با هو صحیح صالح عندہ؛ وا مذ کور 
من السند صحیح علی شرط مسلم. 

٣۳‏ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہما أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: دلا یقبل 
من مش رکی العرب إِلا الإسلام أو السیف). وذکر محمد بن ا حسن عن یعقوب عن 
الحسن عن مقسم عن ابن عباس وقال: أو القتل مکان او السیف. ذکرہ ا حقق فی ”فتح 
القدیر ‏ (٥:۲۹۳)۔‏ ویعقوب هو الإمام ابو یوسف القاضی والحسن هو ابن عمارة وھو 


گمامر ذکرہ 

قوله: ”عن ابن عباس إلخٴ. دلالعه صلی ما دل عليه ما قبله ظامرة. وأما أھل الردق 
فلا توضع علی الرجال البالغین منہم ا جزیة ولا یسترقون لأنہم لا یت رکون أحیاء بل یجب قتلھم 
إِن لم یراجعوا الإسلام کما سیأتی فی أحکام اللرتدین, وأما ذراریہم ونساءھم فیسترقسون؛ 
ولا یقتلوںء کما فعله أبو بکر الصدیق رضی اللہ عنه فی بنی حنیفة ونساءھم وصبیانہمء وقسمھم 
بین الغانمینء کما مر ذ کرہ. 
تحقیق الصائبین وتأبید قول المام: 

فائدة: قال أبو عبید: رد انی ظا راو ور ا کمت رص تو ان ان2 
دو نو شر ہو سوہ یو دوہ ش0 
۶ ط3 اس او اھ مو ئن اس اناعان وقد عرفنا 
جو سو ووری سو رو ار ہی سی یکسا 
أنه لیس بمحفوظ عن علی: ولو کان لە اأُصل ما حرم رسول اللہ ل ذبائحهھم ولا مناکحتہم 
کان مز ارآ بعلم ذف لیس دا زا 1ع3 ا قزیۃ من اغرسنء خلاف الکیات فان شرائع 
القرآن کلھا نما نزلت جملا حتی فسرتہا السنة. فعلی ہذا ما کان اأخخذہ لے با جزیة من العجم 
کافة إن کانوا اأھل الکتاب أو لم یکونوا وت رکە اخذھا من العرب إِلا ان یکونوا أُھل کتاب فلما 
فعل ذلك استدللنا بفعله علی ان الایة التی نزل فیہا شرط الکتاب علی أھل ا جزیة إنھا کانت خاصة 
للعرب وأن العصجم تؤخذ منہم ا جزیة علی کل حال وا یبین ذلك إجماع الأمة علی قبولھا من 
الصائبین بعد ولیس یشھد لھم القرآن یکتابء وانما نری الناس فعلوا ذلك واستجازوہ استنانا 
بالنبی یك فی أمر انجوس وتشبیہًا بہم لان السلمین أُو اکٹرھم علی کراھیة ذبائحھم ومناکحتہم 








> چچش حکم عبدہة الاُوثان من العرب وأُھل الردة ک3 
یروی عن مقمسم بواسطة ا حکم عنه فلعل فی الاسناد سقطا من الناسخین أو رواہ 


لأنہم عندھم فی حد ا جوس. حدثا ہشیم قال اُخبرنی مطرف قال: کنا عند الحکم بن عتیبةہ 
فحدثہ رجل عن الحسن البصری أُنه کان یقول فی الصابئین: ہم بمنزلة انجوس فقال ا حکم: ألیس 
قد کنت أخبرتکم بذلك (مطرف هو این طریف ثقة فاضل من رجال ا جماعة تق ص۲۰۸) حدثنا 
عباد بن العوام عن حجاج (ھو ابن أرطاق) عن القاسم بن أبی بزۃ (من رجال ا جماعة ثقة من 
الحخامسة تق ص۰ ۱۷) عن مجاھد قال: الصابئون قوم من الملشرکین بین الیہود والنصاری لیس لھم 
کتاب (سندہ حس) قال أبو عبید: وكذلك یروی عن الاوزاعی أنە کان یقول: کل دین بعد 
الإسلام سوی الیہودیة والنصرانیة فھم مجوس. یقول: أحکامھم کأحکامھم. وھو قول مالك 
أیضا. واختلف فیه اُھل العراق فاکٹرھم یجعل الصسابئین بمنزلة ا جس وس وقسالت طسائفة 
منہم: ھم کالنصاری؛ حدثنا یزید (ھو ابن ھارون) عن حبیب بن ابی حبیب (ھو البصری ا حرمی 
من رجسال مسلم والنسائی وثقه غیر واحد) (تہذیب ۱۸۰:۲) عن عمرو بن ھرم (ثقة من رجال 
مسلم والنسائی والترمذی تق (ص١٦٦)‏ عن جابر بن زید ابی الشعٹاء ثقة فقيه تق ص۲۷) أنه 
سئل عن الصابئین امن أُھل الکتاب ھم وطعامھم ونساءھم حل للمسلمین؟ فقال: نعم اھ 
(ص٥٤٥٥٥٤‏ وص )٣٥٥‏ ملخصا۔. 

قلت: وأسند الطبری فی تفسیرہ عن ا حسن أُن الصابفین قوم یعبدون الملائكکة ویصلون إلی 
القبلة وعن قادة نحوہ قال: وحدثی الٹنی ثنا آدم ثا ابو جعفر عن الربیع عن أبی العالیة قال: 
الصابئون فرقة من أُھل الکتاب یقرأون الزبورء حدثنا سفیان بن وکیع حدثا ابی عن سفیان قال: 
سثل السدی عن الصابئین فقال: ھم طائفة من اُھل الکتاب اھ .)۲٥۳:۱(‏ 

قلت: سفیان بن وکیع لیس بذلك ضعفه غیر واحدہ وفی ”٭اأحکام القرآن ‏ للجصاص 
(۳۲۸:۲) ما نصه: وقد اختلف فی الصابئین ھم من أُھل الکتاب أم لا؟ فروی عن أبی حنیفة أنہم 
أُھل کتاب. وقال أبو یوسف ومحمد: لیسوا بأھل کتاب وکان أبو ا حسن الکرخی یقول: 
الصابئون الذین ھم عندہ من أھل الکتاب قوم ینتحلون دین ا لسیح ویقرأون الإنجیل. فأما الصابئون 
الذین یعبدون الکواکب؛ وھم الذین بناحیة ”حران ٠ء‏ فإانہم لیسوا بأأھل کتاب عندھم جمیعاء قال 
أبو بکر: الصائبون الذین یسرفون بہذا الاسم فی ھذا الوقت: لیس فیہم اُھل کتاب وانتحالھم فی 
الاُصل واحد -اأُعنی- الذین بناحیة حران والذین بناحیة البطائح فی سواد واسطء وأصل اعتقادھم 
تعظیم الکواکب السبعسة وعبادتہا واتخاذھا آلهة وھم عبدۃ الاُوٹان فی الاصل إلا أأنہم منذ ظھر 
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ا حسن عن مقسم مرسلا ونما ذکرناہ اعتضادا لا احتجاجا ب ون .کان احتجاج ا جتہد ۱ 
تصحیخا لە؛ کما ذکرتاہ فی ' قد ۱ 


لفرس علی إقلیم الصرأق وآزالوً ملکة الصابین وکانوا بطا لم یجسروا علی عبادة الأوٹان ظاھر. 
لأنہم منعوھم من ذلكء وِکذلك أُعل الروم والشام ا جزیرۃ کانوا صابین فلما تصر قسطنطین _ 
حملھم بالسیف علی الدخول فی النصرانیةہ فبطلت عبادة الاوٹان من ذلك الوقتء ودخلوا ذ فی_ 
غمار النصاری فی الظاھرء وبقی کثیر منہم علی تلك الدحلة مستخفین بعبادة الاوثان فلما ظھر 
الإسلام دخلوا فی جملة النصاری؛ ولم یمیز السلمون بینہم وبین النصاری إذ کانوا مستخفین : 
بعبادة الاوثانَ کاقین لأصل الاعتقاد وھم أکتم لناس لاعتقادھم ولھم مور وحیل فی یئ 
إذا عقلوا فی کتمان دینہم. 

الإسما عیلة اعت مذھبہا عن الصابئین:_ 

۱ وعنہم اأعذت الإسماعیلة کتمان الذھب: ا مذھبہم انضہت -.- ک ا جمیع 
اتخإذ الکواکپ السَِمة آلھة وعبادتہا واتخاذھا اأُصناما علی اأسماءھا لا خلاف بینہم فی فلك ۱ 
ریبدت یں لا بی سان ای جا انلائم تی کی کرسوں زنس فی 
أُھل کتابء فالذی یغلب فی ظنی فی قول ابی حنیفة فی الصائین أنه شاھد قوما منہم اہی 
یظھرون أنہم منِ النصاری؛ وأنہم یقرأون الانیلء وینتحلون دین السیح تقیة لأن کثیرا من 
الفقھباء لا یرون إقرار معتقدی مقالحہم با جزیق ولا یقبل منہم إلا الإسلام او السیف. ومن کان 
اعتقادہ من الصابین ما وصفناء فلا لاف بین الفقہاء أنہم لیسوا اأھل کتاب؛ وأنه لا ت کل ۱ 
ذبائحھم ولا تکح نساءھم اھ 7 : 

تہ کن الایثان ی دی آی جیا إِن الله تسالی قد فرق فی اللفظ بین اش رین 

و اد اعاب م سفن نل ان الذین آمنوا والذین هادوا والصابئین والنصاری 
وا نجوس والذین اُش رکواچچ؛ فعطفِ بامش رکین علی ھذہ الأصناف) فدل ذلك علی اُن إطلاق متا 
اللفظ ای الش رکین یختص بعبدة الاوٹان وان العطوفین علیہم لیسوا بعبدة الاَوٹانَء ٹ ٹم قام الدلیل _ 
علی حرمة ذبائح الشرکین وا جوس ومناکتہمء وعلی حل طعام اُھل الکتاب؛ ونساءغم لناء ولم یقم: 
فی حق الصابئین شیءء ولا سبیل إلی إثبات ا حرمة بالشك: والأصل فی الاًشیاء الإباحةء فقال: بخحل 
ذبائح الصابفین ومناکحتہم حتی یقوم دلیل الحرمةہ ومما یژید کون الصابین من ال الکتاب ذکرہ 
تعالی إباھم بین الیہود والنصاری فی نذہ الآیة العی جمعت بین الأصناف کلھاء واللہ تعالی آعلم:ِ 








باب لأجزیة علی صبی ولا امرأۃ ولا علی زمن واعمی _ 

وشیخ کبیر ولا علی فقیر غیر تعحمل-"- 
٤۱ء"‏ دا ِسماعیل بن إبراھیم حد نا وہ السخمیانی؛ عنٰ نافع عن سلم 
مولی عمر أُن ,مر رضی اللہ عده کتب إلی أمراء الأجناد ان یقاتلو : نی:سہیل ال 
ولا یقاتلواإلا من'" قاتلھم ولا یقتلوا النساء ولا الصبیانء ولا یقعلوا إلا إلا من جرت عليه 
!واسی؛ وکتب إلی ُمراء الاجناد ان بضربوا اریت ولا بضربوھا علی النساء والصبیان 





: وکل ذلك حکم الصابمین اللوجودین حین ینزل الفرآن, ومکن أُن یکون قد تولدت سم فرقة 
سمعت نفسھا بہذا الاسمء وتبدلت من طریقة ا مسمی إلی طریق غیرهاء کما تبدلتِ نصاری 
_ زماننامن مذھب اُھل الکتاب إلی مذھب الدھریة اللاحدةء فلا یجدی بقاء الاسم إذا تبدل 
.الس فافھں والل تعالی آعلمں ےر 
باب لا جزیة علی صبی ولا مرأة ولا علی زمن واعمی 

وشیخ کبیر ولا علی فقیر غیر معتمل - . ". 
قوله::" حدثناإسماععیل بن إ إبراھیم إلخ“” ہو وش 
. ظاہرةء وقال القناضی۔ابن رشد فی ” ہدایة ا جمہدٴ (۲۳۸:۱): السألة الشائیة:۔وھی أُی الأصناف 
< من الناس جب علینہم ا جزیة فإنہم اتفقوا علی أنہا لما تجب بثلاثة أُوصاف الذ کوریة والبلوغ 
" والحریة وإنہا لا تجب علی النساء ولا علی الصتیان. کذلك أجمعوا أُنہا لا تجب علی العبید اھ. 
وقال اموقق قی ”الغنی“: ولا جزیة علی ضبی, وَلا زائل العقلء ولا امرأۃٴلا نعلم بین اأھل العلم 
خلافافی ہذا وبە قال مالك ابو خنیفة واأصحانه والشافعی وأبو ٹور. قال ابن المنذر؛ ولا أعلم 'عن 
غیرهم علاتھم ود مل علی صةھذا ا عمر ری اللاعة تب إلی اتا(ل۹مناد نکر تا 
' ذکرنا وقال: رواہ سعید وأبو عبید والاأثرم وقول النبی ع ا : فخذ منْ کل حالم دینارا؛ دلیل علی 
انہالاتبععلی غیر باغ ولان الجزیۃة تؤخذ لحقن الذم وھلاء دماءھم محقونة بدونہا اھ ( ۱۰ء 
فان قیل: : قد ورد فی بیض طرق حدیث معاذ ذکر الحمالة والعبد وھو یقتضی وجوب 
۱ 7وك ۳0م قال أبو عبید فی ”الاموال“ وقد جاہ فی کاب لی می معاذ 


)١۱(‏ أی ولا یقاتلوا ولا یقتلوا من لا یقاتلھم من النساء والصبیان والزمنی والشیوخ اتعتھ--> رامع ا الین پو من 








إعلاء السٹن ا أُی الأصناف من الناس جب علیہم ا جزیة ومن لاتجب علیھم ََ 


رلائشے رفا لوق تر ضرت علی2 اراس را ار علقی آلآمران' (ص٣۳‏ 
رقم۹۳)؛ واسماعیل بن إبراھیم هو ابن علیة ثقة من رجال الصحیح والجماعة والباقون 
لا یسأل عنہم فالسند صحیح موصول. 


الیعن الذی ذکرنا ان علی حالم دھارء فیه تقویة ول عمر الا تری آنہّ خص ا حالم دون 
الرأة والصبی إِلا أُن فی بعض ما ذکرناہ من کتبه ا حالم وا حالمة فٹری واللہ اأعلم: ان ا حفوظ 
المثبت من ذلك هو ا حدیث الذی لا ذکر للحالمة فیه لأنہ الأمر الذی عليه ا مسلمون وبه کتب عمر 
إلی أمراء الأجناد فان یکن الذی فیه ذکر ا حالمة محفوظ فان وجھه عندی: واللہ أعلم ان یکون 
ذلك کان فی أُول الإاسسلام إذ کان نساء ا مش رکین: وولدانہم یقتلون مع رجالھم وقد کان 
ذلكء ثم نسخ اھ (ص۳۷)۔ وعندنا هو محمول علی جزیة الصلح. وقد نص أبو بکر ا جصاص 
علی أأنە یجوز اُخذھا من النساء علی وجه الصلح؛ وانظر بحث ا جزیة وافیا فی ” أُحکام القرآن ‏ لە 
.)٣۰٠۳٣--۹۰۰۳)(‏ وقد ادعی العلامة ابن القیم فی 'زاد ا لمعاد (۳۷:۱٣۳)ء‏ والعلامة ابن التر کمانی 

فی ٴا جوھر النقی ٴ .)۲۰:٢(‏ 

مسروق عن معاذ متصل: 

إِن حدیث مسروق عن معاذ الذی فیه ذکر ا حا مة حدیث منقطعء لأن مسروقا لم یلق معاذاء 

اعتمادا علی ما نقله عبد ال حق عن ابن البرء وھذا مردود بما نقله ابن القطان من أنە لم یجد ذلك فی 
کلام ابن عبد البر بل الملوجود فی کلامه ان الحدیث الذی من روایة مسروق عن معاذ متصل کذا 
فی ”تہذیب التہذیب_ .)۱١١:١١(‏ والصحیح أُن یعتمد فی ذلك علی قول معحر فإنه هو الدی 
روی ِأك عن الأعمش عن أ و اہ ا ا 
ہی ہپ بت پا پوت ھذا ای قولەه: لم غلط لیس علی النساء شیء؛ کذافی نصب 
الرایة ‏ (٢:١٥۱)۔‏ مم وقع لك فی مرسل عروة بن الزیر ومرسل الحکم ومرسل الحسن ابصری 
'ومرسل معاویة بن قرة وعبد الین أبی بکر بن محسد بن عمرو بن حزم عند بی داود ٹی 
مراسیلهٴ وعند بی عبید فی "المرل“ وابن زتجویە فی ”ات المو ال“ له وعند الطبری فی 
”تاریخه ٭ وفی بعض ہذہ ا مراسیل ذکر العبد والأمة أیضا. . وإذا تعدد طرق ال مرسل کان حجة عند 
الکلء ولکتە کان علی طریق الصلح؛ ؛ فان الیمن ھا فتحت صلحا کما مر ذکرہہ فتذ کر. . وقد ذکر 
طرق ا مراسیل اکٹرها الزیلعی فی ”نصب الریة ‏ (٢:١٥۱)ء‏ والطبری فی التاریخ .)۱٣٥۷۰۳(‏ 
الرد علی ابن حزم: 


وشذ ابن حزم فقلسال بوجوب ا جزیتة علی النسسساء والعبسید بدلیسل ُثر مصاذ 








٤‏ آی الأ ناف من الناس تجب علیہم الجزیة ومن لاتجب علیھم بت 


١‏ ەءء > حدلتا الھیٹم بن عدی عن عمر بن نافع حدثنی أبو بکر العبسی صلة بن 
زفر قال: أبصر عمر رضی اللہ عنه شیخا کبیرا من اُھل الذمة یسل فقال لە: مالك؟ 
قال: لیس لی مالء وإن الجزیة تؤخذ منیء فقال لە عسر: ما انصفتاكء ا کلنا شیییتك ٹم 
ا اع افریة و ا ام سی ج کی کوتافابن 
زنجحویە فی ”الأموال له (فتح القدیر )۲۹٤:٢‏ و (الزیلعی ١:٥٥٥)۔‏ وأخرجے ابو 
یوسف الإمام فی " الخراج” له (ص١٥)‏ قال: حدثنی عمر بن نافع عن ابی بکر فذ کرہ 
اُطول منة. . وفیه شیخ کبیر ضریر البصرء وزاد: وو تع رھ رون ضربائه قال: 
۳ 8+0 : انا شھبدت ذلك من عمر ورأیت ذلك ال خ اھ“ وممر ین تاقع دا 
ذکرہ ابن حبان فی الٹقات والساجی وابن ا لجارود فی ٴ کڈ زحقیب ۴ ئ8 ٠‏ 
الأثر حسن الإسناد شامد -ْ 


کما فی ٴا حلی ٴ .)۳٣۷/:۷(‏ ام یتر سرت ساخ مرن 70 
الصلح والتراضی ولا نزاع ضیہاء واھا الکلام فی ا جزیة التی یستدئ الإمام بوضعھا وھی لا توضع 
إلا علی الرجال الأحرار دون النساء والعبید بدلیل ما ذکرنا من الآثار. وأما الاحتجاج بقوله 
تعالی: الؤحتی یعطوا المزیة عن ید وہو صاغرونہ4ء فقد ذکرنا نہ فی حق من ہو من اھل التعال 
وأجمعوا علی ذلك. . وابن حزم أیضا لا بقول بوجوب الزیة علی الصبیان فکذلك النساءہ فافھم. 

قرله: "حدثنا الھیٹم بن عدی إل٭ قلت: الھیٹم بن عدی ھذا لیس بثقة وترجمته مستوفاۃ 
فی "'اللسان ٭ .)۲۰۹:٢(‏ ولکن الأثر رواہ الإمام أ ابو یوسف عن عمر بن نافع فسقط الھیئم من 
البین وٹھذا حکمت بحسن الإسناد ولولا متابعة أبی یوسف للھیٹم لم اأحکم بذلك. والمجب“من 
ال حافظ ابن حجر أُنه ذکر ھذا الأثر فی ”الدرایة“ (ص۲۷۱) وعزاہ إلی ”الموال* لابن زنجویہ 
وحدہ وسکت عن الھیٹم ھذا ولم یجرحه بشیء ولعل منشأً سکوتە عنه قول علی بن امدینی: ھو 
اوئی من الواقدی: ؛ ولا أرضاہ فی شیء اھ. کمافی ٴاللسان: اأیضا والواقدی لیس ا لی 
ترکہ؛ بل ہو مقبول فی امغازی؛ کما صرح بہ الحافظ نفسہ فی ٴالتلخیص ا ربرء فمن ہو أوثق 
ساکان ا ری ات ع انز ألذی نحن بسبیله متعلق بالمغازی: واللہ تعالی أعلم. ودلالة الأثر 
علی سقوط ا جزیة عن الشیخ الکبیر ظاھر وعن الاأعمی والزمن بالاأولی لکونہما أُعذر من 
الکبیر کما لا یحفی. 











إعلاء السان ۔ 
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حے ای الڈمطاف من 077+" 0 7 ۔ شَدٔ 


ا تقال: شود “ا بعر ون ہد آلعزیر ِ عذی را ریا علینً ابصرة آما بعد 


فإن-اللد مضحانه إنا مر أن توعد الجزیة ممن رغب عن الڑسلام واختار الکفر عتیا 
وخنسرانا بنا فضع ا جزیة علی من اطاق حملھا ول بینہم وبین عمارة الأرض؛ فان 


فی ذلكَ صلاحا لمعاش السلمین وقوۃ علی عدوہم وانظر من قبلك من أھل الذمة قد 
کبرت سنە وضتعققت قوتة وولت عنه الکاسب؛ فأجر علینة من بیت مال السلمین ما 


۳ پضصلحۂف قلو ان رجُلا من المسلمین کان لە تملوك کبرت سن وضعفت قوتہ وولت عنه 


سس وت ج رت دم 


نصفا أن کا نا محك اجزیة فی شبیحك ٹم ضیعتاد قی کبرلذ. یل وی 


عليه من بیت الال مایصلحه) رواہ ابو عبیلافقی ”الا موال؟ کی رت 


وہ جبنء وڈ کرنا تو مقر جال خی اخاشی' 





کت کل کیج 2 بن کثیر إلخ“ قلت: محمد بن کی هذَامن مال أبی داود والترمذدی 


اقاسا تنامض زاس نمٹر ال زائدز ولی وناق راز رف رارف 


وابن عیینة وعنة أُحمد بن ]براھیم الدورقی وَأبو عبید ٴلگاسم بن سلام ومحمد بن یحبی الڈھلی 


ا وغیرھم. ”ال ابو حام: کان ٴرجل صاحا: وقال صالح بن محمد: صدوق کثیر الخطاً. وقال ابن 
٦‏ امعتن: : کان ضدوقاء وفی روایة: ثقَة: وقال الحسنّ بن الربیع: محمد بن کثیر الیوم وق الناس کان 
یکعب عنۂ وإمتحاق الفزازی حی. وکان یعرف با حیر مذٴکان: وذکرہ ابْن خبان فی ”الٹقات ‏ 


اوقال: ینخطئ ویغرب::وقال ابن سعد: کان ئق یی میں تھ سر بت 
۔أُحمد وابن :ا مدیتی والنسسائی. وقال البخاری: لین جدا کذا فی ”النہذیب“ (۹- ٤٣‏ و .)٥١٤‏ 


ہے وس تسس و مل جہ ار 
ات ص 8لم 


جسر أبو جعفر: ٍ بین ۲ 1 ۱ قرف 
وجسر أُبو جعفر کھج اس ا انت یعتیر حدیقہ إذا 
روی عن غیر ابنهء وقال الساجی: صدوق ضعیف ا حدیث. وقال أبو حاتم: کاو رجہ اک 








ج - ١٢١‏ أی الأصناف من الناس مجب علیہم ا جزیة ومن لاتجب علیھم ا 


۷ عن عمر رضی اللہ عنه ”أنه ضرب ا جزیة علی الغنی ثمانیة وأُربعین 
درھما وعلی ا متوسط اُربعة وعِشرین وعلی الفقیر الکتسب اثنی عشر“. رواہ البیہقی 
بطرق مرسلة وسکت ا حافظ عنه فی ”العلخیص ال یر“ (۳۸۰:۲)ء؛ فھو مرسل حسن؛ 
او صحیح؛ وقد تقدم فی باب مقدار الجزیة. 


ولیس بالقوی؛ کما فی ”اللسان“ ٥٠٠٤١:١(‏ و .)۱٠۰١‏ ولا یخفی ان حدیفہ هذا لیس من روایة ابنە 
عنه فھو مما یعتبر بە علی قول ابن حبان. وقول عمر: فضع الجزیة علی من أُطاق حملھاء دلیل علی 
صحة ما قاله فقھاءنا: إن راج الأرض لا بوضع علی ارض لا طاقة ة لھا. فکذا هذا ا حراج أی 
خراج الراأس لا یوضع علی من لا یطیق ”الھدایة“ مع 'الفتعح“ (ہ:٣٤۲۹).‏ وقوله: ”وانظر من 
قبلك من أُھل الذمة قد کبرت سنہ إلخ“ دلالعہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وھو نص فی عدم الجزیة 
و چو ہی سرت إلی عدم وضعھا عليهء فافھم. 

قوله: ٭عن عمر رضی اللہ عنه إلخٴ دلالته علی ان لا جزیة علی الفقیر الغیر المعتمل ظاھرة؛ 
ما بالمفھوم عند من یحتج بہہ وإما بالأصل عند من لا یحتج بہ. وقد مر الکلام فيه مستوفی 
فتذ کرا والعجب من ال حافظ اب حجر أنە مع فولہ بالاحتجاج بالمفھوم یقول فی ”الدرایةٴ: والذی 
وظف ا حراج وا جزیة هو عثمان بن حنیف فی خلافة عمرء ولم اُجد عنه ھذا الاستثناء الفقیر الغیر 
العتمل (ص۲۷۱). وقد اعترف بأن عمر رضی الله عنه وضع ا جزیة علی الفقیر اللکستب اٹنی 
عشر درھماء وھو بمفھومہ یدل علی استثناء فقیر غیر معتملء فافھم.. 

قال الملوفق فی ”المغنی“: ”ولا علی فقیر -یعنی الفقیر العاجز عن ادائہ- وھذاأُ ٠.‏ أقوال 
الشافعی؛ وقال فی الآخر: یجب عليه لقوله عليه السلام: (خذ من کل حالم دینارا؛. ولان دمه غیر 
محقون فلا تسقط عنە ا جزیة (لکونہا عوضا عن القتل عند). ولنا ان عمر رضی اللہ عنه جعل 
ال جزية علیٰ ثلاث طبقات جعل أدناھا علی الْفقیر المتمل فیدل علی أن غیر العتملٰ لا شیء عليهء 
ولان الخراج ینقسم إلی راج أرض وخراج رؤوس ٹم ثبت ان خراج الأرض علی و سا 
وما لا طاقة لە لا شیء عليهء کذلك خراج الرؤوس وأما ال حدیث فیتناول الأحذ من یمکن الأمخذ 
منەہ فالأخذ منه مستحیلء فکیف یؤمر بە؟ قال: ولا علی شیخ فان ولا زمن ولا أعمی. وھو قول 
أصحاب الرای. وقال الشافعی فی اأحد قوليه: علییہم ا جزیة بناء علی قتلھمء وقد سبق قولنا فی 
أنہم لا یقتلون فلا تجب علیہم الجزیة کالنساء والصبیانٴ ٠(‏ ۱ء ۲۸۹). 








إعلاء السٹن : ٠‏ ۸ 


باب لا توضع الجزیة علی الرشبان الذین لا یخالطون الىاس 
۸ حدژا أبو الیمان عن صفوان بن عمرو عن عمر بن عبد العزیز رضی الله 
عنه أنه جر ا مان عم کرات فوارت اعت او صشی 
0ئ (ص٤٦‏ رقم ۱۰۹). ة قلت: وھذا سند صحیح علی شرط مسلم ء فان آبا 
الیمان هو الحکم بن نافع من رجال ا جماعقء وصغوان بن عمر وأبو عمرو ا حمصی من 
دسر و ثقة من ا خامسة (تقریب ص٤٥٥‏ و ۹). 


باب لا توضع ا جزیة علی الرشبان الذین لا یخالطون الناس ۱ 
قوله: ”حدشا أبو الیمان٭ٴ إلخ قلت: الدیارات جمم الدار والدارة -وھی البناوالعرصة 
والبلد- کما فی ”القاموس ٴ (١:٦۲))ء‏ ویحتمل اُن یکون جمع الدیر وھو خان النصاری. 
فالمعنی أنه وضع علی الرھبان الذین یسکنون فی البلاد وذلك لأجل مخالطتہم الناس غیر زاھدین 
فی الدنیا ولا تارکین لاھلھا؛ فدل بالملفھوم علی عدم وضعھا علی رھبان صوامع الصحاری وا جبال 
لأنہم لا یخالطون الناس. قال فی ”الھدایة“: "ولا توضع علی الرھبان الذین لا بخالطون الناس 
کذا ذکر ھھناء وذکر محمد عن أٗبی حنیفة أُنه یوضع علیہم إذا کانوا یقدرون علی العمل؛ وھو 
قول أُبی یوسف: ووجه الوضع علیہم اُن القدرۃ علی العمل هو الذی ضیعھا فصار کتعطیل 
لأرض ا خراجیة ووجە الوضع عنہم أنە لا قتل علیہم إذا کانوا لا بخالطون الناس وا جزیة فی 
حقھم لإسقاط القتل اھ. وعن محمد: لا جزیة علی السیاحین قیل: اُراد من لا یخالط الناس ومن 
لا یخالط الناس لا یقتل اھ ۲۹٥:٢٥(‏ مع الفتح). وفی ”الخراج ٭لای رقف ”ولاتوحذ اجزیة 
من الملسکین الذی یعصدق عليه ولا من أعمی لا حرفة لە ولا عمل ولا من ذمی یتصدق عليه؛ 
ولا نت والمقعد والزمن إذا کان لھما یسار اُخذ منہما ہ کذلك الأعمیء ‏ وکذلك ال ترھبون 
الذین فی الدیارات إذا نان لھم یسار اُخذ منہمء وإن کانوا إنھا ھم مساکینْ یتصدق علیہم اُھل 
الیسار منہم لم یؤخذ منہم؛ وکذلك أھل الصوامع إن کان لھم غنی ویسارہ وإن کانوا قد صیروا 
ما کان لھم لن ینفقه علیٰ الدیارات ومن فیہا من امترھبین والقوام اُخذت ا جزیة منہمە یؤخذ بہا 
صاخب الدیَر: فان کان صاحب الدیر الذی ذلك الشیء فی یدہ وحلف علی ذلك باللہ وما 

رو سن سوج تر چو (ص١٤۱).‏ 
قلت: ولا یخقی ان قول صاحب ٴالھدایة: ”وا جزیة فی حقھم لإسقاط القتل إلخ“ إنما ھو 
بقول الإمام الشافغیٰ اُلصق فإاتہا بدل عن القتل عندہہ وأُما عندنا فھی بدل عن نصرۃ ا مقاتلة الی 








ج - ١١‏ ۹ء 


)رھ 


4۹ء عن خالد بن الولید أنه صالح أُھل ا حیرۃ علی تسعین ومائة ئة ألف 
درھم تقبل فی کل سنة جزاء عن أیدیہم فی الدنیا رھبانہم وقسیسھم إِلا من کان 
غیر ذی ید حبیسا عن الدنیا تا رکا لھا وسائحا تا رکا للدنیسا ٴ'. مختصر رواہ الطبری 
فی ”تاریخه ٴ .)١٤:٤١(‏ 

باب من اُسلم و عليه جزیة سقطت عنه 

۰ء -عن جریر عن قابوس بن ابی ظبیان عمن أبيه عن ابن عباس رضی اللہ 
تعالی عنہماء قال قال رسول اللہ ہل : دلیس علی مسلم جزیةہ. أخرجه ابو داود 
والترمذی (زیلعی ۲ءٗ) قلت: وسکت عدہ أبو داود. 


فاتت بالکضر لمیلھم إ ]لی ُھل الدار العادین لناء ونصرۃ القاتلة تجب علی أھل الیسار عامة لکونہم 
یطییقونہاء فالراجح اُن توضع ا جزیة علی الرھبان مطلقًَا إذا کان لھم یسار وغنی؛ کما قاله ابو 
یؤسف رحمہ اللہ تعالی. ویژید سور کو س سیر ہو یت 
حیث قال: وأما أصحاب الصوامع فعلیہم ال جزیة: إ إذا کانوا قادرین علی العمل لأنہم من أھل 
القعال إلخ (۱۱۱:۷). ومقتضی القیاس ان تضرب علی الشیخ والزمن والمقعد أیضا إذا کان لھم 
یسار؛ لأنہم من أُھل القتال فی ا جملة قد ینتفع برأیہم فی ا حرب. . وأما أثر عمر بن ا خطاب فی 
وضعہ ا جزیة عن الشیخ الکبیرہ فالمراد بە من کبرت سنه وضعفت قوتە وولت عنە الکاسب؛ 
ولا یسار لە کما فسرہ بە عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنە فافھم ولکن الصحیح فی ھؤلاء جواب 
ظاھر الروایة لأأنہم لیسوا من اھل القتال عادة الا تری أنہم لا یقتلونء کذا فی البدائع (۱۱۱۰۷). 

قولە: ”عن خالد بن الولید إلخ“. دلالته علی أُخذ ا جزیة من الرھبان والشسیسین إذا کان 
لھم یسار وغنی ووضعھا عمن کان منہم غیر ذی ید تا رکا للدنیا ظاھرۃ وھو قول أُبی یوسف 
وروایة عن الإمامء کما تقدمء وہہ تعالی أعلم. 

باب من اُسلم و عليه جزیة سقطت عئه 

قوله: ”عن جریر إلخ“. قال ا حقق فی ”الفتح“: من أسدم وعليه جزیة بأن اأسلم بعد کمال 
السنة سقطت عنہ؛ وکذا إذا مات کافرا خلافا للشافعی فیہماء وکہذا لو مات فی اثناء السنةء 
أُو أسلم؛ وفی أصح قول الشافعی لا یسقط فیہما أیضا قسط ما مضی؛ لە ان ا جزیة وجبتِ بدلا 
عن العصمة او بدلا عن السکنی وقد وصل إلیه العوض فلا یسقط العوض بہذا العارض کسائر 
الدیون. ولنا ما أرجە ابو داود والترمذی فذ کر حدیث التن وقال: وباللفظِ الذی فسرہ سفیان 





"0" من اسلم وعليه جزیة سقطت عنہ پ7 .6 


۱(۱- وقال: حدثنا محمد بن کثیر قال: سثل سفیان یعنی الثوری عن ھذا 
فقال: من اُسلم فلا جزیة یة عليه اھ . وأعله ا منذری بقابوس فقال: لا یحتج بحدیئه (عون 
المعبود ۳ .)٦٣:‏ قلت: : الرجل مختلف فيهء وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیانء وقال 
العجلی: : کوفی لا باُس بە وهو قول ابن عدی؛ وتکلم فیه آخرون (تہذیب :)٠۰٣:۷‏ 

۲- حدثنا محمد بن یعقوب ا حطیب ثنا عیسی بن ابی حرب الصفار ٹنا 
یحیی بن بی بکیر ٹا عمرو بن یزیید عن محارب بن دثار عن این عمر عن البی يّ 
قال: ومن أسلم فلا جزیة علی؛. رواہ الطبرانی فی ”الا (زیلعی )۱٥٥:١‏ 
وسکت علہ ا حافظ فی ' 'الدرایة“ ہ وفیه عمرو بن یزید التمیمی ضعفه ابن معین وغیر 
وذکرہ ابن حبان فی ٭الشقات ء وقال ابن عدی: وی سو وع سح 
(تہذیب .)۱۲٠-۱۱۹:۸‏ 7 





الثوری رواہ الطبرانی فی ”معجمہ الأأوسط عن ابن عمر فذ کر ثانی الباب؛ ثم قال: وضعف ابن 
القطان قابوسا ولیس.قابوس فی ٭ مسند الطبرانی٭ (فیه دلیل علی ثقة رواتہ عند ا حقق مؤلف) فھذا 
بعمومه یوجب سقوط ما کان استحق عليه قبل إسلامه بل و المراد بخصوصہ لأنہ'موضع الفائدۃ 
إذ عدم اجزیة علی المسلم ابتداء من ضروریات الدین. فالاخبار بە من جھة الفائدة لیس کالإخبار 
بسقوطہ فی حال البقاء وہذا بخص السقوط بال(سلام والوجه یعم موتہ وإسلامة (وھو ما ذکرہ 
صاحب الھدایة“ بقوله: ولأُنہا وجبت عقوبةء ولھذا تسمی جزیة وعقوبة الکفر ثسقط بالإسلام 
ولا تقام بعد اللوتء ولأن شرع العقوبة فی الدنیا لا یکون إ إلا لدفع الشر. وقد اندفع بلملوت 
والزسلام زہ .)۲۹٦‏ 

قلت: وقد وائق الشافعی أبو یوسف منا یما إذا اُسلم الذمی بصد کمال السنةہ ونصه فی 
”کتاب الخراج“ لە: ولا یؤخذ من مسلم جزیة رأسە إلا أن یکون اسلم بعد تحروج السنةء فإنه إذا 
ُسلم بعد خروجھا فقد کانت ا جزیة وجبت عليهء وصارت خراجا لجمیع المسلمین فتؤخذ منه؛ 
وإن اأسلم قبل تمام السنة بیوم أو یومین أو شھر او شھرین أو أکٹر؛ أو أقل لم یؤخذ بشیء من ا جزیة 
إذا کان أسلم قبل انقضاء السنة اھ (ص١٤۱).‏ قال أبو عبید: تاویل ھذا ا حدیث ای حدیث 
قابوس عن أبیە مرفوع الیس علی مسلم جزیةہ إن رجلا لو اأسلم فی آخر السنة وقد وجبت عليه 
ا جزیق إن إسلامہ یسقطھا عنہ فلا تؤخذ من وإن کانت قد لزمتہ قبل ذلك؛ لان المسلم لا یؤدی 





ج- ١١‏ ۱ من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه كَّٔ 


۳- حدثا عبد الرحمن عن حماد بن سلمة عن عبید الله بن رواحة قال: 
کنت مع مسروق بالسلسلة فحدثتی ان رجلا من الشعوب أسلم فکانت تؤخذ منہ 
ا جزیة فأتی عمر بن ا خطابء فقال: یا أمیر اللؤمنین! إنی أسلمت وا جزیة توخذ منی. 
قال: لعلك اأُسلمت متعوذا؟ فقال: آما فی الإسلام ما یعیذنی؟ قال: بلیء قال: فکتب 
عمر ان لا تؤخذ منہ الجزیة“ أخرجہ أبو عبید فی ”الاُموال“ (ص۸٦‏ رقم ۲١۱۲))ء‏ وقال: 
الشعوب الأعاجم قلت: عبد الرحمن هو ابن مھدی وعبید الله بن رواحة بصری ثقة لەه 
ترجمة فی "'تعجیل المنفعة٭ (ص ۲۷۰)ء فالحدیث حسن صحیح. 


وعلی؛ وعمر بن عبد العزیز ما یقوی ھذا المعنی فذ کر ما قد ذکرنا بعضه فی التن ثم قال: أ فلا 
تری ان ھذہ الأحادیث قد تدابعت عن أئمة الھدی باسقاط ا جزیة عمن اأسلمء ولم ینظروا فی اأُول 
السنة کان ذلك ولا فی آھرھا فھو عندنا علی اُن الڑإسلام اُھدر ما کان قبله منہا. 
بنو أمیة أحذوا ا جزیة من اأسلم من أشل الذمة بعد اإسلامھا 

وانما احتاج الناس إلی هذہ الآثار فی زمان بنی أمیةء لام یروی عنہم أو عن بعضھم أنہم 
کانوا یأحذون منہم ود اُسلمواء یذھبون إلی أن ا جزیة بمنزلة الضرائب علی العبید یقولون: 
فلا یسقط إسلام العبد عنه ضرببتہء ولھذا استجاز من استسجاز من القراء ا حروج علیسہم. حدثنا 
عبد الله بن صالح حدثنا حرملة بن عمران (التجیبی المصری ثقة من السابعة تق ص٣۳)‏ عن یزید بن 
أبی حبیب قال: أعظم ما اُنت هذہ الأمة بعد نبیہا عكِ ثلاث خصال: قتلھم عثمانء وإحراقھم 
الکعبة وأخذھم ا جزیة من اللسلمین اھ مختصرا (ص٤۷٦٣‏ و ۸))۔ 

قولہ: ” حدثنا عبد الرحمن إلخ“ قال الموفق فی ٭المغنی “: ”٭إن الذمی إذا اُسلم فی أثناء ا حول 
لم تجب عليه ا جزیة وإن اُسلم بعد ا حول سقطت عنهہ. وھذا قول مالك والشوری وأٗبی عبید 
وأصحاب الرأی. وقال الشافعی وأبو ٹور وابن ا منذر: إن اُسلم بعد ا حول لم تسقط لاُنہا دین 
یستحقه صاحبه؛ واستحق ا مطالبة به فی حال الکفر فلا یسقط بالإسلام کا حراج وسائر الدیون. 
ولنا قزل اللہ تعالی: شلاقل للذین کفروا إن ینتہوا یغفر لھم ما قد سلف4 وروی ابن عباس عن 
النبی عق : أنه قال: هلیس علی ا مسلم جزیة. رواہ ال خلال وذکر اُن أحمد سئل عنه فقال: لیس 
. یرویە غیر جریر. قال اأحمد: وقد روی عن عمر أَنه قال: إن ا خذھا فی کفه؛ ثم اأسلم ردھا عليه. 
(وجزم مثله أحمد بشیء حجة)؛ وروی أُن ذمیا اأسلمء فطولب با جزیةہ وقیل: ما أسلمت تعوذا 
(من الجزیة). قال: إن فی الإسلام ممعاذاء فرفع إلی عمر فقال عمر: إِن فی الإسلام معاذاء وکتب اُن 








إعلاء السنن من اُسلم وعليه جزیة قطت عله ۲ 


٤‏ حدثتا حجاج عن حماد بن سلمة عن حمید قال: کتب عمز بن عبد 
العزیز ”من شھد شھادتنا واستقبل قبلتنا واختتن فلا تأُخذوا من ا جزیةٴ. رواہ أُبو عبید 
(ص۸٦‏ رقم )۱۲١‏ أَیضًا. قلت: حمید -ھو الطویل- وحماد بن سلمة ابن أخعه 
کلاھما من رجال ا جماعة وحجاج هو ابن أرطاۃ حسن ا حدیث کما مر غیر مرة؛ 
فالاثر حسن الإآسناد. 

٥‏ حدثشی شیخ من علماء الکوفة قال: جاء کاب من عمر بن العزیز 


لا توخذ منہ ا جزیة رواہ أبو عبید بننحو من ھذا اللعنی. ولن ا جزیة صغارء فلا تؤخذ منہء کما لو 
أُسلم قبل الحولء ولان ا جزیة ہس ورس یوب رس 
سائر الدیون اھ ملخصا (۸:۱۰ی۲). ۱ 
الاختتان من شُعائر الاسلام: 

قول: ” حدثتا حجاج إلخ“ قلت: وقولە: ”من شہد شھادتا فلا تأخذوا منە ا جزیةٴ یعم أول . 
السنة ووسطھا وآخرھا. وقولہ: ”واختتن لیس بشرط فی الإسلام. ولکنە من شعائرہ یتحتم بە 
إسلام الذمی ویتقوی ویقع بہ الطلماُنینة بصحة إسلامه وصدق إمانە فھو کمقولہ ہك : دمن صلی 
صلاتنا واستقبل قبلتتا وأ کل ذبیحتتا فذلك اللسلم الذی لە ذمة الله ورسوله)۔ قال ا جصاص: روف 
یحبی بن آدم عن اللسعودی عن قتادة عن أبی مجلز؛ قال: کتب النبی ىك لی المنذر فذکرہ 
-وزاد- ومن اُحب ذلك فھو آمن؛ ومن أٔی ذلكء فعليه الجزیة أحکام القرآن .)٢۰ ٣‏ 

قولہ: ” حدثنی شیخ إلخ “ دلالته علی سقوط ا جزیة بالإسلام ظاھرۃ. وقوله: "وعلیہم جزیة 
عظیمة ظاہر فی أُن إسلامھم کان بعد ث'مام السنة ومع ذلك نہی عمر عن آخذھا وھو قوتا 
تحقیق سقوط ا جزیة بالملوت: 

فائدة: قال الوفق فی ٭المغنی ٭ّ (۲۸۹:۱۰): تورم اھ ساوت 
عنہ فی ظاھر کلام اأحمد وھو مذھب الشافعی وحکی ابو الخطاب عن القاضی أنہا لوت وھو 
قول أبی حنیفة: ورواہ ابو عبید عن عمر بن عبد العزیز لأُنہا عقوبة فتسقط بالموت کال حدود ولنا 
أنه دین وجب عليه فی حیاته فلم یسقط بموتە کدیون الآدمیین. والحد یسقط بفوات محله؛ وتعذر 
استیفاءہ بخلاف ا جزیة. وفارق الإسلام لأُنه الأأصل وا جزیة بدل عنه (فیہ نظر بل ا جزیة بدل عن 
لقتل عند الشافعیء وعوض عن نصرۃ القالة عمندنا) فاذا انی بالأصل استغنی عن البدل کمن وجد 
اماء لا یحتاج إلی التیمم بخلاف الموت. . ولان الإسلام قربة وطاعة یصلح اُن یکون معاذا مر الجزریة 











2-_- ا : مل علیم جزة سقطت عنه ۳٭‌َ 
رضی: الله عنه إلی'عبد ا حمٰید بن عبد الرخمن: کعبت إلیٰ تسأًلنی عن ناس من اأھل 


کما ذکر عمر رضی اللہ عنه واللوت بخلافه اھٴ. 

قلت: والروایة فیه عن عمر بن العزیز مختلفة. قال أبو عبید: حدثنا سعید بن عفیر عن عبد 
۱ الله بن لھیعة عن عبد الرحمن بن جنادة (لم اُقف لە علی ترجمة) کاتب حیان بن سریجء وکان 
حیان بعثه لی عمر بن عبد العزیز وکتب یستقتیه ا یجعل جزیة موتی القبط علی أحیائہم؟ فسأُل 
عمر عن ذلك عراك بن ماك وعبد الرحمن یسمع فقال: ما سمعت لھم بعقد ولا عھد إفا اُخذوا 
عنوۃ بمنزلة الصیدہ فکتب عمر إلیٰ حیان بن سریج یأسرہ اُن یجعل جزیة الاموات علی الأحیاء 
(قلت: وھذا فیمن أُخذ عنوۃ وضرب عليه ا جزیة کرھا لا صلحاء کما لا یخفی) قال ابن عفیر: 
وکان حیان والی عم بن عبد العزیز علی مصر (وکان لا یولی إلا ثقة أمیناء کما ہو معروف من 
سیرتہ. مؤلف) قال أبو عبید: وقد روی من وجه آخر عن معقل بن عبید اللہ (ھو الجزری ابو عبید 
الله العبسی مولاھم صدوق یخطئ روی لە مسلم وأبو داود والنسائی (تق ص۲۱۱) عن عمر بن 
عبد العزیز اُنه قال: لیس علی من مات ولا علی من ابق جزیة. یقول: لا تؤخذ من ورثٹتہ بعد موتدہ 
ولا یجعلھا بمدزلة الدین ولا من أھله إذا رب عنہم منہا لأأنہم لم یکونوا ضامنین لذلك اھہٴ 
(ص۹٥)‏ قلت: وھذا هو اموافق لأصولناء فان الجزیة عوض عن نصرۃ القاتلة عندناء وشرعت لدفع 
الشس وإلزام الصفار وقد اندفع الشر بالملوتء وفقد به محل الصغارء فینبغی ان تسقط بەہ فافھ 
والل تعالی اأعلم. ۱ 
لا جزیة علی المملوك وا مکاتب والمدبر: ٍ ٰ۱ 

فائدة: قال ا موفق بن قدامة فی ”الغیٴ: ٭ولاعلی سید عبد عن عبدہ إذا کان السید 
مسلمً لا خلاف فی ھذا نعلمہ لأأنه یروی عن النبی عٌّ أأنه قال: لا جزیة علی العبدء وعن ابن 
عمر مثلہ ولان ما لزم العبد إنا یؤدیه سیدہ فیؤدی إیجابە علی عبد المسلم إلی إیجاب ا جزیة علی 
مسلم. فأما إِن کان العبد لکافر فالنصوص عن أحمد أئە لا جزیة علیہ أیضا وھو قول عامة ھل 
العلم. قال ابن لمنذر: اأجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم علی أنە لا جزیة علی العصد ا ذ کر 
من ا حدیث. ولأنه محقون الدم فأُشبے النساء والصبیان أو لا مال لہ فأشبه الفقیر العاجز 
ویحمل کلام الخرقی إیجاب ا جزیة یؤدیہا سیدہ وروی ذلك أیضا عن اُحمد. وروی عن عمر بن 
الخطاب رضی الله تعالی عنه أنە قال: لا تشتروا رقیق أھل الذمة ولا ما فی أیدیہم لأنہم اأھل خراج 
یبیم بعضھم بعضا ولا یقرن أحد کم بالصغار بعد أُن أنقذہ الله منه. قال اأحمد: اُراد ان یوفر الجزیقے 








ھ و من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه : ٹل 


ا حیرۃ یسلمون وعلیہم جزیة عظیمة وتستاذننی فی اُخذ ال جزیة منہمء وإِن اللہ جل ثناءہ 


لن المسلم إذا اشتراہ سقط عن اُدام ما یؤخذ منەہ والڈمی بؤدی عنه وعن ملوکە خراج جماجمھم 
وروی عن علی مثل حدیث عمر. ولالہ ذکر مکلف قوی مکتسب فوجبت علیہ المزیة کا خر 
ولاول ازلن آو اد ۰٠۰ھ‏ وقال ا حافظ فی ”التلخیص ابی“ : (حدیث (لا جزیة علی العبد؛ 
روی مرفوعاء وروی موقوفا علی عمر لیس لە أأصل بل اللروی عنہما خلافه. قال أبو عبید 
فی ”الأموال“ : من عثمان بن صالح عن ابن لیعة عن أبی الأأسود عن عروۃ قال: کتب رسول 
الله گن إلی اھل الیمن دآنہ من کان علی یہودیتہ او نصبرانینہہ فإنہ لا یفن عنہاء وعليه الجزیة علی 

کل حالم ذکر وأنٹی عبد أو أُمة دینار واف أو قیمتہ). ورواہ ابن زنجویە فی ”الأموال“ عن النضر 
ابن شمیل عن وف عن ا حسن قال: کمتب رسول اللہ لُ فذکرہ6. وھذان مرسلان یقوی 
عو سی يد الام ال“ أٔیضا عن یحبی بن سعید عن سعید عن قتادۃ عن 

شقیق العقیلی عن أُبی عیاض عن عمر قال: لا تشتروا رقیق أھل الذمة فإنہم اُھل خراج یؤدی 
بعضھم عن بعض اھ (۳۷۸:۲) . 

قلت: ما مرسلا عروۃ والحسن فإنہما وردا فی جزیة اُھل الیمنء وقد تقدم ان النبی لا 
کان قد صا حھم علی ذلك وجزیة الصلح لا تتقدر إلا بھا یقع علیه التراضی؛ وأنہم تراضوا فیا 
بینہم علی ان یوضع علی کل بالغ دینار ذکرا أُو اأنشی حرا کان أو عبداء ولا نزاع فی ذلك وا 
الکلام فی جزیة یضعھا الإمام علی أُھل الذمة ابتداء۔ 

وأما موقوف عمر رضی اللہ عنە ففیه شقیق العقیلی؛ لا یدری من هو؟ فقد روی أبو داود 
حدیٹا فی باب العدة (أأی الوعد) بطریق بدیل بن مسیرۃ عن عبد الکریم عن عبد الله بن شقیق عن 
بيه عن عبد اللہ ابی ا حمساء۔ وقیل: عن عبد الکریم بن عبد الله بن شقیق عن بی عن قال ہو بکر ' 
البزار: والأول خطأء لأن شقیقما والد عبد اللہ جاھلی لا اأعلم لە إسلاما کذا فی ”التعہذیب“ 
.)۱۹۲۰:٥(‏ وابنە عبد اللہ بن شقیق العقیلی بصری ثقة فیه نصب من الثالثة روی لە مسلم والاأربعة 
(تق ص٤‏ ۰٠)ء‏ وقتادة یروی عن تبد اللہ بن شقیق ھذا کما فی ٭التہذیبٴ )۲٥٢:٢(‏ فی ترجمة 
عبد الله. فلعل فی الإسناد سقطا وکان فی الأصل عن فتادة عن عبد الله بن شقیق العقیلی فحذف 
الکاتب عبد اللہ وجعله عن قتادة عن شقیق, ولکن الأثر اأُخرجہ یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ حدثنا 
نود سر ھت رت و سی لو و سس ہس ود 
عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه وأنه نہی اُن یۂ یشتری اُحد من اُرض ا حراج أو رقیقھم شیعاء 











2 من اسلم وعلیه جزیة سقطت غاد َٔ 
بعث محمدا مگ داعیا إلی الإسلام ولم ییعثہ جابیاء فمن اسلم من اھل تلك اللل علیہ 


وقال: لا ینبغی لمسلم ان یقر بالصغار فی عنقہہ (ص٥٢).‏ فزال احتمال السفط ا ٰذ کور ولکنہ 
اُسقط الواسطة بین شقیق وعمر رضی اللہ عنهہ وہو أبو عیاض و.۔ثل ھذا الإسناد لا یصلح 
للاحتجاج بە عند ا حدثین ولا عند الفقھاء لقول الہزار: إن شقیقا جاھلی لا اأعلم لە إسلاما. نعم 
رواہ یحبی بن آدم بطریق ابن سیرین وا حسن عن عمر من قولہ باضطراب فی متنه فقال: حدثنا 
سفیان بن سعید عمن داود عن محمد بن سیرین قال: نہی عسر رضی اللہ عنه عن بیع رقیق اأھل 
الذمة وأراضیہم). (لیس فيه الدنہی عن الاشتراء)۔ حدثنا حفص بن غیاث عن هشام بن حسان عن 
الحسن قال: قال عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه : ولا تشتروا من عقار أُھل الذمة ولا من بلادھم 
شیئا). (لیس فیە ذکر الرقیق) حدثنا سنان البرجمی (صدوق فیه ضعف) عن هشام عن ا حسن 
قال: ولا تشتروا من بلاد اُھل الذمة ولا من عقارھم یحدِث بذلك عن عمر٤.‏ حدثتا عبد الرحیم۔ 
عن ہشام عن الحسن عن عمر مثله (لیس فيه ذکر الرقیق أیضا) قال: وحدثنا ھشیم عن ابی عقیا ”' 
الأزدی أن ا خسن حدثہم قال: نہی عسر بن لطاب رضی الل۔عنه ان یشعری أرض أھل الذمة 
ورقیقھم؛ قال: وحدثنا ہمشیم عن یونس عن ا حسن مثلهہ ولم یبلغ به عمر (ص٥٠)ء‏ ویونس أثبت 
فی الحسن من أٌبی عقیل بل هو أثبت الناس فیه رجح ابو زرعة علی قتادة وہشامء کما فی 
”التہذیب' ( ۷۷:۱ فصاز کوتمائن قول غرم رداق 
وإن سلمنا ان عمر رضی اللہ عنه نہی عن اشتراء رقیق أھل الذمةء فلیس فیے أنه نہی عن 
ذلك لکونہم یبضرب ال حراج علی رژوسهم کما یضرب علی رؤوس ساداتہم؛ بل اما نہی عن 
ذلك لأن ساداتہم صاروا بسبہم أغنیاء أُو متوسطی ا حال حتی وجب علیہم زیادة علی مقدار 
الواجب علی الفقیر الععمل. لان العبید مال ویجرون ا ال بالکسب؛ فإذا اشترینا عبیدھم التحقوا 
بصنف الفقراء ونقص ال حراج الذی کان قد وضع علیہم وھم أُغنیاء وھذا هو معنی قول عمر: 
فانہم اُھل خراج یؤدی بعضهھم عن بعض. ومن ادعی غیر ذلك فعلیه البیان. فإِن الاحتمال بضر 
)١(‏ هو بشیر بن عقبة الناجی السامیء ویقال: الازدی أبو عقیل الدورقی البصری؛ روی عن الحسن 7۰ سیرین ومجاھد وغیرہم,. 
وعنه بہز بن أُسد وابن مھدی وھشیم والقطان وغیرھم وھو من رجال الشیخین. ثقة صالح ال حدیث کما فی ”العہذیب" 
۲٦٥:(‏ و )۲٦٦‏ وأخطاً محشی ا راج حیث قال: هو ھاشم بن سلالء ویقال: سلام وأأخطاً من قال: ابن بلال إلخ۔ فان 
ھاشما ھذا لم یتسب أحد بالاُزدی. ولم شیت أنه بروی عن ا حسن وإما روی عن سابق بن ناجیة. کما فی ”التہذیب“ 
(۱۷:۱۱) أَیضاء واللہ أعلم. 











میس من اُسلم وعليه جزیة سقطت عنه 9 
فی ماله الصدقة ولا جزیة عليه. رواہ الإمام ابو یوسف فی ٴالخراج " له (ص ۷٥۱)؛ٴ‏ 


بالاستدلال. وھذا ہو السر فی النہی عن اشتراء أُراضیہم. 
من باع أرضە ولم یجعل ثمنہا فی مٹلھا لا یبازك لە فیە: 

فان من باع أرضه ولم یجعل ثمنہا فی مغلھا لا یبارك لە فیە فیصیر فقیرا بعد ما کان غنیاء 
فقد روی ابن ماجة وأحمد ویحبی بن آدم فی ”ال حراج " واللفظ لە من طریق قیس عن عبد الملك 
تھی طض طترر تی کرت فو سس رج کرک کل رسرل کرک ورك و من ارضن 
آو دار إلا أُن یجعل فی أرض أو دار. وسندہ حسن: فإن قیس بن الربیع تابعه إسماعیل بن إبراهیم 
این ھا طف اتد قال یحیی: وحدثنا مندل العٹزی (ضعیف قد مشاہ بعضھم) عن مسعر عن 
أبی عونء قال: قال عثمان بن مظعون”': وجدت ما یقول أھل الکتاب أُو کدت اٌجد ما یقول اُھل 
الکتاب حقا: إنه مکدوب فی التوراۃ أُنە من باع عقارا او ورثہا عن أبیە ولم یجعل ثمنہا فی عقار 
دعت عليه طرفی النہار اُن لا یبارك لە فيه اھ (ص۸۳ و ١‏ ۸). 

وبا جملة فما ظنه الحافظ معارض لقوله: ”لا جزیة علی العبد لیس بمعارض لہ بقی الکلام 
فی ھذا الحدیث فزعم ا حافظ أنہ لا أُصل لہ وکلام الوفق یدل علی ان لە أصلا لکونە جعله مبنی 
ہیں سس مس ہر وس وو0 
التتقیر عن إسناد ا حدیث فإنہم لم یکونوا لیجمعوا علی شیء! إلا وغندھم دلیل یستندون إليه 
ولأُن العبد لا مال لەہ ولآن سیدہ قد صار بسببه غنیا اُو متوسط الال حتی وجب عليه زبادة علی 
مقدار الواجب علی الفقیر فلو اُوجبنا علی العبد جزیة ة أیضا لزم إیجایہا علی ا مولی مرتین ولا قائل بھ. 

فائدة: قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حراج ٭ له (ص۱۱۷): ٭”حدثنا إسماعیل بن أأبی خالد 
(ھو الأحمسی ثقة ثبت من الرابعة روی لە ا جماعة ت تق ص١٦٣)‏ عن الشعبی أنه سکل عن مسلم اُعتق 
عبدا نصرانیاء فقال الشعبی: لیس عليه خراج ذمته ذمة مولاہ. قال أبو یوسف: فسألت أبا حنیفة 
عن ذلك. فقال: عليه خراج ولا یدرد ذمی فی دار السلام بغیر خراج رأسہ قال أبو یوسف: 
وقول أبی حنیفة أحسن ما رأینا فی ذلك؛ واللہ أعلم اھ . 

إذا أعتق الذمی عبدہ ضربت عليه ا جزیة وکذا إذا اأعتق اللسلم عبدًا له کافر 

زقال الوفق قی ”الغنی“: : ”واذا اعتق لزمتہ الجزیة ما یستقبلء سواء کان امعتق لە مسلما أو 


ٴ(١)‏ عثمان بن مظعون الصحابی لیس لە روایة توفی بالدینة فی حیاۃ النبی ُء واستشھد ابنہ السائب بالیمامة بعد النبی مگ فی 
خلافة أبی بکر فلیحقق ھذا الإسناد. 











وفیه راو لم یسمء ولکن احتجاج اٹ جتہد بحدیث تصحیح له وأیضا فقوله: سس 7 
ألفاظ التعدیل. ْ 


کافرا ھذا الصحیح عن اأحمد رواہ عنه جماعةء وروی ذلك عن عمر بن عبد العزیز. وبە قال 
اللیث وسفیان وابن لھیعة والشافعی وأبو ثور وأصحاب الرأی وعن أحمد یقر بغیر جزیة. وروی 
نحو ھذا عن الشعبیء لان الولاء شعبة من الرق وهو ثابت عليہ. ووھن ا خلال ھذہ الروایةء وقال: 
ھذا قول قدیم رجع عنە اأحمد والعمل علی ما رواہ ا جماعة. وعن مالك کقول ا جماعةء وعنه إن 
کان المعتق لە مسلما فلا جزیة عليه (ھذا هو ا موافق ما قاله الشعبی)؛ لأن عليه الولاء ممسلم فأشبہ ما 
لو کان عليه الرق؛ ولنا أأنه حر مکلف موسر من أُھل القتل فلم یقر بدارنا من غیر جزیة کا حر 
الأصلى؛ فإذا ثبت ھذا فان حکمه فیما یستقبل من جزیتہ حکم من بلغ من صیانہم أو أُفاق من 
مجانینہم علی ما مضی اھ ( .)٤۲۹۰:۱‏ 

وحاصل ما مضی: أُن ھؤلاء من أُھل ا جزیة بالعقد الأول لا یحتاج إلی استعناف عقد لە 
وقیل: هو مخیر بین التزام العقد وبین ان یرد إلی مأمنہہ فان اختار الذمة عقدت لہ؛ وإلا ألحق بمأمنه 
وھو قول الشافعی. ولنا أنه لم یأت عن النبی سك ولا عن أحد من خلفائہ تجدید''' العقد لھؤلاء 
ولأن العقد یکون مع سادتہم فیدخل فیه سائرھم. قال ا موفق: فان کان البلوغ أُو الإفاقة (أو العتق) 
فی اُول حول قومه اخذ منە فی آخرہ معھم, وإن کان فی أثناء ا حول أُخخذ منە عند تمام ال حول 
بقسطه اھ ٣(‏ ۲۸۳:۱). 

والعتبر عندنا فی الأعلیة للجزیة وعدمھا وقت الوضع؛ فمن أفاق أو عتق أو بلغ او بریئ بعد 
وضع الإمام لم توضع علیہ لان وقت الوجوب أول السنة عند وضع الإمامء فإن الإمام یجدد 
الوضع عند راس کل سنة لتغیر اأحوالھم ببلوغ الصبی وعتق العبد وغیرھما. فإذا احتلم وعتق بعد 
الوضع فقد مضی وقت الوجوب فلم یکونا اُھلا للوجوب ٴولوا جیة“ٴ (شامی ٦١٤٥٤٤‏ و .)٦١٢٤‏ 
ومفادہ ان من بلغ او عثق بعد وضع الإمام لا یؤاخذ بجزیة ھذہ السنة بل یضع الإمام عليه اُول 
السنة الاتیة. ٹم یؤخذ بجزیتہا فی کل شھر کما مر بخلاف الفقیر إذا أیسر بعد الوضع حیث 
توضع عليهہ لن سقوطھا عنه معجزة لا لعدم أھلیتہ کذافی ”الدر والشامیة“ (ص مذکور). 


)١(‏ بل روی این زنجویە فی الأأموال عن ا حکم ”قال: کان عمر لا یکتب ال جزیة علی السابیة ای الصبیان) حتی یبحعملوا فیفرض 
علیہم عشرة دراھم ثم یزید علیہم بعد ذلك بقدر ما بأبدیہم وقدر اأعمالھم (کنز العمال ۲.ء. ففيه أُنە کان یفرض علی 
الغلمان ا جزیة إذا احتملوا ولم یکن یخیرھم بین التزام العقد وبین ان یردد إلی مأمنہمء فافھم. 











إعلاء الستن ۹ 


باب إذا اجتمعت علی الذمی ا لولان تداخلت ا جزیتان 
-٦‏ ا محمد بن بکر عن ابن جریج اُخبرنی سلیمان الأحول عن طاوس أُنہ 
قال: ٭إذا تدارکت الصدقتان فلا تؤخذ الأولی کا جزیة. رواہ ابن أبی شیبة فی 
٭للصنف ٭ (ص٦٦)ء‏ ورجاله ثقات کلھمء وقد تقدم فی باب یسقط ا حراج بالتداخل. 
باب کیف تجتبی ا لجزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا 
۷ حدثا علی بن معبد عن عبید الله بن عمرو الرقی عن عبد الکریم 
الجزری عن سعید بن اللسیب أنه کان یستحب أُن یتعب الاُنباط فی ا جزیة إذا اأُعذت 





باب إذا اجتمعت علی الذمی ا حولان تداخلت ا جزیتان 

قوله: ٹا محمد بن بکر إلخٔ قلت: قوله ” کالجزیة“ٴ یشعر بأن تداخل ا جزیتین کان معلوما 
للسامعین, ومعروفا عندھم. فان قیاس الشیء بالشیء وتشبیہه بە یستدعی کون المقیس عليه 
منصوص أُو معروفا واضحا کا منصوص کما تقرر فی الاأصول وقد قدمنا ان ا مراد بالصدقتین 
خراج سدتین دون العشرء فان ا حراج ہو ال مشابہ للجزیة دونه ومذھب أبی حنیفة ما ذکرہ فی 
”الھدایةٴ ونص.: -وإن اجتمعت عليه ا حولان تداخلت- وفی ٭الجامع الصغیر“: ومن لم یؤخذ 
منە خراج رأسه وجاءت سنة أخری لم یؤخذء وھذا عند ابی حنیفۃة وقال أبو یوسف ومحمد 
رحمھا الله: یؤخذ منە وھو قول الشافعی وقیل: خراج الأرض علی ھذا ا خلاف: وقیل: لا تداخل 
فیه بالاتفاق (فیؤخذ ما مضی) (۲۹۷:۰۱). وفی ”الھندیةٌ عن ”ا حیط ٴ: ٭ذکر صدر الإسلام عن 
أبی حنیفة روایتین (فی راج الأأرض) والصحیح أُنه یؤخذ اھ۔ٴ'. وبە جزم فی ”ا نتقی ٭ وبہ ظھر 
ان کلا من القولین مروی عن صاحب المذھب والمصرح بتصحییحه عدم السقوط فکان هو 
اللعتمدہ ولذا جزم بە فی متن ”النتعقیٴء وذکر فی ”العنایة“: الفرق بینہ وبین ا جزیة بن ا خراج فی 
حالة البقاء مؤنة من غیر التضات إلی معنی العقوبةء ولھہذا یجب علی المسلم إذا اشتری أُرضا 
خراجیة فجاز ان لا یعداخحل بخلاف الزیةہ فنہا عقوبة ابعداء وبقاء ولھذا لم تشرع فی حق 
السلم أصلا والقعوبات تتداخل اھ من ”الشامیة٭ .)٦١۷:٣(‏ قلت: وللإمام سلف فیما ذھب 
إليه من قول طاوس وناهیيك بە قدوةء والل تعالی اُعلم. 

باب کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا؟ 

ترجمة علی بن معبد ا حتفی راوی ا جامع الصغیر والکبیر عن محمد بن ا حسن الإمام 

قوله: ”حدثا علی بن معبد إلخ“. قلت: ہو علی بن معَبد بن شداد العبدی أبو الحسن؛ 











ج - ٦١‏ کین سی اطریت او سی زَسَشتھ 5 
منہم رواہ آبو عبید فی ٭الأموال“ (ص۷۳ رقم كاہ۔ قلت: سوہ وت 


ویقال: ابو محمد الرقی نیل مصر. روی لە ابو داود والنسائی حدث عن عبید اللہ بن عمرو الرقی 
وعتاب بن بشیر ومالك واللیث واین عیینة وابن ا المبارك وابن وهھبء وعبد الوہاب الفقفی وجریر 
و|سماعیل بن عیاش وأبی الأحوص الکوفی وعیسی بن یونس والشافعی ومحمد بن الحسن الفقیہہ 
وموسی بن أُعین وھشیم و وکیع وخلق کثیر. روی عنه [سحاق بن منصور الکوسج ویحبی بن 
معین -وھو من أَقرانه- ویونس بن عبد الاأعلیء ومحمد بن إسحاق الصاغانی وسلمة بن شبیب 
ومحمد بن عبد اللك بن زنجویە ویحیی بن سلیمان ا جعفی ویعقوب بن سفیان ودحیم وأبوعبید 
وبحر بن نصر وأبو حاتم وعلی بن معبد بن نوح الصغیرں وآخرون. قال ابو حاتم: ”ثقةٴء وقال ابن 
یونس: : مروزی الأصل قدم مصر مع أبیەہ وکان یذمب مذھب أبی حنیفة ٠‏ وروی عن محمد بن 
مور زی یرجہ ت۵ 
ابن حبان فی الئقات. وقال: مستقیم ا حدیث. وذ کر الذی بعدہ ( (ای علی بن معبد الصغیں)ء وقال 
فیه أأیضا مٹل ذلك. وقال الحاکم: : هو شیخ من جلة ا حدثین اھ من التہذیب (۷ ۳۸۶و ۳۸۸). 
قال أبو عبید: :لم برد سعید فیس نری بالإتعاب تعذییہم ولا تکلیفھم فوق طاقتہم؛ ولکتہ 
ُراد اُن لا یعاملوا عند طلبہا منہم بالإکرام لھم؛ ولکن بالاستخفاف بہم وأحسبہ“' تأول قول اللہ 
تعالی فلحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاضرون 4ء وقد فسرھا بعضھم عن ید قال: نقداء وقال 
سی شون بہا (لا یرسلونہا علی ید أحد من عبیدم وغلمانہم). وقال بعضھم: یعطیہا وھو 
قائم والذی ىفَبضھا منه جالس اھ (ص٤ .)٥‏ وفی ٴالھدایة“ٴ: "ولھہذا لا تقبل منە لو بعث علی ید 
یه فی آصح الروایات بل یکلف أن بای بہ بنفسہہ فیعطی قائماء والقابض منہ جالس؛ وفی روایة: 
بأخذ بتلبيه (أی ما علی صدرہ من الثیاب) ویہزہ هزا وبضول: اأعط ا جزیة یا ذمی “ اھ (۲۹۸۰:۵ 
مع ”الفتحٴ). وفی ”الشامیة“ تحت قول الدر: ”ویقول: أعط یا عدو اللہ! ویصفعہ فی عنقہ لا 
یا کافر! ویأثم القائل إِن آذاہ بە ” قنیه " ما نصه: ومفادہ المنع من قول یا عدو اللہ! بل ومن الأ حذ 
بالتلبیب والھز والصفع؛ إذ لا شك أنه یذیە ولہذا رد بعض اتحققین من الشافعیة ذلك بأنہ لا ُصل 
تو یہ شود مر یت (ص۸١٦).‏ 
قلت: والظاھر ان مراد ابن السیب یإتعاب رت یق إنھا هو اُن یکلفوا أداءھا 





ا یسید دی تارھ خا در ٹور“ ۳ ۴۲۸ 
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۸ حدثنی عبد الرحمن بن بشر النیسابوری ثنا سفیان عن این سعد عن 
عکرمة لحتی یعطوا الجزیة عن ید وھم صاغرون٤4‏ قال: ای تأخذھا وأأنت جالس وھو 
قائم. رواہ الطبری فی ٭ التفسیر “ (۷۸:۱۰). وعبد الرحمن من رجال الشیخین, ثقة. 
وسضیان هو ابن عیینةہ واین سعد هو عثمان الکاتب مختلف فيە وثقہ أُبو نعیم وأبو 
جعفر السبی؛ وقال ابن عدی: هو حسن ا لحدیث؛ ومع ضعفه یکتب حدیشه. وقال 


بأنفسھم ولا تقبل منہم لو بعثوا علی ید نوابہمء وقال الإمام الشافعی فی ”الام “: ”فلم یأذن الله عز 
وجل فی ان تؤخذ ا جزیة ممن أمر بأعذھا منە حتي یعطیہا عن ید صاغراء قال: وسمعت عددا من 
أُھل العلم یقولون: الصغار ان یجری علیہم حکم الوإسلام. قال الشافعی: وما أُشبه ما قالوا با قالوا 
لامتناعھم من الإاسلامِ فإذا جری علیہم حکمە فقد أأصغروا ھا یجری علیہم منە“ اھ (؛٤:۹۹).‏ 
قولہ: ” حدثنی عبد الرحمن بن بشر إلخ“ قال الطبری: وقال آخرون: معنی قوله فإحتی 
یعطوا الجزیة عن ید وھم صاغرون4 عن أُنفسھم بأیدیہم یمشون بہا وھم کارہون؛ وذلك قول 
روی عن ابن عباس من وجہہ فیهە نظرہ وقال آخرون: إعطاءھم إیاھا هو الصغار اھ (۷۸:۱۰): 
وروی أُبو عبید فی ”الأموال“: ”حدثنا یزید بن ھارون عن حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب 
عن أُبی البخدری وقال: حاصر سلمان حصنا من حصون فارس فذ کر حدیثا طویلا -وفیه“ فان 
أبیتم فعلیکم ال جزیةق وخاک برسر بالفارسیة؛: یقول: هو العراب علی رژوسکم (ص٢۲)‏ ای 
مذمومین غیر محمودین ‏ وأخرج ابن ابی حاتم عن سفیان بن عیینة فی قوله: لإعن یدہ4 قال: من 
یدہ لا یعث بہا مع غیرہ.. وأآخرج این اللنڈر عن ابن عباس فی قولە تعالی: ظؤعنٗید وھم 
صاغرون4 قال: ولا یلکزون. وأخرج ابن ابی حاتم عن اللغیرة رضی اللہ عنه أُنه بعث إلی رستم 
فذ کر حدیثا طویلا -وفی- فان أبیت فتعطی ا جزیة عن ید وأنت صاغرء فقال لترجمانہ: أُما الجزیة 
فقد عرقتہا فما قولك: ”وأنت صاغر“ قال: تعطیہا وأنت قائم وأنا جالس وأُیعط علی رأسك کذا 
فی ”الدر النشور ‏ (ص۲۲۸). وقال اسان فی ”أحکام القرآن“ له: ”إن قولە تعالی: لحتی 
یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون4؛ قد اقتعضی وجوب قتلهم إلی اُن تؤخذ منہم ا جزیة علی وجھ 
الصغار والذلةق فغیر جائر علی ھذہ القضیة ان تکون لھم ذمة إذا تسلطوا علی ا مسلمین بالغخصوب 
وأُخذ الضرائب والظلم سواء کان السلطان ولاہ ذلك او فعله بغیر أمر السلطان وھذا یدل علی ان 
ھؤلاء ألنتصاری لذین یولون اُعمال السلطان:وظھر منہم ظلم واستعلاء علی السلمین وأأخذ 
الضرائب لا ذمة لھم وأن دمائہم مباحة والقمود علی المراصد لأأخحذ أُموال الناس یوجب إباحة 








کے کیف تتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بألھا ۱ء 


ا حاکم: بصری ثة عزیز ا حدیث ولینه ابو زرعة وقال أُبو حاتم: شیخ. وتکلم فیه یحبی 
ابن سعید من قبل حفظہه اھ. ملخصا من التہذیب (۱۱۷:۷و ۱۱۸). فالإسناد حسن. 


دماءھم؛ وإن کان آخذ الضرائب من ینتحل الإسلام إذ کانوا بمتزلة قطاع الطریق. ومن قصد إنسانا 
أعذ ماله فلا خلاف بین الفقھاء اُن لە قتلەء وکذلك قال النبی عَل: : (من قتل دون ماله فھو شھید 
ومن قتل دون اُھله فھو شھید) فإذا کان ھذا حکم من طلب اذ مال غیرہغصباء وہو من ینتحل 
الإسلامء فالذمی إذا فعل ذلك استحق القتل من وجھین: اأحدھما: ما اقتضاہ ظاہر الاّیة من وجوب قتله۔ 
والآخر: قصدہ السلم بأمحہذ ماله ظلمًا اھ (۹۹:۳). وفی ”روح العانی“ ”وعن ابن 
عباس رضی الله عنہما تؤخذ ا جزیة من الذمی ویوجا عنقه وفی روایة اه یؤخذ بتلبیە ویہز هذا 
ویقال: اأعط ا جزیة یا ذمی إلخ٭ (۷۰:۱۰). 
قلت: وھذا هو مبنی ما ذکرہ فی ”الھدایة ‏ بقییلء وفی ”الدر ا تار ٴ: با جزمء ولکن فی 
ثبوته عن ابن عباس نظرا کما أشار إ إليه الطبہری فی تفسیرہء وقد مر فی ”الروح٭ٴ بعد ذکر الأقوال 
بأُسرھا فی معنی الصغار ما نصه: وکل القوال لم نر الیوم لھا اُثرا؛ لان اُھل الذمة فيه قد امتازوا 
علی اللسلمین, والأمر للہ عز وجل بکشیر؛ حتی إنه قبل منہم إرسال ا جزیة علی ید نائب منہم 
وأصح الروایات أُنە لا یقبل ذلك منہم بل یکلفون أُن یأتوا بہا بأنفسهم مشاة غیر راکبین وکل 
ذلك من ضعف الڑسلام عامل اللہ تعالی من کان سببا لە بعدله إلی أُن قال: وقد أفتی فقھاءنا بحرمة 
تولیتہم الأأعمال لثبوت ذلك بالنض وقد ابتلی ا حکام بذلك حتی احتاج الناس إلی مراجعتہم بل 
تقبیل أأیدیہم کما شاھدناہ مراراء وما کل ما یعلم یقال: فانا للہ وإنا إليه راجعون (۷۰:۱۰ و ۷۲). 
حکم البلاد التی استولی علیہا الکفار من بلاد الاسلام 
وفی ٭الفتاوی الغیاثیة : وھذہ البلیة الواقعة فی زماننا باستیلاء الکفار علی بعض دیارنا 
لا بد من معرفة حکمھاء وا ححق فی ذلك أُن ما فی أیدیہم من بلاد السلمین؛ فھو دار الإسلام : 
لا شك. لأُنہا غیر متأخمة متصلة ببلادھم ولأنہم لم یظھروا فیہا اأحکامھم بل القضاۃ وا حکام 
مسلمون بأحکام الللة کیف وھم یرجعون إلی علماء ھذہ ا مل ویصحاکمون إلیہم؟ ومن وافقتہم 
من المسلمین فھو فاسق؛ لا مرتدء ولا کافر. وتسمیتہم کافرین من أکبر الکبائر لأأنہا تنضیر عن 
الإاسلام وتقلیل السواد وإغراء علی الکفر؛ وإنما الللوك الذین یطیعونہم عن ضرورة فھم علی 
صحة الإسلامء وا حمد لل. وإن کانت طاعتہم لا عن ضرورۃ فکذلك لکنہم فساق؛ فکل بلد فيه 
'وال مسلم من جھتہم تجوز فیه إقامة ا جمع والاعیاد وأخذ ا حراج وتقلید القضاة وتزویج الأیامی: 








إعلاء السنن کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا ات 


۹ حدثنا أبو معاویة عن هشام بن عروۃ عن أَبیه عن ھشام بن حکیم بن 
حزام ”نہ مر علی قوم یعذبون فی ا جزیة بفلسطین ففقال ہشام: سمعت رسول اللہ گت 
یقول: إِن اللہ یعذب یوم القیامة الذین یعذبون الناس فی الدنیا. رواہ ابو عبید (ص٤٦٤‏ 
رقم ١١۱)ء‏ وسندہ صحیح وا حدیث أخرجه مسلم فی ”صحیحہهٴ (۳۲۷:۲). بطرق 
عدیدة وأحمد فی "مسندہٴ ٥۰٤:٣(‏ و .)٦٦۸‏ 

4۰ حدژثا نعیم حدثنا بقیة بن الولید عن صغوان بن عمرو عن عبد الرحمن 
. ابن جبیر بن نفیر عن أبيە ٭اُن عمر بن ا خطاب؛ آُتی بمال کثیر قال أبو عبید: اأُحسبه قال 

من ا جزیة. فقال: إ إنی لأظنکم قد أھلکتم الناس؛ قالوا: لا والل ما ؟ُ: نا إلا عفوا صفوا 
قال: بلا سوط ونوط'؟ قالوا: نعمء قال: ا حمد للہ الذی لم یجعل ذلك علی یدی؛ 
ولا فی سلطانی ". أخرجہ أبو عبید أیضا (ص٤٣٥‏ رقم ١۱۱)ء‏ ورجاله کلھم ثقات من 
رجال مسلم غیر نعیم فإانه من رجال البخاری. وفیە عنعنة بقیة بن الولید فالأثر حسن. 


وطاعته لھم نوع موادعة او مخادعة. وأما البلاد التی علیہا ولاۃ الکضار من بلاد ا مسلمین: فإنه 
یجوز للمسلمین إقامة ا جمع والاعیاد ونصب القاضی بشراضی ا مسلمین ویجب علی ا مسلمین اُن 
یلتمسوا منہم والیا مسلمً والمعلوم من حالھم أأنہم لا یضایقون بذلكء وعسی اللہ ان یأتی بالفتح 
أو أمر من عندہ اھ (ص١۱۰).‏ قلت: وقولہ: ”فکل بلد فیە وال مسلم إلی آخرہ ٴ ذکر الشامی 
نحوہ فی ”الرد ا حتار“ عن ”البزازیةٴ (۳۹۱:۳). ھذا وقد تبدلت الاأمور وتتابعت الفتن والشرور 
فتری المسلمین فی بلادنا ھذہہ لا یتراضون فیما بینہم علی نصب القاضی؛ ولا یلعكمسون من 
الکفار ا محسلطین علیہم والییا مسلما لھم. ‏ وکل ذلك لافتراق کلمتہم وافتفاد وحدتہم؛ ووهن 

ھمتہمء فالی اللہ الشتکی وبە اللستغاث. 

قولہ: ”حدثنا أبو معاویة إلی آخر اباب“ دلالة الآثار علی الرفق أعل الذمة والرقاء بمھدھم 
ظاھرة. وبا جملة فقد أأمرنا بعدم تعظیم أُھل الذمة ونہینا عن الظلم والتشدید علیہم؛ وإیذاؤھم 
وتکلیفھم با لا یطیشون وھذا هو العدل الإسلامی الذی لن نجد مغله فی شیء من قوانین الأم 
وشرائعھا۔ قال الإمام أبو یوسف فی ال حخراج لە: وقد ینبغی یا أمیر اللؤمنین! أییدك اللہ! اُن تتقدم فی 
الرفق باھل ذمة نبيكء وابن عمك محمد كچ وتفقدھم پیر رج و رٹ 


)١(‏ النوط التعلیق. 








تل کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا ۴ 


۱ حدثی إسماعیل بن الھاجر البجلی عن عبد اللك بن عمیر قال: 
حدثنی رجل من ثقیف قال: استسعمانی علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه علی _ 
عکبراء” فقال لی وأھل الأرض معی یسمعون: : انظر أُن تستوفی ما علیہم من ا خراج 
وإباك أن ترخص لھم فی شیء وإیك ان یروا منك ضعفاء ٹم قال: إلی عند الظھس 
فرحت إليه عند الظھر فقال لی: نما أوصیتك بالذی أُوصیتك بە قدام اُھل عملك؛ 
لأنہم قوم خدع: انظر إذا قدمت علیہ ماس لن سی ضا رلا سنا 
ولا رزقا یاکلونہ ولا دابة یعملون علیہاء ولا تضرین أحدا منہم سوطا واحدا فی 
درھم؛ ولا تقمه علی رجلە فی طلب درھم ولا تبع لأحد منہم عصرضا فی شیء من 
الخراج. فإنا إنھا أرنا أُن ناأخذ منہم العضوء فان اأنت خالفت ما أمرتك بە یأعذك بہ 
دونیء وإن بلغنی عنك خلاف ذلك عزلتك. قال: قلت: إذن اُرجع إليك کما خرجت 
من عندك قال: ہو بی رھ بت شی رو ےت 
أنتقص من الخراج شیا" 7 وا الما ان وس فی 'اسحراج* (ص۱۸))ء وسندہ لا باُس 
بہ ورواہ أبو عبید فی ٭الأموال٭ (ص٤٤)‏ بسند آخر سواہہ فعقوی اأُحدھما بالآخر. 

۱ وت ور یں شور رر اپ 
دنیة عن رسول اللہ لی قال: (ٛألا من ظلم معاهدا أو انتقصہ أو کلفه فوق طاقتہ أو اُخذ 
منه شیغا بغیر طیب نفس فأنا حجیجه یوم القیامة). رواہ ابو داود وسکت عنە وقال 
النذری: فيه مجھولون (عون المعبود .)۱۳٦٣:٣‏ وقال العراقی: 'سند جید ولا یضر 
ا جھل بحال الابناء فإنہم پبلغون حد الصواتر الذی لا یششرط فیه العدال فقد أخرج 
البیہقی فی سننهء فقال فی روایة: 47 0 
(التعقبات للسیوطی ص .)١٤‏ 

طاقتہم؛ ولا یؤخذ شیء من أُموالھم إلا بحق یجب -إلی ان قال:- وحدثنا هشام بن عروة عن 


جو یھ پورو ا یر دہ 


.)٥٤ص( بینه وبین بغداد عشرۃ فراسخ قاله یاقوت. کذا فی حاشیة ”الاأموال“ لبی عبید‎ )١( 














اف السنن 


حم 


.ٴ کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا اہ 


عىب مرھد فسب اتاد جوت انس وی 
الخلیفة من بعدی بالمھاجرین الُولین وبالأنصار وبأھل الأمصار وبالأعراب -إلی اُن 
قال- :وأوصیه بذمة الله وذمة رسولہ ان یوفی لھم بعھدھم ون یقاتل من ورادھم؛ 
ولا یکلفوا إلا طاقعم“ . مختصر رواہ البخاری فی باب قصة البیعة والاتفاق علی 
عثمان بن عفان مطولاً (فتح الباری .)٦۹:۷‏ 
وہ سے وس فقال عمر: فما یقولون ہم وما یعتذرون بە فی ا جزیة؟ قاوا: 
یقولون: لا نجد. قال: فدعوھم ولا تکلفوہم ما لا یطیقونء فانی سمعت رسول اللہ مه یقول: 
الا تعذبوا الناس فان الذین یعذبون الناس فی الدنیا یعذبہم اللہ یوم القیامة) وأمر بہم فخلی سبیلھم 
(قلت: مرسل حسن صحیح), قال: وحدها ورفاء الأسدی عن أبی ظبیان قال کنا مع مُسلمان 
الفارسی فی غزاۃ ضمر رجل وقد جنی فاکھة فجعل یقسمھا بین أُصحابه فمر بسلمان فسبه فرد 
عَلی سلمانء وھو لا یعرفه قال: فقیل لە: ذا سلمان قال: فرجع فجعل یعتڈر إليه ٹم قال لە 
الرجل: ما یحل لنا من أُھل الذمة یا أبا عبد ا للہ؟ قال ثلاث من عماك إلی ھداكء ومن فقرك إلی 
غناك وإذا صخبت الصاحب منہم تاکل من طعامه ویاکل من طعامك؛ وی رکب دابتك وت رکب 
دابته فی أُن لا تصرفه عن وج یریدہ) اھ (ص ١٥٠)۔‏ 

قلت: وفیه دلیل علی لقاء أبی ظبیان سلمان وقد أنکرہ شعبة وأحمدِ وسئل الدارقطنیٰ أُلقی 
أُبو ظبیان عمرو علیا؟ قال: نعم کذا فی ”التہذیبٴ (۳۸۰:۲) وأبو ظبیان اسم حصین بن جندب 
من رجال ا جماعة ثقة وورقاء الأسدی هو وقاء بن إیاس أبو یزید الأسدی الکوفی لین ا حدیث من 
السادسة (تق ص۲۳۰) صحفه الکاتب من وقاء إلی ورقاء وھو من رجال ٭التہذیب " قد خفی 
علی حین لمت ال جرء السابع من ھذا الکتاب فقلت فی باب القصر إلی ان یدخل موضع الإقامة: 
”لم اُقف عليهٴ (ص۱۸۱). 
وقاء الأسدی وفیه التبيه علی غفلة الژلف: ۱ 

قال الشوری: لا باس بە وقال أبو حام: صالح وقال ابن عدی: اُرجو أنه لا باُس بە وذ کرہ 
ابن حبان فی :النقات ء:وقال:یعقوب بن سفیان: لا باُس بە وتکلم فیه یحیی بن سعید وقال: لم 
یکن بالقوی (تہذیب .)۱۲۲۰۱١‏ والأثر ذکرہ أبوعبید فی الأموال فی باب ”ما یحل للمسلمین 
من مال اُھل الذمذ نرق ما صو وا عليه ٴ وذ کر آثارا عدیدة. وقال: اُنھا وجوہ ھذہ الاشیاء عندی 
التعی کان ا مسلمون یأحذون أھل الذمة إنہا کانت شروطا علیہم مشترطة حین صوخوا علیہا مع 








م٥‎ ۱ " ١١ - ج‎ 


. باب لا یؤخذ ا حمر وا تزیر وا لمیتة فی ا جزیة 

بل یولی أرہابہا بیعھا ٹم یؤخذ من أنمانہا 
-٤۰‏ حدثا إسرائیل بن یونس عن إبراھیم بن عبد ا لاعلی ”قال: سمعت 
سوید بن غفلة یقول: حضرت عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه وقد اجتمع إِليه عماله 
فقال: یا ھؤلاء! إنه بلغنی أُنکم تأأخذون فی ا جزیة امیعة وا حتزیر وا حمر فقال بلال: 
اجل إنہم یفعلون ذلكء فقال عمر: فلا تفعلواء ولکن ولوا اُربابہا بیعھاء ٹم خذوا الٹمن 

منہم َء رواہ الإمام أ بو یوسف فی ٴ ا حراج " (ص١١٥۱)ء‏ وسندہ صحیح موصول. 
ُ باب شروط اُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 

٥س‏ خدشاعبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد حدثنی توبة بن النسر 
الحضرمی قاضی مصر عمن أُخبرہ قال: قال رسول اللہ عَلُ: دلا خصاء سام 


7 ھکذا یحکی عن شریيك وا حسن بن صالح وقد روی عن مالك نحو منه اھ (ص۸٣۱).‏ 
باب لا یؤخذ ا لحمر وا نزیر وا لمیتة فی ا جزیة 
۱ بل یولی أُرہابہا بیعھا ٹم یؤخذ من أنمانہا 
قولہ: ”حدثا إسرائیل إلخٴ. قلت: إبراھیم بن عبد الأعلی ا جعفی من رجال مسلمء وأبی. 
داود والنسائی وابن ماجة ثقة من السادسة (تق ص۹)ء وإسرائیل بن یونس وسوید من رجال 
ا جماعة ثقتانء ودلالة الأثر علی معنی الباب ظاھرۃ. وفرق أبو عبید بین الجزیة فأجاز اأُخذ أثمان . 
هذہ الأشیاء فیہاء وبین العشر فلم یجز اُخذھا فیەء وقد تقدم الکلام معه فی ”باب العشر 
وا حراج'ٴ فتذکر. ۱ 
.. وقال الموفق فی "الغنی“ : ویجوز أخذ ثمن الهمر والتزیر مہم علی جزیة رؤوسھم وخراج 
أرضیہم احتجاجا بقول عمر ھذا ولانہا من أموالھم التی نقرھم علی اقتنائہاء والتصرف فیا 
فجاز أُخذ أثمانہا منہم کثیابہم اھ( ۰ء ولم یذکر فیه خلافاء کما ذکر فی تعشیر ا خمر 
والنزیر؛ فالظاہر اُن ذلك لا خلاف فيهہ ولم ار حکم السألة فی کتب اللذھب مصرحاء وانما كرتہ 
اعتمادا علی إخراج أبی یوسف ا حدیث فی ا خراج وسکوته عنہ. ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا. 
باب شروط ال الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 
ےہ قولكە: ”حدثا عبد اللہ بن صالح إلخ“ ۔ قال فی ”الھدایة ٴ: ولا یجوز إحداث بیعة 
ور پ ‏ جح والسلام: (لا خصاء فی الإسلام ولا کئك-ہء والراد 








إعلاء السنن فروظ ا َالَك ون بسرر لی فلت تارتا الا رز نہ 
ولا کنیسےہ. رواہ أبو عبید فی ”الاموال (ص٤۹‏ رقم )۲٥۹‏ وتوبة بن النمر قال 
الدارقطنی ٭ کان فاضلا عابداٴٗ (تعجیل النفعة ص٤٣)ء‏ فالحدیث حسن الاسناد 
مرسل وجھالة الصحابی لا تضر. وأخرجه البیىہقی فی ”سنہ عن ابن عباس مرفوعا 
وضعفه وأخرجه ابن عدی فی الکامل عن عمر رضی اللہ عنه مرفوعا یإاسناد ضعیف 
(زیلعی ١:٦٥٥))ء‏ وتعدد الطرق یفید ا حدیث قوة. ٰ" 

71ء ای ہو الا مدع ازج لیا ہی آی مض آو اق 
قال: قال عمر بن ا خطاب: ”لا کنیسة فی الإسلام ولا خصاءًّ. رواہ أبو عبید أیضا 
(ص١۱۹)‏ وسندہ حسن وأبو ال حیر -ھو مرثد بن عبد اللہ الیزنی اللصری- ثقة فقيه من 
الثالثة (تقریب ص٤ )٤٢‏ ورواہ ابن عدی عن عمر مرفوعا بلفظ: لا بینی کئیسة فی 
الإسلام ولا یجدد ما خرب منہا (التلخیص ا حبیر ۳۸۰:۲)ء وسکت ال حافظ عنه. 

۷ حدثنا سلیمان حدثنا حنش عن ابن عباس رضی اللہ عنہما ”أُنه سثل 
عن العجم أ لھم ان یحدثوا بیعة او کنیسة فی أمصار اللسلمین؟ فقال: اما مصر مصرتہ 


إحداثہا اھ. قال ا حقق فی ”الفتح“: وفی روایة ”البیہقی ٭ تصریح بذلك عن ابن عباس بلفظ:, 
”ولا بنیان کكنیسةٔ. وروی ابن عدی فی الکامل بسندہ إلی عمر رضی اللہ عنه رفعه بلفظ: ٭لا 
تبنی کنیسة فی الإسلام ولا یینی ما خرب منہا' وأعل بسعید بن سنان وإذا تعددت طرق الضعیف 
یصیر حسناء ثم قیل: ا مراد با خصاء نزع ا خصیتین. وقیل: کنایة عن التخلی عن إتیان النساء اھ 
.)۳۰۰:٥(‏ قلت: وتوبة بن الئمر یروی عن عریف بن سریع أٌبی عفیر عن ابن عمر؛ وعریف وثقه 
ابن حبانء کما فی ”تعجیل النفعة“ (ص٦۲۸).‏ ۱ 

قوله: ”حدثا سلیمان إلخٴ. قلت: سلیمان هو ابن طرخان التیمی البصری ثقّة عائد من 
الرابَعَة ین رجال اليِسَاعَة تقریب سن۷۸): وتابف علی بن عاصم عد آبی غبید قال اضق نی 
”الفتح“: قیل: أمصار المسلمین ثلائة: اأحدھا: ما مصرہ السلمون کالکوفة والبصرة وبغداد 
وواسط فلا یجوز فیہا إحداث بیعة ولا کنیسة ولا مجتمع لصلاتہم ولا صومعة بإجماع اُھل 
العلم ولا یجوز صلحھم علی ذلك بدلیل ما روی عکرمة عن ابن عباس ذکرناہ فی التن < قاله ابن 
قدامة فی ٭الغنی ٴ .)٣٦:٠(‏ ولا یمکٹون فیه من شراب ا حمر واتخاذ ا حنازیر وضرب 
الناقوس. وثانیہا: ما فتحه الملسلمون عنوۃٗ فلا یجوز فیہا إحداث شبء بالاجماع (وتجدید ما کان 





جچج -۔ ٢١٢١‏ شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۷ء( 


العرب فلیس لھم ان یحدثوا فیه بناء بیعة ولاکنیسة ولا یضربوا فیه بناقوس ولا یظھروا 
فيه خمرا ولا یتخذوا فیه مخنزیراء وکل مصر کانت العجم مصرتہ ففتحء اللہ علی 
العرب فنزلوا علی حکمھم ؛ فللعجم ما فی عھدھم وعلی العرب أُن یوفوا لھم بذلك“. 
رواہ الإمام ابو یوسف فی ا حراج (ص۱۷۷ -۸) وأبو عبید فی ”الأموالً (ص۹۷ 
رقم ۹٢٦۲)ء‏ والبیہقی فی السنن؛ وفیه حنشء وھو ضعیف (التلخیضٰ ا حبیر ۰۲ء 
قلت: قال ا حاکم فی ” الستدرك “ (۲۷۰۸۰۱): ثقة وقال ابو محصن: إنە شیخ صدوقء 
وقال البزار: لین ا حدیث (التہذیب, )۳٦٣:٢‏ فا حدیث صالح للاحتجاج به رواہ الإمام 
أحمدذ وا حتج بە (المغنی .)١٢٦:٦٦‏ 


خرابا عند الفتح إحداث أیضا فیمنع منە وھو محمل ما رواہ ابن عدی بلفظ: ولا یجدد ما خرب 
منہاء وأما ما کان عامرا عند الفتح وخرب بعدہ فجدیدہ بناء ما استہدم فَأشه بناء بعضھا إذا 
انہدم ورم شعثہا. فلا یرد علینا ما ُوردہ الموفق فی ٭امغنی ٴ .)۲۱۲:۱٠(‏ وما کان فیہا شیء من 
ذلك هل یجب هدمە؟ فقال مالك والشافعی فی قول وأحمد فی روایة: یجب؛ وعندنا إذا جعلھم 
ذمة أمرہم أُن یجعلوا کنائسهم مساکن ویمنع من صلانہم فیہا ولکن لا تہدم وھو قول الشافعی 
کت (وکلام الموفق فی ٴالغنی ٭ مشعر بکون ھذہ الروایة مختارۃ فی ”الذھب 
(1۱۰:۱۰) لان الصحابة فصحوا کثیرا ہاجئھ تر لاسرا ارم رھ دن 
کو ا ھا رد ((کائیں رای و جا لی مو عو انبا احوط 
فیلزم ان تکون موجودة فأًبقیت وقد کتب عمر بن عبد اعزیز رضی اللہ عده إلی عمالہ اُن 
لا یہدموا بیعة ولا کكیسة ولا بیت ارہ ولاأن الإجماع قد حصل علی ذلكہ فانہا موجودة فی 
بلاد الملسلمین من غیر نکیر قاله الملوفق فی ٭ المغنی ٭ (٭ .)١٢٦٦:٤‏ 

وأثر عمر بن عبد العزیز ذکرہ ابو عبید فی ”الأأموال٭ حدثتا حفص بن غیاث عن أٌبی بن 
عبد اللہ ”قال: اُتانا کتاب عمر بن عبد العزیز لا تہدموا کئیسة ولا بیعة ولا بیت نار؛ ولا تحدثوا 
کنیسة ولا بیعة ولا بیت نارہ ولا تحدثوا شفرۃ علی راس بہیمة: ولا تجمعوا بین صلاتین إلا من 
عذر ‏ (ص٥۹)‏ (و أٌبی بن عبد الله لم أُعرف من ترجمم). والشہا: ما فتح صلحاء فان صا حھم 
علی ان الأرض لھم وا حراج لنا جاز إحداثہم؛ وإن صا حھم علی أُن الدار لنا ویؤدون ا جزیة 
فالحکم فی الکنائس علی ما یوقع عليه الصلح. فان صا حھم علی شرط تمکین الإحداث لا یمنعھم 
۔ إلا ان الُولی ان لا یصالحهم إلا علی ما وقع عليه صلح عمر رضی اللہ عنه من عدم إحداث شیء 
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٤۹۸١٥-إن‏ ”امیر الؤمنین عمر فی الصحابة رضی اللہ عنہمء ٹم عامة الأئمة 
بعدہء وسائر الفقھاء جعلوا فی ا لشروط المشروطة علی أُھل الذمة من النصاری وغیرھم 


منہاء وإن وقع الصلح مطلقا لا یجوز الإحداث ولا یتعرض للقدیمة وینعون من ضرب الناقوس 
وشرب ا حمر واتخاذ ا ختزیر بالإاجماع انتہی. وقوله: ”یمنعون من شرب ا حمر ‏ أی الصجاھر بە 
وإظھارہء وفی ا حیط: لو ضربوا الناقوس فی جوف کنائسھم لا یمنعون انتہی. وقال محمد: کل 
قریة من قری أُھل الذمة أو مصر أو حدیقة لھم اأظھروا فیہا شیٹا من الفسق مغل الزنا والفواحش 
التی یحرمونہا فی دینہم یمنعون منہ. ‏ وکذا عن ا مزامیر والطنابیر والغناء. ومن کسر شیئا من ذلك 
یضمن. واعلم أُن البیع والکٹائس القدیمة فی السواد لا تہدم علی الروایات کلھا وأما فی الأأمصار 
فاختلف کلام محمد فذ کر فی ”العشر وا حراج* تہدم القدیّة وذکر فی ٭الإجازةٴ اُنہا لا تہدم 
وعمل الناس علی ھذا فانا رأینا کٹیرا منہا توالت علیہا اأشمة وأزمان وھی باقیة لم یأمر بہدمھا إمام 
فکان متوارئًا من عھد الصحابة رضی اللہ عنہم اھ (۲۹۹:۵ وص٣٣٥).‏ ۱ 

قلت: وأما أرض العرب فلھا حکم غیر ذلك کما سیأتی. قال الموفق فی ”الغنیٴ: ”اأمصار 
عقوت اُحدھا: ما مصرہ ا مسلمون کالبصرة وبغداد والکوفة وواسط فلا یجوز 
فیہا إحداث کنیسة ولا بیعة -إلی ان قال-: وما وجد فی ھذہ البلاد من البیع والکنائس مثل 
تی ساحہق کا بجی ای اافتری کشم خل لانسار سی تھی 
ومصرھا)ء فأٗقرت علی ما کانت عليه“ اہ' (ہ .)٦٦٦:١‏ وقال الإمام أبو یوسف فی ”ال خراج “ لە: 
”ولست أُری ان یہدم شیء مما جری عليه الصلح. ولا یحول (أی لا یمکنون من نقلھا لانه إحداث 
ھدایة) وأن یعضی الأمر فیہا علی ما أمضاہ أبو بکر وعمر وعثمان وعلی رضی اللہ عنہم اُجمعین. 
فإانہم لم یہدموا شیا منہا ما کان الصلح جری عليه. . وأما ما أحدث من بناء بیعة او کنیسةء فان 
ذلك یہدم وقد کان نظر فی ذلك غیر واحد من ا خلفاء لماضین وھموا بہدم البیع والکنائس التی 
فی اللدن والأمصار. رج أھل المدن الکتب التی جری الصلح فیہا بین المسلمین وبینہم؛ ورد 
علیہم الفقھاء والتابعون ذلك وعابوہ علیہم فکفوا عما أرادوا من ذلك فالصلح نافذ علی ما انفذہ 
عمر رضی اللہ تعالی عنه إلی یوم القیامة اھ (رص٦۱۷).‏ 

قولہ: ”إن أمیر الؤمنین عمر -إلی قوله-: جع ظائل و انل زا رک کر 
من الآثار دلیل ما ذکرہ فقھاؤنا فی کتبہم ان یؤخذ أُھل الذمة بالعمیز عن المسلمین فی زیہم 
ومراکبہم وسروجھم وقلانسھم فلا یرکبون ا حیل ولا یعلمون بالسلاح وفی ال جا مع الصغیر : 








ج -۔ ١٢١‏ ۱ شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۹ء : 


فیما شرطوہ علی أنفسھم ان نوقر اللسلمین ونقوم لھم من مجالسناہ إن اأُرادوا ا جلوس - 
ولا نتشبه بہم فی شیء من ملابسھم قلنسبوۃ او عمامة أُو نعلین او فرق شعر ولانتکلم 
بکلامھم. ولا نتکنی بکناہم ولا نرکب السروج ولا نتقلد السیوف ولا نخذ شیکا 

من السلاح ولا نحمله ولا ننقش خواتیعنا بالعربیة, ولا نبیع ا خمور وأن نجز مقادم 
رؤوسناء وأن نلزم زینا حیثما کناء وأنِ نشد الزنانیر علی أُوساطنا وأن لا نظھر الصلیب 
علی کنائسنا ولا نظھر صلیباء ولا کتبا فی شیء من طرق المسلمین ولا أسواقھم ولا 
نضرب بنواقیسنا فی کنائسنا إلا ضربًا خفیفا ولا نرفع اأُصواتنا مع موتانا ولا نظھر 
ہر ےس رت وت پچ تے ہت 
الصراط ا مستقیم " للعلامة این تیمیة (ص۸٥).‏ 

۹ عن إسماعیل بن عیاش قال: حدثنا غیر واحد من أھل العلم ٴ قالوا: 
کتب أُھل ا جزیرة إلی عبد الرحمن بن غنم: إنا حین قدمنا من بلادنا طلبنا إلیك الأمان 
لأنفسنا وأھل ملتناء علی انا شرطنا لك علی أنفسنا ان لا نحدث فی مدیتتنا کٹیسة 
ولا فیما حولھا دیرا ولا صومعة راہب؛ ولا نجدد ما خرب من کنائسنا ولا ما کان منہا_ 
فی خطط السلمین, ولا نع کنائسنا من الملسلمین ان ینزلوھا فی اللیل والدہار وأن 
نوسع أبوابہا للمارة وابن السبیلء ولا نؤوی فیہا ولا فی منازلنا جاسوسا وأُلا نکتم أأمر 
من غش ا مسلمین وألا نضرب نواقیسنا إلا ضربا خفیا فی جوف کنائسناء ولا نظھر 
علیہا صلیبا ولا نرفع أصواتنا فی الصلاة ولا القراءة فی کنائسنا فیما بحضرہ الملسلمون. 
ولا نخرج صلینا ولا کتابنا فی سوق السلمین: ولا نخرج باعوٹا ولا شعانین؛ ولا نرفع 


ویؤخذ أھل الذمة یاظھار الکستیجات (وھو خیط غلیظ فی غلظ الإاصبع من الصوف یشدہ فوق 
الثیاب دون الزنار من الإبریسم)؛ وال رکوب علی السروج التی ھی کھیئۃة الأکف وإنا یؤخذون 
بذلك إظھارا للصغار علیہم وصیانة لضعفة السلمین ولن السلم یکرم والذمی یہان فلو لم تکن 
علامة ممیزۃ فلعله یعامل معاملة السلمینء وذلك لا یجوز ویجب أن یتمیز نساءھم عن نساءنا فی 
الطرقات والحمامات ویجعل علی دورھم علامات .کی لا یقف علیہا سائل یدعو لھم بالمخفرة. 
قالوا: الحق اُن لا یت رکوا ان ی رکبوا إلا للضرورۃ وإذا رکبوا للضرورة فلینزلوا فی مجامع اللسلمین 
ومنعون من لباس یخعص بە اُھل العلمء والزھد والشرف. وھذا کلہ إذا وقع الظفر علیہم ومن 








إعلاء السنن شروط أھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۰ 
شیکا من الرقیق الذین جرت علیہم سھام ا مسلمینء وأُلا نمنع أحدا من أقربائنا إذا أراد 
الدخول فی الإسلامء وأن نلزم زینا حیئما کناء وأن لا نتشبه بالمسلمین فی لبس قلنسوة 
ولاعمامة ولا نعلین ولا فرق شغر ولا فی مراکبہم ولا نتکلم بکلامھم. وأن لا 
ننکنی بکناہمء وأن نجز مقادم رؤوسنا ولانفرق نواصینا. ونشد الزنانیر علی أوساطنا 
ولا نقلد السیوف وآن نوقر اللسلمین فی مجالسهمء ونرشد الطریق ونقوم لھم عن 
ا مالس إذا أرادوا انجالس ولا نطلع علیىہم فی منازلھم؛ ولا نعلم أولادنا القرآن ولا 
یشارك اُحد منا مسلما فی تجارۃ إلا أُن یکون إلی المسلم أمر التجارۃء وأن نضیف کل 
مسلم عابر سبیل ثلائة أیامء ونطعمه من أأوسط ما نجدء ضمنا ذلك علی أُنفسنا وذرارینا 
وأزواجنا ومساکتناء وإن نحن غیرنا أُو خالفنا عما شرطنا علی اُنفسنا وقبلنا الأمان عليه 
فلا ذمة لناء وقد حل لك مناما یحل لاہل ا معاندة والشقاقء فکتب بذلك عبد الرحمن 
ابن غنم إلی عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه فکتب لھم عمر ان امض لھم ما ساألوہ 
وآ حق فیه حرفین. اع رطع 7ع ماش رظطراضلی الو 0 لا رن انان 
شیئاء ومن ضرب مسلما عمدا فقد خلع عھدہ. فانفذ عبد الرحمن بن غنم ذلك؛ واقر 
من أأقام من الروم فی مدائن الشام علی ھذا الشرطٴ. رواہ ال لال بإسنادہء کذا فی 
' اکغ را لابن قدمة ( ۶۱ .. 


علیہم. فأما إذا وقع الصلح معھم علی بعض ھنہ الأشیاء فانہم یتر کون علی ذلك اھہ. ملخصا من 
”الھدایةٴ (ہ:۳۰۷). قلت: ولا ینبغی للمام ان یہادنہم علی ما یخالف شروط عمر رضی الله 
عنه من غیر ضرورة. فإنه هو القدوۃ فی ھذا الباب. قال ا موفق: ”وینبغی للاٍمام عند عقد الھدنة ان 
یشعرط علیہم شروطا نحو ما شرطه عمر رضی اللہ عنه وقد رویت عن عمر رضی اللہ عنه فی 
ذلك أخبار منہا ما رواہ ا حلال یإسنادہ فذ کر ما ذکرناہ فی ا تن اھ .)١٦٦:۷(‏ 
لا بد من تمییز الکفار تحن ا مسلمین فی عامة الھدی: ۱ 

وقد حکی ابن تیىمیة إجماع الفقھاء وسائر الاأئمة علی مراعاة تلك الشروط, قال: 
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وذکر ابن تیمیة روایة ا خلال ھذہ مختصرۃ فی ' ٠اقتضاء‏ الصراط المستقی“ 
(ص٥١)‏ وقال: ہذہ الشروط اُشھر شیء فی کتب العلم والفقہ وھی مجمع علیہا فی 
ا لجملة بین العلماء من الأئمة التوعین وأأصحابہم وسائر الأئمة اھ. ورواہ ابن مندة فی 
"غرائب شعبةٴ واین زبر فی شروط النصاری (کنز العمال ۳۰۲:۲ و ۳۰۳). وأخرجہ 
ابن حزم فی ٴا حلی ٴ )۳٣٤٣:۷(‏ من طریق سفیان الثوری عن طلحة بن مصرف عن 
۔مسروق عن عبد الرحمن بن غتم ولم یعله بشیء وقال: وعن عمر أأیضا ان لا یجاورونا 
بخنزیر اھ۔ 

۵۰“ حدثنی ؛ بعض أُھل العلم عن مکحول الشامیء ' ان أبا عبیدة بن الجراح 
صا حھم بالشام واشترط علیہم حین دخلھا ان تترك کنائسھم وبیعھم علی اُن لا یحدثوا 
بناء بییعة ولا کٹیسةة وعلی ان علیىہم إرشاد الضال وبناء القناطر علی الانہار من 
أموالھمء وأن یضیفوا من مر بہم من المسلمین ثلائثة أیامء وعلی أُن لا یشتموا مسلما ولا 
یضربوہہ ولا یرفعوا فی نادی أھل الإسلام صلیباء ولا یخرجوا خنزیرا من منازلھم إلی 
أُفنیة السلمین وأن یوقدوا النیران للغزاۃ فی سبیل اللہ ولا یدلوا للمسلمین علی عورة 
ولا یضربوا نواقیسھم قبل أُذان اللسلمین ولا فی أوقات أُذانہمء ولا یخرجوا الرایات فی 
أیام عیدھم ولا یلبسوا السلاح یوم عیدھمء ولا یتخذوہ فی بیوتہم. فان فعلوا ذلك 
عوقبواء واخذ منه؛ فقالوا لابی عبیدة: اجعل لنا یوما فی السنة نخرج فیسه صلباننا 
بلا رایاتء وھو یوم عیدنا الأکبر فکتب أبو عبیدة إلی عمر رضی الله عنه فکتب إليه 
عمر رضی اللہ عنه وف لھم بشرطھم الذی شرطت لھمء فی جمیع ما اأُعطیتہم. وأما 
إخراج الصلبان فی أیام عیدھم فلا تمنعھم من ذلك خارج المدینة بلا رایات ولا بنود” 


ولولا شھرتہا عند الفقھاء لذ کرنا ألفاظ کل طائفة فیہا وھی أصناف: الصنف الاُول ما مقصودہ 
التمییز عن المسلمین فی الشعور واللباس والاسماء وا مراکب ونحوھاء یدمیز اللسلم من الکافر ولا 
یشبه أحدھما بالآخر فی الظاھرء ولم برض عمر رضی اللہ عنه واللسلمون بأصل التمییز بل 
بالئسییز فی عامة الھدی علی تفاصیل معروفة وذلك یقتضی إجماع المسلمین علی التمیز عن 
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علی ما طلبوا منك یوما فی السنة فأما داخل البلد بین للسلمین ومساجدھم فلا تظھر 
الصلبانء فأذن لھم ہو عبیدة فی یوم من السنة کر جو میم الای یوین 
ما فی غیر ذلك الیوم فلم یکونوا بخرجون صلبانہمٴ . أخرجہہالإمام ابو یوسف فی 
”ا حراج“ (ص ٢۱٦١۰‏ و )۱٦١‏ مطولاء وھذا مختصر منە وفیه من لم یسم مع إرسالهہ 
ولکن احتجاج ا لجتہدء واشتہار ھذہ الشروط یغنی عن الآسناد. 

رڈ کے کو ود ہی بت 
بج بے ےت نت 
حصونا وبلادا من العراق- وفیە: ثم مضی إلی ا حیرةۃ فتحصن منە أُھلھا فی قصورھا 
الثلائ ثم نزل إليه عبد المسیح بن حیان بن بقیلة وإیاس بن قبیصة الطائی - وکان والی 
الحیرۃ من قبل کسری- فقال لھم: اُدع و کم إلی اللہ وإلی الإسلام فان أنتم فعلتم فلکم ما 
للمسلمین وعلیکم ما علیہمء وإن أبیتم فأعطوا الجزیة فإن أبیتم فقد أُتیتکم بقوم هم 
أحرص علی الموت منکم علی ا حیاقء فقال لە إیاس بن قبیصة: ما لنا فی حربك من 
حاجة: وما نرید ان ندخل معك فی دینكء نقیم علی دیننا ونعطیك ا جزیة فصالحه علی 
ستین ألفا ورحلء علی أُن لا یہدم لھم بیعة ولا کنیسة ولا قصرا من قصورھم التی 
کانوا یتحصنون فیہا إذا نزل بہم عدوهم ولا یمنعون من ضرب النواقیس, ولا من 
إخراج الصلبان فی یوم عیدھم؛ وعلی ان لا یشتملوا علی تغبة''ء وعلی ان یضیفوا من 


الکفار ظاھراء وترك التشبه بہم. ولقد کان أمراء الھدی مثل العمرین وغیرھما یبالغون فی تحقیق 
ذلك با یتم بە القصودہ روی أبو الشیخ یإسنادہ عن محمد بن قیس وسعید بن عبد الرحمن بن 
حبان قال: دخل ناس من بنی تغلب علی عمر بن عبد العزیز وعلیہم العمائم کھیئة العرب. فقالوا: 
یا أمیر الؤمنین! ألحقنا بالعرب. قال: فمن أنتم؟ قالوا: نحن بنو تغلب قال: أو لستم من أواسط 
العرب؟ قالوا: نحن نصاری. قال: علی بجلم” فأخذ من نواصیہم وألقی العمائم؛ وشق رداء 
کل واحد شبرا یحتزم بە. وقال: لا ت رکبوا السروج وا رکبوا علی الأکف (جمع إکاف)؛ والوا 


)١(‏ ای ریتبه ولا فساد, 
ز٢‏ الجلم الذی یجزبە الشعر والصوف وا لجلمان شفرتاہ. 











ج - ١١‏ شروط اھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۳ھ 


ہیں مر روہ و حا 

بسم الله الرحمن ن الرحیمء هذا کتاب من خالد ب بی الرلید لال ا خر خاقة رضرق 
یش ز الما ان أسیر بعد منصرفی من أُھل الیمامة إلی 
اُھل العراق من العرب والعجم بأن اأدعوھم إلی اللہ جل ثناؤہ وإلی رسولە عليه السلام 
وأیشرھم با جنة وأنذرھم من النارء فان اأجابوا فلھم ما للمسلمین وعلیہم ما علی 
السلمینە وإنی انتہیت إلی ا حیرۃ فخرج إلی إباس بن قبیصة الطائی فی اناس من أُھل 
ا حیرة من رژوسائہمء وإنی دعوتہم إلی اللہ وإلی رسولە فأٗبوا ان یجیبواء فعرضت 
علیہم ا جزیة أو ا حرب فقالوا: لا حاجة لنا بحربكء ولکن صا نا علی ما صا حت عليه 
غیرنا من أُھل الکتاب؛ وإنی نظرت فی عدتہم فوجدت عدتہم سبعة آلاف رجل؛ 
ثم میزتہم فوجدت من کانت بە زمانة أألف رجل فأخرجتہم من العدةء فصار من 
وقعت عليه ا جزیة ستة آلاف فصالحونی علی ستین ألفاء وشرطت علیہم ان علیہم عھد 
الله ومیثاقہ الذی اخذ علی أُھل الوراۃ والإنجیل أُن لا یخالفوا ولا یعینوا کافرا علی 
مسلم من العرب؛ ولا من العجم ولا یدلوھم علی عورات المسلمین فان ھم خالفواء 
فلا ذمة لھم ولا أمانء وإن هم حفظوا ذلك ورعوہ وأدوہ إلی الملسلمین فلھم ما للمعامد 
وعلینا الدع لھم. فان فتح الله علینا فھم علی ذمتہمء لھم بذلك عھد اللہ ومیشاقه اُشد ما 
اُخذ علی نبی من عھد أُو میثاقء وعلیہم مثل ذلك لا یخالفواء فان غلبوا فھم فی سعة 
یسعھم ما وسع أھل الذمة ولا یحل فیما أمروا بە ان یخالفواء وجعلت لہم أُیھا شیخ 
ضعف عن العمل أُو أُصابتہ آفة من الأفات أُو کان غنیا فافتقر وصار اُھل دینہ یتصدقون 
عليه طرحت جزیته وعیل من بیت مال المسلمینء وعیاله ما أأقام بدار الھجرة 
ودار الإسلامء فان خرجوا إلی غیر دار الھجرۃ ودار الإسلام فلیس علی ا مسلمین النفقة 


أُرجلکم من شق واحدہ ومن جملۂة الشروط: ما یعود یاخفاء منکرات دینہم وترك إظھارها 
کمنعھم من إظھار ا حمر والناقوس والنیران والأعیاد ونحو ذلك. ومنہا ما یعود یاخفاء شعائر 
ذینہم کأصواتہم بکٹابہم ومنہٰا: ما یعود بترك إکرامھم وإلزامھم الصغار الذی شرعہ اللہ تعالیء 
فاتفق عمر رض الله عنه واللسلمون معہ وسائر العلماء بعندہ ومن وفقه اللہ من ولاة الأمور علی 
منعھم من ان یظھروا فی دار الإسلام شیا مما یختصون بە مبالغة فی أُن لا یظھروا فی دار الإسلام 








إعلاء السۂز* ۳ نات 
إعلاء السنن شروط اھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٤ھ‏ 


علی عیالھمء وآیھا عبد من عبیدھم اُسلم أقیم فی أسواق السلمین, فبیع بأعلی ما یقدر 
علیہم فی غیر الوکس ولاتعجیل. ودفع ثمنە إلی صاحبه ولھم کل ما لبسوا من الزی 
إلا زی ا حرب من غیر أُنْ یتشبہوا بالمسلمین فی لباسهم. وأیھا رجل وجد علیہم شیء 
من زی ا حرب سغل عن لبسه ذلكء فان جاء منہ بمخرج ولا عوقب بقدر ما عليه من 
زی ا حرب؛ وشرطت علیہم جبایة ما صا حتہم عليه حتی یؤدووہ إلی بیت مال 
اللسلمین عما لھم منہم؛ فان طلبوا عونا من ا مسلمین أعینوا بە ومؤنة العون من بیت 
مال ا مسلمینٴ. أخرجہ الإمام ابو یوسف أیضا (ص۹٦۱‏ و ۱۷۳). وھذا مختصر وفیه 
إٍرسال ولکن احتجاج ا جتہد بە أُغنانا عن الإسناد. 

-٣۲‏ حدثا کثیر بن هشام عن جعفر بن برقان عن میمون بن مھران ان عمر 
ابن ا خطاب بعث حذیفة بن الیمان وسھل بن حنیف (قال أبو عبید: ھکذا قال کشیر 
وإنما هو عثمان بن حنیف) ”قال: ففلجا” الأرض بالجزیة علی أھل السواد. وقالا: ”من 
لم یأتنا فنختم فی رقبته فقد برئت منه الذمة. قال: فحشدوا فختما اأعناقھم ثم فلجا 
الجزیة علی کل إنسان اُربعة دراھم فی کل شھر ثم حسبا أھل القریة وما علیہم؛ وقالا_۔ 
لدھقان: کل قریة علی قریتك کذا ‏ وکذا فاذھبوا فتوزعوها بینکم. قال: فکانوا یأحعذون 
ہہت رواہ أبو عبیںد فی ٭الأأموالٴ (ص٥٢٣‏ رقم .)۱۲٤١‏ 

وہ ضس طی کر سی ررماہ تو رمیا 

۳ ۰- حدثنی عبید ال عن نافع عن اُسلم مولی عمر عن عمر رضی اللہ عندہ 
”أنه کتب إلی عماله أُن یختعموا رقاب أھل الذمة“. أمحرجہ الإمام أبو یوسف فی 
”الخراج“ لە (رص١٥٥).‏ وسندہ صحیح کلھم من زجال ا جماعة غیر أبی یوسف وھوٴ 
إمامء وأ خرجه أبو عبید (ص٥٥)‏ أیضا عن أبی ا منذر ومصعب بن ا لقدام کلاھما عن 
سفیان عن عبید الله بھ. 


خصائص الش ر کین فکیف إِذا عملھا الملسلمون وأظھروها لھم؛ وقد کان لعمر رضی الله عنه فی 
هذا الباب من السیاسیات ا حکمة ما ھی مناسبة سیرته الملرضیةہ فإنہ رضی اللہ عنه هو الذی 
استحالت ذنوب الإسلام بیدہ غرباٴفلم یفر عبقری فریہ حتی صدر الناس بعطن فاغر الإسلامء : 


)١(‏ من الفلج وھو القسم قال الاأصمعی: یعنی قسماھا نقله فی ”اللسانٴء وفیە أأیضا فلجت ا جزیة علی القوم إذا فرضتہا علیہم. 














ج - ۱١‏ شروط أھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز 086 


٤‏ حدثا عہد الرحمن عن عید الله بن عمر عن نافع عن أسلم ”ان 
عمر رضی اللہ عنه أمر فی فی اُھل الذمة ان تجز نواصیہم وأن برکسوا علی الأکف وأن 
رتو وہ ری یرک ء قال أبو عبید: 

یعنی الزنانیر أخخرجه فی ”الا ال (ص٥۲)ء‏ وسندہ حسن وذکرہ ال حافظ فی 
”فلخ“ (۳۸:۲)ء وسکت علنه. 

٤ه"‏ < حدثا النضر بن اإسماعیل عن عبد الرحمن بن إسحاق عن خلیفة بن 
قیس ء قال: قال عمر لیرفأً: ٭اکتب إلی أُھل الأمصار ذ فی اُھل الکتاب ان تجز'نواصیہم؛ 
ون یربطوا الکستیجان فی أأوساطھم لیعرف زیہم من أھل الإسلام“ ار واف اق فسے 
اأیضا (ص٥٣).‏ والئضر مختلف فیه وثقه العجلی؛ وقال الدارقطنی: صالح وابن عدی: 
اُرجو أنه لا بأُس بە. وضعفە آخرون (تہذیب )٣٣٥٤٢‏ وعبد الرحمن بن إسحاق من 
رجال مسلم مختلف فيه وثقه کثیرون وضعفه آخرون وخلیفة هو این حصین بن قیس 
اُحسبه وثقه النسائی وابن حبان (تہذیب )٥٥۹:۳‏ فالإسناد حسنء, إن شاء اللہ تعالی. 

-٦(‏ حدثی عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أہیە ”ان عمر بن عبد العزیز 
کتب إلی عامل لە: اما بعد! فلا تدعن صلییا ظاھرا إلا کسر ومحق ولا یرکبن یہودی 
ولا نصرانی علی سرج ولی رکب علی إکاف؛ وتقدم فی ذلك تقدما بلیغاء وامنع من 
قبلك فلا یلبس نصبرانی قباء ولا ثوب خز ولا عصب ٭ وقد ذکر لی ان کٹیرا ممن 
قبلك من النصاری قد راجعوا لبس العمائم وت رکوا ا مناطق علی أُوساطھے, واتخذوا 
ا جمام'' والوفر وت رکوا التقصیص؛ ولعسری لن کان یصنع ذلك فیما قبلك؛ ان ذلك 
بك لضعف وعجز؛ ومصالغة'” وأنہم حین یراجعون ذلك لیعلموا ما أأنت؛ فانظر کل 
شیء نہیت عنه فاحسم عنه من فعله والسلامٴ. رواہ الإمام أبو یوسف فی ”ا حراج“ 
(ص١٥۱)؛‏ وسندہ حسن. 


یی مز تی س می رھ سی کو یرہ 
مطیعا فی ذلك للہ ولرسولہ وقاًا عند کتاب اللہ ممنثلا لسدة رسول اللہ يك محتذیا حذو صاحبيه 


)١(‏ برود یمانیة یعصب غزلھا ای یجمع ویشد ٹم یصنع وینسج فیأتی موشیا. 
(۲) جمع جمة ووفرة. - )٣(‏ ای مدامنة, 











اعلا ۱ >ْ 2 1 کچ - ۰ 2 ۰ ۱ 


۷ خدشی کامل بن العسلاء عن حبیب بن أبی ثابت ”ان عمسر بن 
امخطاب رضی اللہ تعالی عنه بعث عثمان بن حنیف علیٰ مساحة أُرض السواد فغرزض 
علی کل جریب أرض عامر أُو غامر درھما وقفیزاء وختم علی علوج السواد فختم 
خمسمائة الف علج علی الطبقات ثمانیة وأُربعین وأربعة وعشرین واثنی عشر فلما فرغ 
من عرضھم دفعھم إلی الدھاقین وکسر ا حواتیمٴء رواہ الإمسام ابو یوسف أیضا 
(ص١٥۱))ء‏ وھو مرسل صحیح. 

۸ حدثا أبو الیمان حدثنا أبو بکر بن عبد اللہ ابن ابی مریم عن حکیم بن 
عمیر "ان عمر بن الخطاب تبراً إلی اُھل الذمة من معرۃ'' ا جیش ٴ۔ رواہ ابو عبید فی 
”الأموالٴ (ص١٥۱‏ رقم ٤٢٦)ء‏ وأبو بکرابن ابی مریم ضعیف ولکن لە شاھدا. 

6 عق اعد ھا سعھر آن سم رھ یا سج" آت غکرن 
ال خطاب کان إذا صالح قوما اشترط علیہم اُن یؤدوا ا خراج کذا وکذاء وأن یقروا ثلائة 
أیامء وأن یہدوا الطریق ولا بمالٹوا علینا عدوناء ولا یڑوا لنا محدثاء فإذا فعلوا ذلك فھم 
آمنون علی دماءھم؛ ونساءھم وأبناءھم وأموالھم ولھم بذلك ذمة اللہ وذمة رسولەه 
اللہ عل ونحن برآء من معرة ا جیش“. رواہ الإمام ابو یوسف فی ”ال جراج (ص٤٦٥)‏ 
وعبد اللہ بن سعید ا لمقبری ضعیف: وقال الہزار: فيه لین (تہذیب ٥:۲۳۸)ء‏ وقد تید 
ما قبله۔ ۱ 


مشاورا فی أمورہ للسابقین الأولین حتی إن العمدة ذ ا 7 7 کا 
علی شروطه وحتی منع من استعمال کافر أو ائتمانہ علی أمر الأمة وإعزازہ بعد اُن اُذله اللہ انتہی 
کلام ابن تیمیة مختصرا ملخصا (ص۹٣‏ و 7 ہہ" 
الکافرء فانتظر. 

قوله: حدثنا اُبو الیْسان -إلٰی قوله-- حدثنی عبد الرحمن بن ثابت إلخ. قلت: وھذا ہو 
العدل الإسلامی الذی لن تجد لە مثالا فی سیر اللوكء فان ا خلفاء مع تبرأھم إلی أھل الذمة من معرة 
ا جیش کانوا یعوضونہم قیمة ما أُتلفه ا جی وأفسدہ من أموالھم وزروعھم؛ فتامل۔ 
(١(‏ المعرة الأمر القبیح بج الکروہ ولیہ ومعر یش أن لاخ ایاکاو من زروعھع بغیر علم وع ذلك فکان عمر بضحدمم 

ما أُتلفه ا چیش؛ کما سیأتی۔ : 











ری ا شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ۷ء" 


47 عاتی مشام ان قماررطن الر اکن مسام عرح الد وی ردان ان 
مالك عن أبيە قال: "کان اللسلموت با جابیة وفیہم عمر بن الخطاب فأتاہ رجل من اأھعل 
الذمة یخبرہ أُن الناس قد أُسرعوا فی عنبه فخرج عمر حتی لقی رجلا من أُصحابہ 
یحمل ترسا عليه عنب فقال له عمر: وأنت أیضا؟ فقال: یا أمیر ا لژمنین! قد أصابتنا 
مجاعة فانصرف عمر فأمر لصاحب الکرم بقیمة عنبه ٴ. رواہ ابو عبید أأیضا (ص٥٢)؛‏ 
وخالد بن یزید بن عبد الرحمن بن ابی مالك ضعیف (تقریب ٣‏ ۷۲ء وثقه أُبو زرعة 
وأحمد بن صالح والعجلی (تہذیب ص١٤۱)ء‏ ولولا عنعنة الولید حکمت بحسن 
الإسناد مع إرسالہ فان یزید بن عبد الرحمن لم یدرك عمر رضی اللہ عنه. 

۱ ۱( حدثنی عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان عن أبيه ”قال: کتب عدی بن 
أٌرطاۃ -عامل عمر بن عبد العزیز- إليه اُما بعد! فان اُناسا قبلنا لا یؤدون ال راج حتی 
مسھم شیء من العذاب فکتب إليه عمرء أما بعد! فالعجب کل العمجب من اسعذانك 
إیای فی عذاب البشر کأنی :جنة لك من عذاب اللہ وکأن رضای ینجیك من سخط اللہ 
إذا ناك کتابی ذا فمن أُعطاك ما قبله عغوا وإلا فاحلفہہ فو اللہ لأأن یلقوا اللہ بجنایاتہم 
اأحب إلی من ان ألقاہ بعذابہم والسلامٴ. ”قال: وأتی عمر رجل فقال: یا أمیر ا مؤمنین! 
ُزرغت زرعا فمنر بە جیش من أھل الشام فأفسندوہ قال::فعوضه عنشرة آلاف: رواہ 
الإمام أبؤ یوسف فی ٭ا حخراجٴ (ص١١٤۱)ء‏ وسندہ حسن. 

-٣٢٤٤٤‏ حدثنا ہشیم ومروان بن معاویة عن اسماعیل بن أُبی خالد عن ا حارث 
از شبیل عق ابی عملرو الشیاتی ”قال: ہلغ عمر انار جلان اھل السواد قد اثرئ فی 
و تس ےر ہر پت رف یت 
ولا یؤوین اأحد له شیا“. اُخرجہ أبو عبید فی ”ٴالاأموالٴٴ (ص٦۹)ء‏ وسندہ صحیح. 

3-0 - حدثتا عہد الرحمن بن مھدی عن الثنی بن سعید (ھو الضبعی) قال: 


قوله: یق کی وٹ ند سفمارس ہی 0اض 
فأَما الذی فعله عمر بالذی أُٹری فی تجارة ا مر من تیسیر ماشیته وکسر متاعہء وما فعله علی کرم 
اللہ وجھه بأھل زرارۃ من إحراقھا وھم ممن قد اقر علی مله فإنھا وجھه عندنا واللہ أعلم: اأُنہما فعلا 
ذلك لأن العجارة فی ا حمَر لم تکن ما شرط لھم إما کان فی ذمتہم شریہا فأنا التأخر فیہا 
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"کتب عمر بن عبسد العزیز إلی عبد ا حمید بن عبد الرحمن وو عامله علی الکوفة- 
ان لا تحمل ا حمر من رستاق إلی رستاق وما وجدت منہا قی السغن فصیرہ خلا 
فکتب عبد ا حمید إلی عامله بواسط محمد بن النتشر بذلك فأتی السفن فصب فی کل 
راقود ماء وملحا فصیرہ خلا ٴ. رواہ أبو عبید أیضا (ص١۱۰)ء‏ وسندہ صحیح. 


وحملھا من بلد إلی بلاد فلا. وھو مبین فی حدیث یروی عن عمر بن عبد ألعزیز فذ کرہ. ثم قال 
فلم یحل عمر بینہم وبین شربہا لأنہم علی ذلك صو وا وحال بینہم وہین حملھا والتجارۃ فیہاء 
ولما نراہ أمر بتصییرھا خلاء وترکہ .ان یصہبہا فی الأرض صبا. لأنه مال من أموال أُھل الذمة ولو 
کانت لمسلم ما جاز إلا ھراقتہا فی الأرض یتبع فی ذلك ما جاء عن النبی يك وأاصحابهہ (فی 
البخاری وغیرہ اُن ابا طلحة الأنصاری کان یتجر فی ا مر لایتامء وأن النبی من أمرہ ان یہریقھا 
فشق زقاقھاء وسالت فی الوادیٰ من الھامش)ء مؤلف. 
حکم تحارة اُشل الذمة فی ا حمر والختزیر: 
قال أبو عبید: ”فلو جاءت الرخصة من رسول اللہ هِ فی تصییرھا خلا لکانت فی أُموال 
الیتعامی وكکذلك فعل عمر بمال رویشد الٹقفی حین أحرق عليه منزله فلم یأمرہ ان یجعلھا خلا. 
حدثنا یحبی بن سعید عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر قال: وجد عمر فی بیت رجل من ثقیف 
شرابا فأمر بە فأحرق وکان یقال لە رویشذ فقال: انت فویسق اھٴٴ (ص١۰٥‏ ؤ :)٠٠١‏ قلت: 
سند صحیح وکرہ للمسلم تخلیل ا حمر ویجوز لە اشتراء خلھا من أُھل الکتاب وغیرھمء بدلیل 
أثر عطاء وا حرث العکلی وعلی بن أبی طالب ذکرها أُبو عبید نفسە واللہ تعالی اُعلم. وموضع 
البسط اٌبواب الکراهة إِن شاء اللہ تعالیء وقد مر فی ما رواہ حرب وا حلال ان عمر رضی اللہ عنه 
شرط علی أھل الذمة اُن لا یبیعوا ا حمر فتذ کر! وقال الإمام ابو یوسف فی ا خراج لە: ٭ویترکون 
أی أُعل الذمة یسکنون فی أمصار السلمین وأسواقھم یسیعون ویشترون ولا ییعون خمرا ولا 
خنزیرا ولا یظھرون الصلبان فی الأمصار اھ“ ٦٠(ص١٥٣).‏ قید بالأمصار وظاھرہ یفید جواز 
بیعھم ا حمر وا تزیر فی القری وأثر عمر بن عبد العزیز یفید منعھم عن بیعھما فی القری أَیضًا 
فیوفق بأن الإجازة إذا کان اکٹر أُھلھا اُھل الذمة والدع إذا کان أکثر اأھلھا مسلمین أو متساویین: 
ونظیرہ ما فی ”الھدایة“: وقیل فی دیارنا بمنعون من ذلك فی القری أیضا لان فیہا بعض الشعائر 
ری سی وٹ شوہ رج رس وت 
وفی ”شرح السیر الکبیرٴُ تحت قول محمد: ”القری التی اُھلھا مسلمون إلا اُنہا لیست 
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٤‏ حدثنی أبو نعیم عن شبل بن عباد عن قیس بن سعد ”قال: سمعت 
طاوسا یقول: لا ینبغی لبیت رحمة ان یکون عند بیست عذاب“. أخرجه أبوعبید أأیضا 
(ص۱۹۰) وسندہ صحیح. 

٥‏ حدثتا عبد الوهاب بن عطاء عن هشام الدستوائی عن تمتادة عر عو اس 
خوالا کی مین ٴإن عمر رضی اللہ عنه اشترط الضیافة علی أھل الذمة یوما ولیلة 
وأن یصلحوا القناطرء وإن قتل رجل من المسلمین بأرضهم فعلیہم دیته“ روا اود 
(ص١٤٥)‏ أ٘یضاوسندہ صحیح علی شرط مسلم. ورواہ أحمد أیضازالغنی ۷:۱۰٦۰٥)۔‏ 


بأمصار إذا اشتری أُھل الذمة فیسہا منازلء وأعلنوا فیسہا بیع الخمر والختزیر لم منعوا من ذلك“ ماٴ _ 
نصہ: فا حاصل أُنہم یمنعون من إحداث ذلك فی المصر وفتائہ ولا بمنعسون فی القری التی اکٹر 
السکان بہا من اُھل الذمةہ فأما فی القری التی یسکنہا اللسلمون اختلاف بین ا مشایخ علی ما بینا 
.)۲۳٣٥٣:٣(‏ وبہذا انحل [شکال یرد علی اُخذھم العشر من خمور أھل الذمة مع منعھم إیاھم من 
التجارۃ فیہا والعشر لا یؤخذ إلا من مال التجارۃ فافھم. واللہ تعالی اأعلم؛ أو تحمل الإجازۃ علی 
تجارتہم فیہا سراء والنہی علی التجاھر بہاء ولھذا نہی عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنه من 
حملھم ا حمر من رستاق إلی رستاق لکونە من الصجاہر بہا فتامل. وفی ”شرح السیرٴ: ”ولو مر 
ذمی بخمر لە فی سفینة فی مثل دجلة والفرات فمر بہا فی وسط بغداد أو واسط أو المدائن لم یمنع 
من ذلكء لان ہذا الطریق الأأعظم لا بد لە من اللمر فیە إلا نہ لا یترك ان یرد بہا إلی شیء من قری 
عذہ الأمصار ظافراء ما فی ذلك من الاسصخفاف بالمسلمین وھذا غیر موجود فی وسط دجلة. 
فان فعل شیئا من ذلك فا حکم فی تأٗدیبه (أأی یؤدبه علی ذلك بالضرب وا حبس ولا یریق خمرہ) 
٦٥۹:۳(‏ وٴ٢٦۲).‏ وی ھی وجیو جی و رت ایت 
بین الأثر وقول أبی یوسف بالقیاس. 
قوله: ”حدثی أبو نعیم إلخ“ قال أبو عبید: ”أراہ ؛ یعنی --الکنائس والبیع وبیوت النیران- 
7 : لا ینبغی ان تکون مع الساجد فی أمصار اللسلمین اھ۔“. قلت: والنہی عن ذلك مصرح بہ 
فی شروط عمر رضی اللہ عنە؛ وعليه العمل والإاجماع. 
قوله: " حدثا عبد الوهاب بن عطاء إلخ. قلت: لم ار حکم ھذہ الضیافة التی کانت 
مشروطة علی أُھل الذمة فی کتب أُصحابنا ومقتضی ما ذکرناہ عن ا جصاص فی ”باب مقدار 
ا جزیة“ ان الضیافة کانت محسوبة غلیہم فی ا جزیةء وأن عمر رضی اللہ عنه کان قد نقص لھم ۔ 
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٦‏ حدشا عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد عن سھیل بن عقیل عن 
عبد اللہ بن ھبیرۃ السبائی ”قال: صالح عمرو بن العاص أھل الظابلس وھی من بلاد برقة 

یقیة ومصر علی الجزیة علی ان یبیعوا من أُبنائہم ما اأحبوا فی جزیتہم ٴ۔ رواہ أُبو 
عبید فی ”الأموال٭ٴ (ص١٣۱).‏ ورجاله ثقات ولم اأعرف سیل بن عقیل ھذاء ولکن 
اللیث اُجل من اُن یروی عمن لا یحتج بە عندہ وو إمام مجتہدہ وله شامد. 

۷-- حدثنی محمد بن سعد عن الواقدی عن شرحبیل بن أبی عون عن عبد 
الله بن ھبیرۃ ٭قال: ما فتح عمرو بن العاص الإسکندریة سار فی جندہ یرید الغرب حتی 
لہ رہ ھی ید لطاری ماف انی خی تفر لب تد 
یبیعون فیہا من أبنائہم من أحبوا بیعهٴ. رواہ البلاذری فی ٭الفتوح ٠‏ (ص۲۳)؛ 
وشرحبیل بن ابی عون هو مولی أم بکر بنت ا سور ابن مخرمةء ذکرہ این یونس فی 
الصریین (تعجیل التقعة ص۱۷۷))ء ولم یذ کرہ بجرح ولا تعدیل. 


عن ا جزیة بقدرھاء فانه وضع علی من لم یشترط علیہم الضیافة ثمانیة وأربعین درھما وعلی من 
اشترط علیہم الضیافة وأربعین درهما. 

وقال اللوفق فی ”امغنی “: ”ویجوز ان یشعرط علیہم ضیاضة من یمر بہم من المسلمین: 
ولا یجب ذلك من غیر شرط؛ وھو مذھب الشافعی ومن أصحابنا من قال تجب بغیر شرط 
لوجوبہا علیٰ اللسلمین. والأول أُصح لأنہ اداء مال فلم یجب بغیر رضاہم کا جزیة فان شرطھا 
علیہم فامتنعوا من قبولھا لم تعقد لھم الذمة. وقال الشافعی: لا یجوز قتالھم علیہا اھ ٣٦۷:١١(‏ 
و .)٦٦۸‏ وفیه أیضا (۰ :)۱۰:١‏ ”فان امتنع بعضھم من القیام بما یجب عليه أجبر عليه فان امتتع 
ا جمیع أُجبروا فان لم یمکن إلا بالقتال قوتلواء فان قاتلوا انتقض عھدھم اھ ٴ. 

قلت: وھذا ما لا خلاف فيه نعلمه؛ فان أُھل الذمة یجبرون علی العمل بالشروط التی 
شرطوها علی أنفسھم اتفافًا. فإذا امتنع ا جمیع یجبرون ولا ید رکون یخالفوا الشروطہ فإن قاتلوا 
قوتلوا وینتقض العھد با حراب. وروی أبو عبید فی الأموال خدثنی ابو الیمان الحمصی عن أبی بکر 
ابن عبد الله ابن ابی مریم عن حکیم بن عمیر (قال: کتب عمر بن ال خطاب: أما رفقة من الھاجرین 
آواھم اللیل إلی اُھل قریة من امعامدین فلم یؤوھم, فقد برئت منہم الذمةہ (ص١٢٤۱).‏ وأٗبو بکر 
ھذا ضعیف کما مر وفیە دلیل علی انتقاض عھدھم بترك الإیواء امراد بە الضیافة واللہ تعالی اعلم. 

قولہ: ”حدثنا عبد اللہ بن صالح -إلی قوله- حدثنا عبد الله بن صالح ٹانیا إلخٴ قلت: وظن 
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۸ حدژا أبو عبید القاسم بن سلام حدثنا عبد اللہ بن صالح عن اللیث بن 
سعد عن یزید بن ابی حبیب: ”ان عمرو بن العاص کتب فی شرطه علی أُھل لواتة من 
البربر من أأھل برقة ان عليکم ان تبیعوا أبنائکم ونسائکم فیما عليکم من ا لجزیةٴًٴ. رواہ 
البلاذری فی "الفتوح ٴ (ص۳۳۳). وہذا مرسل صحیح رجاله کلھم ثقات وأخرجه 
أبو عبید فی ”ٴالاموال٭ (ص٢٤۱۸)‏ عن اللیث بن سعد ولم یذ کر یزید. ۱ 

۹گ سدثنا عبد الله بن صالح عن اللیث بن سعد ”قال: نا الصلح بیننا وبین 
النوبة علی ان لا نقاتلھم ولا یقاتلوننا وأنہم یعطوننا دقیقا ونعطیہم طعاما. قال: وإن 
باعتوا أہنائہم ولستائہم لم آر باسا علی الناس آن یشتروا فتہم: قال اللیث: و کان 
سی سو مر الانعاری لا ہی تا لت بای ای تراعای عے ایق اس ا 


محشی ”الاوال٭ ان سھیل بن عقیل ھذا هو سھل بن عقیل المذکور فی ”ال خلاصۃٴ ولیس کما 
ظن فان سھل بن عقیل ھذا والصواب سھل بن أبی عقیل هو سھل بن ھاشم بن بلال ا حبشی؛ 
یروی عن الٹوری وشعبة والاوزاعی وعنہ ابو مسھر وھشام بن عمار کما فی ال خلاصة .)۱۳٣٤١(‏ 
وھو من الِاسع کما فی ”التقریبٴ (ص۸۱) فکیف یمکن ان یسمع من شیوخ اللیث بن سعد 
الإمام الذی هو من السابعة (تقریب ص٦۱۷)ء‏ وکیف یمکن سماعہ من عبد اللہ بن ھبیرۃ الذیٰ هو 
من الشالثة (تق ص٤‏ ۱۱) ولد سنة ا جماعة وما سنة ست وعشرین ومائة (تہذیب .)١٣٦:٦‏ ولکن 
الأنر قد تأید بطرق عدیدة فصلح للاحتجاج وقال أبو عبید: ٭ وحدثنا نعیم بن حماد عن حسین بن 
حسن عن ابن عون عن أبن سیرین فی العدو یسبی بعضهھم بعضاء قال: الا باُس علی المسلمین اُن 
یشتروا منہم. قال نعیم: رأیت عبد الرحمن بن مھدی قائما علی راس حسین یسأله عن هذا 
|الحدیث اھ١‏ (ص١۱۸).‏ 
إذا باع ا خربی ولدہ شناك من مسلم: 

وفی هذہ الآثار عو سر تق ہت فاراس سگد اس 
إذا جاز فی دار ا موادعة ففی دار ا حرب بالاُولی. قال اللیث: قال یحبی بن سعید: ومن باع ولدہ 
من اُھل الصلح من العدو فلا باُس باشتراء ذلك منہم. قال أبو عبید: ‏ وکذلك کان رأی الاوزاعی 
قال: لا بس بە لان أحکامنا لا تجری علیہم وأما سفیان وأعل العراق: فیکرھون ذلكء قال أبو 
عبید: وھو اأحب القولین إلی لان الموادعة أمان فکیف یسترقون؟ اھ (ص۷٣۱)‏ قلت: وفیه ان 
اأمان نما یمنع ما یعدہ اأھل الصلح خلاف الأمان وما لا فلاء فإذا رضی أُعل الصلح ببیع أولادھم 
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وفیە دلیل علی اُن اللیث ویحبی بن سعید قد احتجا با رواہ سھیل عن عبد الله بن 
ھبیرة عن عمرو بن العاص. 


واسترقاقھم لا یمنع البائع ولا الشتری بشرط ان یکون العقد فی دار الموادعة دون دار الإسلام 
لکون اأحکامنا لا تجری هنالك وتجری ھھنا فلا یجوز فی دار الإسلام بیع الرجل أولادہ ومحارمہ 
لا بالرضا ولا بدونە. قلت: وکلام ابی عبی۔۔ مشعر بأن أُھل العراق؛ إِنھا کرھوا مثل ھذا البیع فی 
دار ال موادعةء وعللوا الکراہة بکون ا موادعة تنافی الاسترقاقء ومقتضی ذلك جواز مثل ھذا البیع 
والشراء فی دار الحرب اتفافًا لانتفاء العلة التی بہا کرھوہ فی دار الموادعة. ۱ 
تتبیه: قال الشامی فی ”النہر عن ”منیة الفتی “: ٭ إذا باع ا حربی ھناك ولدہ من مسلم عن 

لإمام نہ لا یجوز ولا یجبر علی الرد (وفی ”التحریر ا تار عبارة (ط) یجوز بالإاثبات؛ وھی 
الأصوب ورأیته فی ”الٹہر مثل ما قاله .)٢۲۷:۲(‏ وعن ابی یوسف أُنه یجبر إذا خاصم ا حربی (أُى 
فی دار الإسلام) لو دخل دارنا بأمان مع ولدہ لا یجوز فی الروایات اھ۔. . أی لان فی إجازۃ بیع 
الولد نقض أمانه .,۷۲۷٦۰ ۳٣(‏ وفی ”الفتاوی الغیائیةٴ ٭: باع الحربی ابنە أو ابنته من مسلم مسعأمن 
بطوع قال اکٹر مشایخنا: بأن البیع باطلء وذ کر الکرخی أنہم إن کانوا لا یرون جواز البیع بطل؛ 
وإن کانوا یرون جوازہ جازء لأنہم یبیعون بطریق القھر والغلبة فیملك بالقھر. . وا ختار هو الاُول 
-إلی أُن قال-: والصحیح أُن ا حربی البائع إذا کان یری جواز ھذا البیع یملك الشتری مطلقا وحل 

را حتف ۷ماغلر ص1 الات تر سک اتی وا کا 7 ای 
جوازہ إن اشتراہ السلم واخرجہ قھرا فکذلث؛ وإن اخرجه وھو طائع لم یملکہ لانہ لم یوجد “ت٠‏ 
القھر عليه فی دار ا حرب. وفی ”ا حاوی ٴ فی باب صلح الملوك: والموادعة مسألة تدل علی أنە 

یجوز إذا رأی البائع جوازہ قیل: وھو ا ختار اھ (ص:٢۱۰)‏ قلتِ: وقول الکرخی هو الراجح 
اعد الگا 

سو لمت اھ کت ھن 
ودلت ھذہ الاآثار علی ان لا رہا بین للسلم والحربی فی دار الحرب؛ لان اأحکامنا لا تجھری 

علیہم وبیع الولد والربا سواء فی الحرمة کما لا یخفی: فجواز أحدھما فی دار ال حرب یستدعی 
جواز الآخر هناك والملستأمن اما لا یجوز له العذر بعھدہہ وبعد ذلك فکل ما اأخذ بطیب أنفسهم 
یجوز أخذہ وثییت علي ملکه فقھم فان مدارك لامم ابی حیفة دقیقة جداء وا تعالی اعم 


ولو باع بالحربی اللستأمن ولدہ او امرأته فی دارنا بطل البیع ویعاقباك. 8 ابو یوسف 








ج - ١١‏ شروط أھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ٣م‏ 


کوھڈ - عن ابن عیاس قال: (صالح رسول اللہ کل أعل نجران علی ألفی حلة 
فذکر الحدیث وفیە: علی ان لا یہدم لھم بیعة ولا یخرج لھم قس ولا یفتنوا عن دینہم 
الم بَحدَترَااحدٹًا آوایاکلرا الزیاق آخرحة آبوداود وسکت علةرغو ھی روارة دی 
عن ابن عباس قال ا منذری: فی سماعہ من نظر. ولکن لە شواھد (نیل الاُوطار .)١۸:۷‏ 
وقد تقدم الحدیث فی أول آبواب ا جزیق وذکرنا ھناك أُن لا نظر فی سماعہ منہ, 

۱ءء - وأخرج أبو عبید فی 7“ (ص۱۸۸) بسند حسن عن عروة بن 
لوا ہت حور درم وت 
فذمتی منە بریئة. 

۲- عن أبی ھریرة قسال قسال رسسول اللہ لہ ا: ولا بدازا ال ہے د 
والنصاری بالسلام وإذا لقیتموھم فی طریق نَاضطززم لی ا ضیقهھسا). متفق عليه 
(نیل الوطار ۲۷۷:۷). 


فی ”ال خراج* لە: حدثنا سعید عن قتادة عن عبد اللہ بن عباس فی ا حر یبیع ا حر قال: ویعاقبان ولا 
قطع علیہما) (ص۳٢۲).‏ 
منع أُھل الذمة من عقد الربا فی دار الاسلام: 

قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“. قال فی ”شرح السیر “: ”وکل قریة من قری أھل الذمة اُظھروا 
فیىہا شیا من الفسق ما لم یصالحوا عليه مثل الزنا وإتیمان الفواحش فإنہم بمدعون من ذلك کلە؛ 
والاُصنل فيه عقد الربا فققد صح اُن رسول اللہ یك کتب إلی نجران بن تدعوا الربا أو تاُذنوا بحرب 
من الله ورسولە“ -إلی ان قال- لأن ھذا لم یتناوله عقد الذمة فی العقریر عليه إذ لم یشبت أنہم 
کانوا مقرین عليه فی دینہم؛ وانما یثبت ذلك فی ا حخمور وا حنازیر؛ ونکاح ا حارم وعبادة غیر 
الله تعالی فلا یتعرض لھےم فی ذلك خاصة. فأما فیما سوی ذلك فحالھم کحال المسلمین فی المنع 
من ارتکاب الفواحش اھ ملخصا ۲٦٢:٢(‏ و ص٢ .)۲٦‏ 

قلت: بل یمنعون من أکل الربا فی دار الإسلام ولو ثبت أنہم کانوا مقرین عليه فی دینہم 
دفعًا عن اللسلمین؛ وأُن لا یمایعوھم به فیاکل اللسلمون الربا ویعسلط أھل الذمة علی أموالھم 
ودورھم وعقارهمء ولولا للسلمون ما کان کل أأولكك الربا إلا کسائر مالھم فيه من الملعاصی من 
شرب ا حمر ونکاح ا حارم وغیرہ والشرك أعظم قالە اأبو عبید فی ”٭الاأموالٴ (ص۱۹۰)۔ 

قولہ: ”عن أبی ھریرة -إلی قولە- عن انس أولا وثانیا إلخ“. قال فی ”الھدایة“: ولأن السلم ۔ 





إعلاء السان شروط أُھل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز غ٣ہ‏ 

۳ عن اُنس قسال: قال رمسول اللہ هُ: دإذا سلم علیکم أھل الکصاب 
روا وعلیکم) متفق عليهء وفی روایة لأحمد: فقولوا: (علیکم) بغیر واو (نیل 
الأوطار ۷۰۷ ۲۷). 

٤‏ عن انس أیضا ”قال: کان غلام یہودی یخدم رمسول اللہ لہ فذمرض 
فأتاہ النبی عأئ یعودہ فقعد عند رأسه فقال لە: اأسلمء فنظر إلی أبینە -وهھو عندہ- فقال 
لە: اطع ابا القاسم! فأسلم فخرج النبی َّقّء وھو یقول: دالحمد للہ الذی أُنقذہ بی من 
النازہ “رد ابد والتازری وای ذارد ون الاوطار۷۷۹۸۰۷): 


یکرم والذمی یہان ولا ییتداً بالسلام ویضیق علیہ الطریق وقال ا حقق فی ”الفتح“: ولا ییدأ بالسلام 
ویرد عليه بقوله وعلیيکم فقط اھ .)۳۰۲:٥(‏ 
حکم عیادة الذمی: 
واختلف أقوال العلماء فی العیادة قال اللنذری: قیل: یعاد الشرك لیدعی إِلی الإسلام إذا 
رجی إجابتہ ما إذا لم یطمع فی الإسلامء ولا یرجو إجابته فلا ینبغی عیادتھ وھکذا قال ابن بطال؛ 
إنہا ِنھا تشرع عیادة المشرك إ ِذا رجی أُن یجیب إلی الدخول فی الإسلامء ما إذا لم یطمع في ذلك 
فلا. قال ا حافظ: : والذی یظھر ان ذلك یختلف باختلاف القاصد فقد تقع بعیادته مصلحة أخری؛ 
کذا فی ”الئیل" (۲۸۰:۷). وفی ”٭الاُشباہ والنظائر“ فی أحکام الذمی: "ولا تکرہ عیادة جارہ 
الذمی ولا ضیافتہ. قال ا لحموی: ویعلم من عبارۃ ”ا جامع الصغیر ‏ ان تقیید الصنف بالجار اتفاقی 
لا احترازی ففی ا جامع الصغیر عن الإمام: لا بس بعیادة النصاری وفی الفتاوی: وأما عیادة 
ا نجوسی منہم من قال: لا بأُس بہاء وقال بعضھم: لا تجوز واختلفوا فی عیادة الفاسق أیضا. 
والأُصح أُنه لا بس بہاء لأنه مسلم والعیادة من حقوق السلمین اھ ملخصا_ (ص٣۳۰).‏ وفی 
”نیل الاُوطار : قولہ: ”لا تبِدأوا الیہود إ إلخ“ فیه تحریم ابصداء الیہود والنصاری بالسلام؛ وحکاہ 
الووی عن عامة السلف وأاکٹر العلماء. وحکی القاضی عیاض عن جماعة: : أنە ہے جج 
للضرورۃة وا حاجة. وھو قول علقمة والنخعی اھ (۲۷۸:۷). 
قلت: وإذا احتاج إلی ذلك فلیقل: : السلام علی من اتیع الھدی اتباعاللنص ولاثور و وقول: 
السلام عليك لا عليکم با جمع ء کما قاله ا ماوردی ذکرہ فی ”الئیل٭ أأیضا. وقال النووی فی 
”شرح مسلمٴ ٴ اتفق العلماء علی الزد علی أھل الکتاب إذا سلموا لکن لا یقال لھم: : وعلیکم 
السلام بل یقول: علیکم أُو وعلیکم فقد جاءت الروایات یاثبات الہ او حذفھاء وأکٹر الروایات 








رت ا شروط أہل الذمة وما یجوز لھم فعله فی دارنا وما لا یجوز ول 


٥‏ عن عیاض الاشعری عن أبی موسی ”اُنه استکتب نصرائیا فانتہرہ عمر 
وقرأاً : ٹیا اُیہا الذین آمنوا لا تعخذوا الیہود والنصاری أولیاءٗہ الایة فقال أبو موسی: 
واللہ ما تولیتہ وإنما کان یکتب فقال: آما وجدت فی اُھل الإسلام من یکتب؟ لا ئدنہم 
إذ آقصاہم ال ولا تأَنہم إذ خونہم الله ولا تعزھم بعد أُن أذلھم اللہ“ . رواہ البیہقی 
وسکت عنہ الحافظ فی ” الفتح٭ )۱٦٠:۱٣(‏ فھو صحیح أو حسن. ۱ 

٦‏ حدشژا عبد الرحمن بن مھدی عن شریك عن أبی لال الطائی عن 
وسق الرومی قال: کنت ممل وکا لعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه وکان یقول لی: اأسلم 
فإنك إِن أُسلمت استعنت بك علی أمانة اللسلمین: فإنه لا ینبغی لی اُن أُستعین علی 
أمانتہم من لیس منہم. قال: فأّبیت فقال: لا [کراہ:فی الدین. قال: فلما حضرتہ الوفاة 
القتضی وقال: اذھب حیث شعتٴ. رواہ أبو عبید فی ”الأأموال“ .])۳۲٣:١(‏ ۱ 

۷ػ- عن حذیفة رضی اللہ عنہ ضرب لنا النبی مك مثلا قال: ٭ٴإن قوما کانوا 
اُھل ضعف ومسکنة قاتلھم أُھل تجبر وعداء فأُظھر الله اأعل الضعف علیہم فعمدوا إلی 
ع۔وھم فاستعملوھم وسلطوھم فأُسخطوا اللہ علیہم إلی یوم یلقونہٴ, لأحمد بلین 
(جمع الفوائد ۱:). 


باثباتہاء کذا فی ”الیل أیضا (۲۷۸:۷). 

قوله: ٭عن عیاض لی قوله- عن حذیفة إلخ' دلالتہ علی المنع من استعمال أھل الذمة _ 
وائتمانہم علی أمر الأمة وإعزازھم بعد الذلة ظاھرة. قال فی ”الاٌشباہ“: ”وتکرہ مضافحتہ -۔أی 
الذمی-- ویحرم تعظیمه ویکرہ للمسلم ان یؤجر نفسهہ 7 اھ“ (ص٣٥٣٥).‏ ووجه الکرامة 
ان فیہا استہانة صورةء قاله الحموی عن ٭ شرح ا جمع لابن ا ملك اھ. قلت: ومقتضاہ أُن لا یکرہ 
ای إیجار نفسهە من کافر إذا اأسلم من الاستہانة وکان العمل مباحًا فی الشرع واللہ تعالی اُعلم. 
وأما استعمال الذمی وتسلیطہ علی ا مسلمین فلا یجوز بحال لإفضائہ إلی تعظیمه وإعزازہ وإھانة 
الؤمنین؛ وکان ذلك هو السبب فی زوال دولة الإسلامء وغلبة الکفرۃ الغام علی کثٹیر من بلاد 
الإسلام؛ کما لا یخفی علی من مارس التاریخ وأمعن النظر فی اُسباب ضعف ا مسلمین وإلی الله 
لاشتکی فان هذہ الأمة لم تؤت إِلا من قبلھاء فلا حول ولا قوۃ إِلا باللہ العلی العظیم. 

ولا یخفی أُن هذہ أحکام أھل الذمة الذین ہہت أیدینا فی دار الإسلام وھل ھی أحکام 








إعلاء السنن : ٦ھ‏ 


باب الذمی إذا استکرہ ا مسلمة علی نفسھا فعليه من ال حد ما علی السلم 

۸ عن الشعبی عن سوید بن غفلة قال: کنا عند عمر -وہو أمیر المؤمنین- 
بالشام فأتاہ نبطی مضروب مشجوج یستعدی فغضب وقال لصھیب: انظر من صاحب 
ھذا؟ فذ کر القصة فجاء بە -وھو عوف بن مالك- فقال: رأیته یسوق بامرأۃ مسلمة 
فنخس ال مار لیصرعھاء فلم تصرع ثم دفعھا فخرت عن ا حمار فغشیہا ففعلت بە ما 


الکفار الذین قد استولوا علی بلادنا وصرنا نحن تحت أیدیہم؟ لم ارہ صریحا فی کتب القوم؛ 
ولعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا. 
کیفیة تعزیة الذمی: 
وفی ال خراج لاو وو ”سألت أبا حنیغة رحمہ اللہ تعالی عن الیہودی والنصرانی 

بھوت لە الولد أو القرابة کیف یعزی؟ قال: یقول: إن اللہ کتب الموت علی خلقه فنسأل اللہ اُن 
یجعله خیر غسائب ینتظر وإنا لل وإنا إليه راجعونء عليك بالصبر فیما نزل بك لا نقض اللہ لك 
عددا (أی لتکٹر ا جزیة علیکے)ء وبلغنا أُن رجلا نصرانیا کان یأتی ا حسن ویغشی مجلسه فمات؛ 
فسار ا حسن إلی بیت أخیه لیعزیه. فقال لە: أثابك الله علی مصیبتك ثواب من اأُصیب بثلھا من 
اُھل دینىك وبارك لنا فی الملوت وجعله خیر غائب ننتظرہء عليك بالصبر فیما نزل بك من المصائب . 
اھ“ (ص۷٥۲)ء‏ واللہ تعالی اغلم. 

باب الذمی إذا استکرہ المسلمة علی نفسھا فعليه من ا لد ما علی المسلم 

لە: ”عن الشعبی إلخ٭ٔ قال الإمام ابو یوسف فی ”ا حخراج“ٴ: الذمی إذا استکرہ المرأة 
للسلمة علی نفسھا فعليه من ا حد ما علی ا مسلم فی قول فقھائناء وقد رویت فيه اُحادیث فذ کر ما 
هو مذکور فی الٹن من الآثار. وفیه دلیل علی أُن أبا یوسف رحمہ الله حمل ما فی تلك الآثار من 
صلب النبطیء وقتل النصرانی وغیرھماء علی اُن ذلك کان بطریق ال حد لا لأن العھد ینتقض بمثٹل 
ھذا الفعل. فان قیل: إِن کان ھذا اللستکرہ بکرا فحدہ الجلد اتفاقًاء وإن کان ثیہًا فكذلك عند 
الحنفیة فکیف صلبه عمر رضی اللہ عنه وقتله اأبو عبیدة؟ قلنا: کان ثیباء وحدہ الرجم عند ابی 
یوسف والشافعی کما فی ٭الھدایة": ”إن الشافعی یخالفنا فی اشتراط الإسلام فی ال حصان؛ 
وکذا أبو یوسف فی روایة وبە قال أحمدہ وقول مالك کقولنا. فلو زنی الذمی الشیب ا حر یجلد 
عندنا ویرجم عدسدھم؛ لھم ما فی الصحیحین من حدیث عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما ان 
النبی ع رجم یہودیین قد زنیا۔ ولنا ما رواہ ابن راھویه فی ”مسندہ أُخبرنا عبد العزیز بن محمد 














> و الذمی إذا استکرہ الملسلمة علی نفسھا فعليه من ا حد ما علی الملسلم 00 


تری قال: فقال عمر: : واللہ ما علی هذا عاھدناکم فأمر به فصلب. ثم قال: ایہا الناس فوا 
سر اپ جس کہ رواہ البیہقی ٴ التلخیص ا لحبیر“ 
(۳۸:۲). ورواہ أبو یوسف الإمسام فی ”ا راج (ص٢۲۱)‏ من طریق مسجالد عن 
الشعبی عنه -وزاد- فانکشفت عنہا ثیابہا فجامعھاء وأٗبو عبید فی ”الأموال“ 
(ص۱۸۱) من طریق مجالد أیض وزاد قال: قال سوید: فذلك الیہودی اُول مصلوب 
رأیته فی الإسلام. ومجالد فیه مقالء ووثقہ بعضھمء وہو من رجال مسلم والأربعة, 


حدژا عہید الله عن نافع عن ابن مر عن النبی ٌه دقال: امن می تو 
٢٤٠:٥(‏ مع الفتم' ُ" 

فان قیل: إذا کان حدہ الر حم لم ۔جز تبدیلە بالقتل قلنا: حد الذمی إِنھا ہو بمعنی الدعزیرء 
فلا باُس بتبدیلە بما هو فی معناہ. عذا ھی تاوبلهعلیٰ قول أپی يَرسفِ والاٹھورہ وآما علیٰ قول ای 
حنیضة ومحمد فإنھا صلبه تعزیرا والتعزیر م وکول إلی رأی الإمام او صلبه لاُجل انتقاض العھد 
باستخفافہ بالاسلام وأعله ومردہ علیہم حیث زنی بالسلمة علی شارع الطریق جھارا۔. 

واعلم أُن أُثری عمر وأبی عبیدة رضی او سی ری ات اہتنا 
ا جمہور علی ان العھد ینتقض پاکراہ ا مسلمة علی الزناء ذکرہ ا موفق فی ”٭امغنی ٴ“ .)٥٦۹:۱(‏ 
وا حقق فی ٭الفتحٴ .)۳۰۳:٥(‏ ولا یخفی ما فیه فان مجرد القتل لا یتہض دلیلا علی وجود 
الانعقاض أُلا تری أُن الذمی إِذا قعل مسلما یقتل به قصاصاء ولا یکون ذلك دلیلا علیٰ نقض 
العھد فکذا إکراہ اللسلمة علی الزنا یقتل بە حدا أو تعزیرا لا نقضا للعھد. وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلالء وثمرۃ ا خلاف ان من حکم بنقض عھدہ بذلك خیر الإمام فیه بین أُربعة اُشیاء القتلء _ 
والاسترقاقء والفداء والمن کالأسیر ا لحربی. وعندنا لا یخیر بل یجب أُن یقیم عليه ا حد أو یعزرہ 
بالجلد وا حبس. ویجوز لە ان یقتله تعزیرا إن رآہ. یں وو کت 
فذلك لأجل ما اشترطه عمر رضی اللہ عنه علیہم اُن یوقروا السلمینء ولا یشتموا أحدا منہم 
ولا یضربوہ واستکراہ للسلمة علی نفسھا اُشد من الشتم والضرب؛ کما لا یخفی. فانتقض العھد 
لأجل مخالفتہم الشرط لا لکونە سببًا لانتقاض العھد بە مطلقا من غیر اشتراط. یؤید ذلك قول 
عمر وأٗبی عبید: واللہ ما علی هذا عامدناکم: فافھم. 

وأيضً نإة عسر رضی الله لم پصلب الذی لد شرد زناہ بللسلةَ بل لأند اتک رجھا 
علی نفسھا وزنی بہا علی الطریق جھارا. وفیە من إھانة السلمین والاستخفاف بہم ما لا یخفی. 








إعلاء السان  '‏ الڈٰی إذا استکرہ السلمة علی تضمہا قعليه من نفد ما علق ال -۳۸۰ه 


۹ عن ابن جریج أخبرت أن أبا عبیدة بن الجراح وأٌبا ھریرۃ قتلا کتابیین 
أُرادا امرأۃ علی نفسھا مسلمة. رواہ عبد الرزاق ”التلخیص ا حبیر“ (۳۸۰:۲)ء وہو 
مرسل صحیح وقال الإمام ابو یوسف فی ”الحراج“ (ص۲۱۲): خدثنا داود بن أبی هند 
عن زیاد بن عثمان: ”ان رجلا من النصاری استکرہ امرأة مسلمة علی نفسھا فرفع ذلك 
إلی بی عبیدة. فقال: ما علی ھذا صا ناکم فض رب عنقهٴ. وھذا شاهد جید 
مرسل ابن جریج. 


فلا یکون صلبه إیاہ دلیلا علی کون الزنا بسلمة أُو (کراهھا عليه سببًا لانتقاض العھد به مطلقاء 
لفا 2ل فی 01ای انف علق سای فل رج مر شر دا عم سصکضاہت عل 
للإمام (بل ولکل مسلم) قتلهء أو یرجع إلی الذل والصغار. وبه نقؤل کما صرح به ا جصاص فی 
”أحکام القرآن“ له کما تقدم ء وا حقق فی ”الفتح“ ,)۳۰۳:٥(‏ : 

قوله: ٭عن ابن جریج إلخٴ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاهرۃ. وزیاد بن عثمان فی سند 
بی یوسف لعله زیاد بن عثمان الذی روی عنه حجاج بن حجاج وھو یروی عن عباد بن زیاد عن 
لنبی ہلت مرسلا ذکرہ أبن خبان فی النقات کما فی ”اللسان“ (۲۹۰:۷) والأثر ذکرہ أہو 
یوسف فی موضع الاحتجاج وہو تصحیح لە منہ؛ والل أعلم: 

وفی ”الاُشباہ والنظائر ٴ وا حاصل: أُنە تقام ا حدود کلھا عليه ۔أی- علی الذمی إِلا حد 
شرب ا حمر. قال ا حموی: قال بعض الفضلاء: یفید أنه یقام عليه حد اھ (ص٣٥٣۳).‏ ورحم الله 
ابن حزم حیث عزی إلی أبی حنیفة لا حد علی أُھل الذمة فی الزناء ولا فی شرب ا حمر. وقال 
محمد بن ا حسن -صاحبہ-: لا أمدع الذمی من الزنا وشرب ا حمر وأمنعه من الغنای کما فی 
٠‏ ”ا حلی“ .)۱٥۸:١(‏ وھذہ فریة لا مریة فقد اأجمعوا علی إقامة ا حدود علی أُھل الذمة فی الزناء 
ولما اختلفوا فی اُن حدھم الرجم وا جلد کحد المسلم سواہ أو ا جلد وحدہ فی کل حالء کما مر ' 
فی کتاب الحدود. ۱ 

وصرح محمد فی ”السیر الکبیسرٴ نع اُھل الذمة من إظھار الفواحش کلھا فی 
دار الإسلامء کما مر وسیأتی ولم یسنخنوا من ا حدود غیر حد الشرب لکون ا خمر حلالا لھم 
کا حل لناء وإنما ناأخذ ا جزیة عنہم لقرھم وما یدینون. 








آج.- ٢١٢١۰‏ ۱ ۹ه 


باب یقتل الذمی زجلا کان أو امرأة إذا اأعلن بسب اللہ والرسول َ 
0 510 سن سی دن سام یسر 
٠‏ - عن عکرمة نا ابن عباس ”٭اُن اأُعمی کانت لە أم ولد تۂ تشم السی کا 
وتقع فيه فینہاھا فلا تنتہی ویزجرها فلا تتزجرء فلما کانت ذات لیلة جعلت تقع فی 
ابی كه وتشتمہ فأخذ العول فوضعہ فی بطدہاء واتکا علیہا فقتلھا۔ وذکر ذلك 
للنبیٰ گل فقال: دألا اشھدوا أن دمُھا هدرہ. رواہ أبو داود وسکت عنه وامنذری 
وقال: وأخرجه النسائی (عون ا لمعبود .)۲۲٢٠ ٢‏ 


باب یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا أعلن بسبٔ اللہ والرسول 
ما لا یدینە وکذا إِذا طعن فی دین الإسلام بنحوہ 

قوله: ”عن عکرمة إلخ"ٴ. قال محمد فی ٭السبیر الکبیر “: ٭ و كللك إن کانت تعلن بشتم 
رآ لا ھللا با لی یت ای ماق الہعتالی ٰڈال رجف ارس لی رخرل اھ کا 
وقال: إنی سمعت امرأة من یہود وھی تشتحمك؛: واللہ یا رسول اللہا إنہا ‏ حسنة إلی فقتلتہا۔ 
فأمدر النبی ُلػه دمھاء. واستدل بحدیث عمیر بن عدی (فإنه ما سمع عصماء بنت مروان تؤذی 
النبی سه وتعیب الإسلام وتحرض علی قتال رسول اللہ اه فقتلھا لیلاء ٹم اأصبح وصلى الصبح 
مع رسول اللہ یك فلما نظر إليه قال: ا قعلت ابنة مروان؟ قال: نعمء فھل علی فی ذلك شیء؟ فقال 
رسول اللہ لگ : لا ینتطح فيه عنران؛ إلخ (۱۸۳:۲ و ص١٤۱۸).‏ وقصة قتل عمیر عصماء ذ کرھا 
الحافظ فی ”الاصابةٴ )۳٣:٥(‏ من طریق الواقدی -وفیه- فکان (رسول اللہ عَِ) أُول من قالھا 
ای هذہ الکلمة فسار بہا اللٹل اھ. وقد عرف أنہ له کان قد عاھد یہود ا مدینة وما والاھا حین 
قدم الدینۃ فدل علی جواز قتل الذمی إذا اعلن بسب الرسول ه -وهو المٰذھب- قال ابن 
کمال باشا فی أحادیئہ الأربعینیة: وا حق أُنه یقتل عندنا إذا اُعلن بشتمه عليه الصلاة والسلام. 
صرح بە فی سیر الذخیرة حیث قال: واستدل محمد لبیان قتل ا مرأة إذا اُعلنت بشعم الرسول بما 
ات و تس و انت 
ذلك انعہیء فلیحفظ کذا فی ”الدر ا ختار ّ مع ”الشامیة“ .)٣٤٤٤((‏ 

وبا جملة فلا خلاف بین العلماء فی قتل الذمی أُو الذمیة إذا اأعلن بشتم الرسولء أُو طعن فی 
دین الڑسلام طعنّا ظاہرا او نسب إلی اللہ تعالی ما لا یعتقدہہ ولا یتدین بە ونا الخلاف فی انتقاض 
العھد بە قال الموفق فی ”الغنی“: ”فالحصلتان الاُولیان ینتقض العھد بہما بلا خلاف فی المذمب 








إعلاءالسان ‏ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأةإذا أعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن -. ٠٠٥‏ 


۱ك عن الشعبی عن علی ”ان یہودیة کانت تشۃ تشعم النبی عُه وتقع فیه 
فخنقھا رجل حتی ماتت فابطل رسول اللہ عك دمھا. رواہ أبو داود وسکت عنہہ وقال 
اللنذری: ذکر بعضھم أُن الشعبی سمع من علی بن ابی طالب وقال غیرہ أُنە رآ“ (عون 
اللعبود ۲۲٦۰٢‏ و ۲۲۷). 


وھو مذھب الشافعی (وأراد با خصلتین الامتناع من بذل ا جزیة وجری أحکامنا علیہم إذا حکم 
بہا حاکمء والاجتماع علی قتال السلمین) قال: وفی معناہما قتالھم للمسلمین منفرین او مع أُھل 
الحرب, لأن إطلاق الأمان یقعضی ذلكء فإذا فعلوہ نقضوا الأمان لأنہم إذا قاتلونا لزمنا قعالھم: 
وذلك ضد الأمان -إلی أُن قال- وقال ابو حنیفة: لا ینتقض العھد إلا بالامتناع من الإمام علی وجه 
یتعذر معه اخذ ا جزیة منہم اھٴ .)٦٥۸:١١(‏ وقال ا حیر الرملی: لا یلزم من عدم النشص عدم 
القتل فقد صرحوا قاطبة بأنه یعزر علی ذلك ویؤدب ویجوز الترقی فی التعزیر إلی القتل إذا اأُعظم 
موجبه ومذھب الشافعی کمذھبنا علی الاأصح قال ابن السبکی: لا ینبغی أُن یفھم من عدم 
الانتقاض أنه لا یقتلء فان ذلك لا یلزم اھ قال الشامی: لکن ھذا إذا اأعلن بالسبء وکان مما 
لا یعتقدہ کما علمته آنفا اھ .)٦٣٣٤٢(‏ 
الرد علی ابن حزم: ۱ 

ومن فھم من عدم الانتقاض عدم القتل محدث الاندلس -العلامة بن حزم الظاھری- 
فنسب إلی ا حنفیة القول بعدم قتل من سب الله ورسولہ وجعل یطعنہم ویرمیہم بکل سوء 
ولم یدر أُن الأفة فی ذلك من عندہ لا من عندھم وھذا هو اللائق بظاھریته. حیث قال: وقال 
سفیان وأبو حنیفة وأصحابہ: إن سب الذمی اللہ تعالی أو رسولہ َلُ بی شیء سبہہ فإنه لا یقتل 
لکن ینہی عن ذلك وقال بعضھم: یعزر اھ .)٥١٥٤:۱٢(‏ 

فقوله: ”إنه لا یقتل“ کذب علیہم؛ وانما قالوا: لا ینتقض العھد بە ولا یلزم منە عدم القتل 
وکذا قوله: وقال بعضھم: ”یعزرٴ 'خطاً فإنہم قد صرحوا قاطیة بأنه یعزر علی ذلك ویؤدب کم 
مر؛ والتعزیر عندنا یعم الضرب والقتل جميعًا وھو مفوض إلی ری الإمامء دیسمی القتل سیاسةً 
وإن سلمنا أنہم قالوا: لا ینتعقض العھد بذلك ولا یقتل بە فلیس معناہ ان یت رکم الإمام وھم یسبون 
الله والرسول ویطعنون فی دیننا فی دارنا۔ کما فھمه ابن حزم وغیرہ من أھل الظاھر من قلة 
فھمھم؛ وعدم تدبرھم فی کلام علماءناء بل معناہ: إن العھد لا ینعقض بذلك وعلی الإمام ان ینبذ 
إلی ہم علی سواء إذا آذونا فی الله وفی الرسول وطعنوا فی دیتناء فان ا جھاد ماض إلی یوم القیامة 








جات ۹۴ ۔یقنل اللمی رجلا ان ا وآ إذا اعاع وت الف ال ضول آر ااطعت کے 
۲٢‏ عن أبی بردة قال: ”اغلظ رجل لاُبی بکر الصدیق قلت: الا أقتله؟ فقال 


صرح بە الشامی نقلا عن أمتنا .)٥٣٤:٣(‏ 

فأنشد کم اللہ ہل قتل اُھل العھد بعد النبذ إلیہم أحوط أُم بدونە؟ ولا یرتاب مؤمن فضلا 
عن عالم عاقل فی ان ذلك بعد النبذ إلیہم أحوط وأقسط إِذا لم نکن شرطنا علیہم ترك العھد 
ولکن أُھل الظاھر لا یفقھون. قال ابن حزم: ”واحتج ا حنفیون لضلالھم وإفکھم ما حدثنا إلخ٭۔ 
قلت: وإذا کان ذلك قول سفیان أیضا -کما حکیته- فلم خصصت ا نفیة بالضلال والإفك۔ 
زع ق۸ت للا کاوم مان ی5اظ تار احلق کو مکنا بالحب والغغن وحن 
الظاھریة قد حرموا الدب وخلعوا ربقة لے سر تو رت وت سی 
ولا یشعرون بما یلفظون من قول: فالی اللہ الشتکی. 

ٹم اعلم: إن قتل من سب اللہ ورسولە ودینه لیس بمتعین عند الشافعی وأحمد بل یخیر الإمام 
فیه بین أُربعة أُشیاء: القتلء والاسترقاقء والفضداء وا من صرح بہ الموفق فی ٭المغنی " (ہ .)٣٦۹:۱‏ 
وذکر نحوہ فی ”رحمة الأمة“ (ص١۱۳)‏ وعندنا یتعین تعزیرہ فان تکرر منە او أأظھرہ قتله الإمام 
سیاسةٗ صرح بە ابن کمال باشا نقلا عن سیر الذخیرة کما مر. وھو مدلول الآثار التی ذ کرناہھا فی 
اللن. فان الأُعمی لم یقتل ام ولدہ إلا بعد ما تکرر منہا کما ہو ظاہرء والیہودیة التی خنقھا رجل 
من ا مسلمین کانت تعلن بالسب ولا دلالة فی الأثرین علی انتقاض العھصد بەہ فان النبی عق لم 
یجعل أموال هؤلاء فیا للمسلمین. وأیضا فان الیہود لم یکونوا أھل ذمة و(نما کانوا اأصحاب 
موادعة بلا جزیة تؤخذ منہم دفعا لشرھم إلی ان اأمکن الله منہمء لأنه لم توضع جزیة قط علی 
الیہود انجاورین من قریظة والنضیر. ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیان. وشتان بین ال ا موادعة 
وأھل الذمة فافھم. 
الرد علی ابن حزم: 

والعجب من ابن حزم أُنه قال فی ”احلی“ (۳۲۱۰:۷): 7نس لسان فان فا کا رح سس 
بنی قریظة وھم متنعون لا یجری علییہم حکم رسول اللہ اه بل ھم فی حصونہم مالکون 
لأفسھم اھ“ وفیه اعتراف بأنہم لم یکونوا أھل ذمة للمسلمین بل کانوا متتعین فی حصونہم 
وجعلھم هھنا من أُھل الذم واحتج بقتل من سب الرسول من یہود المدینة علی انتقاض العھد 
والذمة بذلك وھل ھذا إلا تہافت من القول وتناقض بجعلھم من اُھل ا حرب مر ومن أُھل الذمة 
أُخری. فانظروا من هو ا متلاعب. 

قولە: ”عن أبی برزۃ إلخ“ دلالته علی قتل من شتم الرسول ظاھرة. ونما ذکر۔ الأثر فی ا متن 








إعلاء السنن ‏ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأۃ إذا اأعلن یسب اللہ والرسول أو الطمٰن ٠٤٤٢‏ 
أبو بکر: لیس ھذا إلا من شعۃ النبی ك أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلیٴ .)٦١٤:۱٤(‏ 


والنسائی. ولا دلالة فی علی قتل الذمی بسب الرسول وشعمه بل معناہ: لا یجوز قتل من أمر 
الخلیفة بقتله بمجرد آمرہ ما لم یتبین کونە مستحقا للقتل شرعاء ولا حجة لابن حزم فی اللفظ الذی 
اختارہ ایضاء لاحتمال ان یکون أبو بکر اُراد من شتم الرسول من ا مسلمینء فإنه یصیر بذلك مرتدا 
مستحقا للقتل إجماعاء ولا یصیر مرتدا بشتم غیرہ من الملسلمین کائنا من کان اللھم إلا أن یقذف 
عائشة رضی اللہ عنہاء فان قذفھا کفر وردة۔ 

آخرج ابن حزم من طریق ھشام بن عمار ”قال: سمعت مالك بن انس یقول: من سب أبا 
بکر وعمر جلد ومن سب عائشة قتل. قیل لە: لم یقتل فی عائشة؟ قال: لان اللہ تعالی یقول فی 
عائشة رضی اللہ عنہا: لإیعظکم اللہ اُن تعودوا لمشلە أبدا إن کنتم مؤمنین4ٴً. قال مالك: فمن 
رماھا فقد خالف القرآنء ومن خالف القرآن قتل اھ .)٥١٥:۱٢(‏ قال ابن حزم رحمہ اللہ: قول 
مالك ھھنا صحیح وھی ردة تامة وتکذیب لل تعالی فی قطعه ببرائتہاء وکذلك القول فی سائر 
أمھات الؤمنین, ولا فرقء لأن اللہ تعالی یقول: فالطیبات للطیبین والطیبون للطیسات أولفك 
مبرؤون ما یقولون 4ء فکلھن مبرءات من قول إفكء وا حمد للہ رب العا مین اھ. 

قلت: وھذا مما أدین اللہ بە وأما ما وقع فی کتب أُصحابنا من تخصیص حکم الردة بقذاف 
عائشة رضی اللہ عنہا کما فی ”الشامیة“ )٥٥٤:٣(‏ فسبب ذلك أنہم نما تکلموا فی حکم 
الروافض و کفرھےمء وأولكك لا یسبون غیر عائشة من بین أُزواجہ ُء لکونہا قاتلت علیا رضی 
الله عنہ یوم ا جملء فافھم. واحتج من قال بانتقاض عھد الذمی إذا سب اللہ او رسولە أو استخف 
بشیء من دین الإسلامء بأنہ إنھا تم وحقن دمه با جزیة علی الصغار قال اللہ تعالی: 'إقاتلوا الذین 
لا یؤمنون باللہ ولا بالیوم الآخ ر4 -إلی قوله- فلاحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم صاغرون 4ء وقال 
تعالی: فلوإن نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھم وطعنوا فی دینکم فقاتلوا أئمة الکفرچ الایة. فکان 
ھاتان الیتان نصا جلیا لا یحعمل تأُویلا فی ان أُھل الکتاب یقاتلون ویقتلون حتی یعطوا ا جزیق 
وعلی أنہم إذا عوھدوا وتم عھدھم وطعنوا فی دینٹا فقد نقضوا عھدھم ونکٹوا [یمانہم وعاد حکم 
قعالھم کما کان؛ وبضرورۃ ا لحسن واللشاھدة ندری أأنہم إن أأعلنوا سب اللہ تعالی وسب 
رسولہ يَػِكهُ أُو شیء من دین الاسلام فقد فارقوا الصغار بل قد اأصغروناء وأذلونا وطعنوا فی دیننا 
فنکٹوا أیمانہم ونقضوا ذمتہم فقد حلت دماؤھم وسبیہم وأموالھم بلا شك. قاله ابن حزم فی 








چ - ۱١‏ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأۃ إذا اأعلن بسب اللہ والرسول أُو الطعن ٠٤٥‏ 
واحتج بە وا حدیث آخرجہ آبو داود والنسائی بلفظ ٭ٴقال: لاء واللہ ما کانت!' لبشر بعد 


٭ا لی“ (٤٤:۷١١٦)۔‏ 

وا جواب أُن العلماء قد اخختلفوا فی معنی الصغار الذی ذکرہ اللہ فی قولہ: لإحتی یعطوا 
ا جزیة عن ید وھم صاغرونچ فقال بعضہم: إعطاؤھم ا جزیة ای قبولھا- وإ وإطاعتہم لولاۃ 
الإسلام فیما یرجع إلی المعاملات - ہو الصغار وقد تقدم الکلام فی ذلك مستوفی ولا یزول ذلك 
ما داموا تحت ید الإمام ولم یحاربوہ او یلحقوا بدار ا خرب. وھذا إذا لم نشترط علیہم ترك ما فیه 
عضاضة ونقیصة علی الإسلام وأعله. وأما إذا شرطنا علیہم ترکه وخالفوہ ینتقض عھدھم بذلك 
کما ھو ظاہر ذکرہ ٭الشامی ٭ عن ا حیر الرملی وغیرہ من فقھائنا .)٥٢٤:٣(‏ 

وتذکر ما أسلفتاہ ان عدم الانتقاض لا یستلزم عدم القصل فللإمام ان یقتله تعزیرً أو ینہذ 

علی سواء. وأما قوله تعالی: ظإوإن نکٹوا أیمانہم من بعد عھدھم وطعنوا فی دینکم فقاتلوا 
جو وو یم مو ہو 
کفار قریش لیس إلا بدلیل قوله تعالی بعدہ: الا تقاتلون قوما نکٹوا ایمانہم وھموا یاخراج 
الرسول وھم بدا وکم اُول مر 8ء وا حنفیة اُول قائل با فی هذہ الاّیة وأفضل عامل بە فقد قالوا: بأن 
لا یقبل من الوٹنی العربی إِلا الإسلام أو السیف؛ ولا یجوز استرقاقھم ولا ضرب ا جزیة علیہم. 
أُما إنه فی حق ھؤلاء دون أھل الذمة فقد صرح بە الطبری فی ”تفسیرہٴ ( ٦٦:٦‏ و ٦٣٦‏ و .)٦٦‏ 
وحکاہ عن اُجلة الفسرین من الصحابة والتابعین رضی الله عنہم أجمعین, فلیراجعء وسنذ کر شیئا 
منه فیما سیأتی. وإن سلمنا عمومہ لھل الذمة فلنا ان نقول: إن حکم القتال منوط بمجوع نکٹ 
الأمان والطعن فی الدین فلا دلالة فیه علی کون الطعن وحدہ سببا للنقض, بل نکٹ الأیمان 
ومخالفة العھد الذی عاھدناھم عليه ہو السبب فی إباحة قتالھمء وتاکد بطعنہم فی الدین ومن 
ادعی غیر ذلك فعليه البیان. وأیضا فإن کان معنی الصغار ترك ما فیه عضاضۃ ونقیصة علی 
الاسلام وأھله کما قاله ابن حزم ومن وافقه من ا مالکیة لزم اُن ینتقض عھدہ بسب خلیفة الإسلام 
وسلطان المسلمین فان فی ذلك من إھانة ا مسلمین وتذلیلھم ما لا یخفی؛ ولا ینتقض العھد بذلك 
إجماعَاء بل یعزر ویؤدب. ولا عبرۃ بأھل الظاھر ومنہم ابن حزم حیث حکم بانتقاض العھد بسب 


(١(‏ سور ون یو وی پس دنو مہ شودت یوک 
پا ینلق عن الھوی إن هو إلا وحی یوحی4. 











مساق رقنل القی رجلا کان واج ائإذا اعلی سب آھوالزفرل آر الط -. 8٤+.‏ 
محمد یََنلتهُ ‏ (عون المعبود .)۲۲۷:٤٢‏ 


مسلم من عصرض الناس فاإنہم لا یفقھون اللھم إلا أُن یکون مشروطا علیہم أُن لا یسبوا مسلماء 
فینتقض العھد بذلك؛ کما مر. 

واحتجوا أیضا با أخرجه ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن سماك بن الفضل عن 
عروة بن محمد عن رجل من بلقین (قال: کان رجل یث مس رم مم 
یکفینی عدوا لی؟ فقال خالد بن الولید: أناء فبعشه النبی لت إليه فقتله اھ؛ .)٦١٣:۱٢(‏ و 
أنه لیس بنص فی الذمی فیجوز ان یکون حربیا کما یشعر بە قولە: ”من یکفینی عدوا لی وأبضا 
نالاج اج ج آپر عیه قی "اتل من طریق معمر بسندہ بلفظ: آن اترادشبت رسول اف ا 
فقتلھا خالد ؛ بن الولید؛ ولیس فیه اُن خالدا قتلھا بأمر النبی لت فی حیاته أو بعدہ باجتہادہ وسند 
پھرے سر سوسو وس کھ ہے وہوسیے سے وو یت 
الدارقطنیٴ کذافی ”الاصابة“ (۲۳۲:۱۰). فلا حجة فيه. 

والعجب من ابن حزم أنه جعل ا حدیث مسندا صحیحا والحال ھذہ وھو عن رجل من بلقین 
جعلە ابن حزم مجھولا فی کتاب ا جہاد من ”ا حلیٴ“ (۳۳۸:۷). وجعله هھنا مشھوراً معروفًا 
یعرف بہذا الاسم وھو اسم فیاله من تناقض فی القولء وتہافت نسأل اللہ العافیة. وا فی ”٭ کنز 
العمال ' ': وبیض من خرجه عن ابن عمر انه تفلت علی راھب سب الدبی کچ بالسیف:وقال: إنا 
لم نصالحکم علی سب نیینا کٹ ٣(‏ :)۔ وقال ابن حزم فی "ا حلی ٴ ولم یسند: یی 
ابن عمر أنه یقتل ولا بد اھ“ .)٦١٥٤٤٤٤(‏ وفی ”فتح القدیر : روی أبو یوسف عن حفص“ بن 
عبد الله عن ابن عمر وأُن رجلا قال لە: سمعت راہبا سب النبی يك فقال: لو سمعتہ لتقتلهء اُنا لم 
نعطھم العھود علی ھذا. قالوا: وإسنادہ ضعیف. وجاز ان یکون شرط علییہم اُن لا یظھروا 
سبہ جن (ہ:٣۳۰).‏ قلت: یدل عليه أنه شرط علیہم اُن لا یۂ یشتموا مسلماء ولا یخفی أن من سب 
آیا أحد أو و أسه فقد سبہ؛ بل ذلك اشند من سبے نفسه وبالأولی إذا سب رسول اللہ لن فقد سب 
اللسلمین أجمعینء فینتقض بذلك عھدہ لاأجل مخالفة الشرط؛ فافھم. 

واحتج من قال: لا ینتقض عھدہ بما فیه غضاضة ونقیصة علی الإسلام وأھله (وذلك أُربعة 


(۱) مکذافی ”الفعم“ وفی ”أحکام القرآن“ للجمصاص: روی أبو یوسف عن حصین بن عبد الرحمن, عن رجل عن ابی 
عمران إلخ“ (۸۰:۳). 














چو کا یقتل الذمی رجلا کان أو امرأۃ إذا اُعلن بسب اللہ والرسول أو الطعن ٥٭٠‏ 


شیء ذکر ال عز وجل آو ذکر کتابہ اید آذکر دیہ الوم آر ذکر رسولہ لکریہ با لا یی 
کا فی" "ےمد الا (ص١٥۱)۔‏ بحدیث أبی ھہریرۃ ہقسال رسول اللہ گلا : کذہنی ابن آدم ولم 
یکن لە ذلكء فأُما تکذییە إیای فقولہ: لن یعید یعیدنی کما بدنی ولیس أُول ا خلق بأأھون علی من 
إعادته وأما شتمە إیای فقوله: : اتخذ اللہ ولداء وأنا الأحد الصمد الذی لم الد ولم أولد ولم یکن لی 
کفرا أُحد؛. وفی:روایة ابن عباس. وأُما شتمه إیای فقوله: لی ولد وسبحانی أُن اُتخذ صاحبة أو 
ولدا). روہ الیخاری کما فی الشکاۃٴ 8 (ص٥).‏ وحدیث أبی ھریرۃ أخرجه أحمد والنسائی 
أیضاء کما فی ”العزیزی“ (۳۸:۳). قالوا: فإذا کان من قال: اتخذ اللہ ولدا شاتھما لە سبحانہہ وھو 
من قولتأھل الکتاب کما لا یققی ومع ذلك جاز لا إقرارھم وما یدینون إذا اأعطوا الجزیة عن ید 
ہوں یتو وہ بح ےا وو سس چ تد 
الکتاب ‏ نا جزیة وھم یقولون اتخذ اللہ ولدا وھذا و ما قاله صاحب الھدایة: ان سب النبی مگ 
کفر منهوالکفر القارن لا یمنعہ فالطارئ لا یرفعہ اھ“ ٠ :۳:٥(۱‏ مع ”الفتح١).‏ 

نعم یجوز لنا أُن ز قرط طبی طافتیٰ اض فی وس اناد 
وأھلهہ فان خالفوا الشرط انتقض العھد وحل لنا م: منہم ما یحل من ا۔سربی. وأما بدون الشرطء 
فلا ینتقض العھد بە بل یعزر ویؤدب ویقتل سیاسة لا نقضا للعھد. وبحدیث عائشة عند الشیخین 
قالت: (دخل رحط من الیہود علی رسول اللہ ٌ فقالوا: السام عليك ففھمتہا. فقلت: علیکم 
السأم والللعضسة. فقسال رمسول اللہ ہلگ : مھلا یا عائشةء فإن اللہ یحب الرفق فی الأمر کله. فقلت: 
یا رسول اللا او لم تسمع ما قالوا؟ قال رسول اللہ فقد قلت عليکم؛ إلخ. نتفہرتاہ اما 
ملیکة عنہا عند الہخاری فی ”الأدب“: وفقالت: سو سی کر سے 
طریق أخری عنہا: بل عليکم السأم والذمہ (فتح الباری .)٥٣۰ ۱١١‏ 

قالوا: فقد سب الیہود نبینا لج بما لسو تکلم بە مسلم لصار یہ مرکدا مستحقا لعل 
ولم یقتلَھم النبی بذلك بل واأنکر علی عائشة حین سیتہم ولعنتہم. 

واُجاب این حزم بن السسام ہو الموت فمعنی السام علیك الموت عليك. وھذا کلام حق 
وإن کان فیه جفاء ولان اللہ تعالی یقول: ٭إِنك میت وإنہم سیتون ‏ وکل نفس ذائقة للوت)4. 
ولا یحل دمه بکفرہ إذا صحت نیت لکن بمعنی آخر غیر الکفضر؛ وھو مفارقة الصغار اھ 








إعلاء السان ‏ یقتل الذمی رجلا کان أُو امرأة إذا اُعلن بسب الله والرسول أُو الطعن .. ٠٤٥‏ 


ا ن 0و) و اافرا ”انا یحصل بالجفاء علی النبی تل الکفئی من السلمٴ. لا یصح 
پاطلاقہہ اُلا تری أُن الأعراب کانوا یجفون علی النبی ىك ویغلظون لە الکلام ویجذبون ردائہ 
جتی تؤثر نحاشیتہ فی عنقہۂ ولم یکن ذلك کفرا وانا یکفنر:السلم با جفاء علینہ إذا کان فیه 
استخفاف بشأنہء وتمحقیر بجانبە وإذا تقرر ذلك فلم یکن قول الیہود السام عليك جفاء محضاء بل 
کا مشیٹملا غلی الامتخفاف بە والتحقیر واللمن ولذا أجاہتہم غائشة شة بقولھا: ”عليکم السأم 
ولعنکم اللہ وغضب علیکمْٴ وأٔیضً فان السأم کما یطلق علی الموت یطلق علی الھوان والذلة 
کالذام وبہذا ورد تفسیرہ عن قتادة موقوفًا مرفوعا. ذکر الخطابی: اُن قتادة تأوله علی خلاف ذلك 
ای خلاف ما قاله أُبو عبید السأم -الموت- ففی روایة عبد الوارث بن سعید عن سعید بن أبی 
عروبة قال کان قتادةۃ یقول: تفسیر السأم علیکم -تسأمون دینکم-. 

قال ابن بطال: ووجدت ھذا الذی فسرہ قدادة مرویا عن النبی یَلله. أخحرجه بقی بن مخلد 
فی تفسیرہہ قال الحافظ: ”وأ خرج الہزار وابن حبان فی ”صحیحه٭ من طریق سعید بن أٌبی عروبة 
عن قداذة عن اُنس مر یہودی بالنبی يك وأصحابه فسلم علیہم فرد علیہم فرد عليه اأاصحاب 
النبی ِء فقال: ھل تدرون ما قال؟ قالوا: نعم سلم علینا. فإنه قال: ”الم علیکمٴ أي تسأمون 
دینکم إلخ (فتح الباری ۳٥:۱٣‏ و .)۳٣‏ ۱ 

وربا رد عائشة علیہم بقولھا: ”علیکم السام والذامٴ کما فی روایة ”مسلم اتی مر 
ذکرھا- ولا شك فی کونە من السب والشتم الذی یفارق الصغار. وبحدیث انس رواہ اأحمد 
می سو سس نوس جار وی بہا إلی رسول 
اللہ عيله فسألھا عن ذلك فقالت: اُردت اُن أقتلك. فقال: ما کان اللہ لیسلطك علی ذلكَ؛ قال: 
فقالوا: أُلا نقلتہا؟ قال: لا فما زلت أُعرفھا فی لھوات رسول اللہ َيٌ. قال ابن تیىمیة فی 
”النتقی“: ”وفیه دلیل علی ان العھد لا ینتقض ٹل ھذا الفغل٭ اھ وفی ”الئیل"ٌ 7ت 
الصنف رحمہ اللہ أُن إرادة القتل من الذمی لا ینتقض بہا عھدہ: لأن النبی يَل لم یقتلھا بعد ما 
اعترفت بذلك. والقصة معروفة فی کتب السیر والحدیث. وا لخلاف فیہا مشھور وقد جزم بعض 
أھل العلم بأنه یقتل من مسب النبی مل من اُھل الذمة واسصدل بأمر النبی عہ بقتل من کان 
یشتمه من کفار قریش کما سبق وتعقبه ابن عبد البر بأن کفار قریش الأمور بقتلھم یوم الفتح کانوا 
حربیین اھ “ٔ ٣:۷(‏ ۲۷). و 














٠١٥ یقتل الذمی رجلا کان أو امرأة إذا اُعلن بسب اللہ والرسول او الطعن‎ ٠ 


قال ا جصاص فی ”الأحکام“ لە: ”ولا خلاف بین المسلمین ان من قصد النبی عَلُ بالقتل 
من ینتحل الإسلام فھو مرتد یستحق القتل ولم یجعلہ النبی عق مبیحا لدمھا بما فعلت بذلك ای 
فكکذلك إظھار سب النبی من الذمی مخالف لاظھار المسلم لە اھ .)۸٦:۳(‏ ای فیقتل السلم حدًً 
لکونہ بذلك مرتدا ولایجب قعل الڈمی لعدم انتقاض عہدہ بەہ بل یعزر ویجوز فی التعزیر الترقی 
إلی القتل إن رآہ الإمام. 
٭ الرد علی ابن حزم: ۱ 
۱ والعجب من ابن حزم أنه جعل سب الذمی النبی مك منافیا للصغارء ولم یجعل إرادة قتله 
بالسم والسحر منافیا لە وہل ھذا إلا تحکم. وبحدیث عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ قال: ما 
کان یوم حنین آثر النبی لم ناسا فقال رجل: ما رید بہذہ القسمة وجہ اللہ قال: فأأنیت النبی َلِتُ 
فأخبرته فتغیر وجھه ثم قال: درحمة اللہ علی موسی لقد أُوذی باکٹر من ھذا فصبر). أخرجه 
البخاری ومسلم وغیرھما وفی روایة الواقدی: إن الرجل هو معتب بن قشیر وکان من ا نافقینء 
در ا سی بہہ تم ر فودمو ‏ سور ات سا 
للقتلء ولکنه لم یقتل النافق ہا لکونە من اھل العھدہ فدل علی ان العھد لا بنتقض بثل ھذاء 
فافھم. رك دی لاس اررتی اہ تروس اس گن ئل غلی آہ اد 
لا ینتقض بکل ما یرتد بە ا مسلمء ویستحق القتل. ۱ ۱ 

وأجاب ابن حزم عن کل ذلك بأنه کان قبل أُن یؤمر النبی كَله بن لا یثبت عھد الذمی إلا 
علی الصغار فحدیث السام والسحر منسوخان بلا شك کحدیث السم اھ .)١۷:۱۱(‏ وف اُن 
صحة ھذہ الدعوی موقوفة علی بیان معنی الصغارء وہو مختلف فیەء کما تقدم فمن قال: إِن 
الصغار ہو قبول ا جزیة فقط لا یسلم النسخ کما هو ظاھرء وأیضا کیف یصح دعوی النسخ؛ 
وآندم تقولون: إِن من سم الیوم طعاما لأُحد من اللسلمین فلا قتل علیہء وإن من سحر مسلماء 
فلا قتل عليهء ولو قال لنا الیہود الیوم: السام علیکم لا یقتلون فما نراکم تحکمون إلا بھا ذ کرتم آنه 
منسوخ وأجاب ابن حزم عن ذلك بأن الذی نسخ من هذہ الأحادیث هو حکم خطابہم 
للنبی كَلكه خاصة وحکم سم طعامہ وحکم قصدہ بالسحر خاصة فھذا هو الذی نسخ منه وحدہ 
ولا مزید .)٦١۷ :١١(‏ وفیه اُن مدلول ھذہ الأحادیث لیس إلا ما قد حکمت بنسخة فاإنہا لیس 
فیہا إلا خطابہم للنبی مك وسم طعامہ وقصدہ بالسحر خاصةء ولا یؤخذ منہا حکم غیرہ عَللہُ 
إلا باللقایسةء فإن کان حکمھا منسوخا فی الأصل بطل قیاس الغیر عليه رأساء کما لا یخفی. - 








ج.- ....۱١‏ یقٹل:الذمی زجلا کان أو امرأة إذأعلِی بسب اللہ والرضول أوالطمَن < ٠٥١۸‏ 


٣‏ عن عرفة بن ا حارث ”اأنه دعا إلی الإسلام نصرانیا فذ کر النصرانی 
النبی ك فتناوله فرفع ذلك إلی عمرو بن العاص ”فقال: قد اُعطیناھم العھد. فقال 
عرفة: معاذ اللہ! اُن نکون اُعطیناہم العھود وا مواثیق علی أُن یؤذونا فی اللہ ورسوله إنما 

ھم واموائیق یؤدونا ھی الله ورسو 
أعطیناهم علی أن نخلی بینہم وبین کنائسھم یقولون فیہا ما بدا لھم. فقال عمرو: 
صدقت ٴ مختصراء رواہ الطبرانی فی الکبیر بلین (جمع الفوائد ١:٤۱)؛‏ وفی ”مجمع 
الوائد“ :)۲٦:٢(‏ رواہ الطبرانی فی ”الاأوسطٴُ وفیه عبد الله بن صالح کاتب اللیث؛ 


فکان بقاء حکمھا فی حق الغیر دلیلا علی بقاءہ؛ وعدم نسخہ فی حقه لهُ وإلا فدعوی 
نسخھما فی حق الأأصل الملقیس عليه وبقاءھا فی حق الغیر الذی هو المقنیس تحکم لا یلتفت إليه أُصلاء 
وغل هدا یتلی اُھل الظاھر إذا استعملوا القیاس الذی یحرمونە علیناء ویحلونه لأنفسھم متی شاعوا۔ 
قولہ: ”عن عرفة بن الحارث إلخ“. قلت: فیە دلیل علی ان انتقاض العھد بسب النبی عََللهُ 
لم یکن معروفا بین الصحابةء إذا لم یشترط علیہم ت رکھ. اٌلا تری عمرو بن العاص یقول حین رفع 
إليه ذلك: قد أعطیناھم العھدء فکان عندہ اُن السب کفر منہ؛ والکفر المقارن لا منعہ؛ فالطاریئ 
لا یرفعەء وھذا ہو ما قاله ا حنفیون بعینه فردہ عرفة بن ا حارثء وقال: معاذ الله ان نکون أعطیناہم 
المھود والوائیق علی اأن یؤذونا فی الله ورسولہ [ااعطیناهم علی أُن نخلی بیدہم زہین کنائسهم 
یقولون فیہا: ما بدا لھم. فوافقه عمرو بن العاص علی ذلك وقال: صدقت. 
وحاصله ان عقّد الذمة ولو کان مطلفًا غیر مشروط بالشروط یقتضی ترك إیذاء للسلمین 
فی الله ورسولە وفی دینہم فإذا حالفوا ذلك انتقض العصدء وھذا هو ما افتی بە التأأخرون منا 
والأثر یژیدھم وھو نص فی الباب. ولعله لم ییلغ القدماء من علماءنا او بلفھمء ولم یروہ صا ًا 
للاحتجاج لہ ما فی بعض رواته من امقال فاحتاطوا فی الإفتاء بدلیل لا یتصضہض للاحتجاج بە؛ 
وأفتی اللتأخرؤن بما تضمە لتأیدہ بنصوصء قد مر ذکرھا فی دلائل ا خصومء فتاملء قإال فی 
الدر“ +ڑ2ھئ اظاری نے انت اففل وتبعه ابن الھمام. قلت: ”وبە أفتی شیخنا ال خیر 
' الرملی اھ قالالشامی: ”فلو أعلن بشتمہ أو اعتادہ قتلء ولو امرأة وبہ یفتی الوم (در منتقی) 
" -إلی اُن قال- فصار ا حاصل اُن عقد الذمة لا ینعقض ا ذکروہ؛ ما لم یڈ یشعرط انتقاضء بە؛ فإذا 
اشعرط انتقض وإلا فلا إلا إذا اأعلن بالشتم و اعنتادۂ ا قدعتاہء ولا یأتی من العنزوضات (لابی 
السعوذ أئە ورد الأمر السلطان بالعمل بقول أئمتنا القائلین بقتله إذا ظھر أُنه معتادہ ا أُوْ جا إذا 


إعلاء الستن ۱ ۹ھ 


. باب لا ینتقض العھد بدلالة الذمی أھل الحرب علی عوراتا إلا 
إذا شرطنا علیہم ترکھاء وینتقص بمحاربة الإمام و باللحوق بدار ا حرب مطلقًا 
٤‏ حدثنا یزید بن هارون عن ممشام بن حسان عن ابن سیرین ”ان عمر بن 


أُعلن بە کما یأتیء وبە آفتی ای ابو السعود مفتی الروم بل أفتی بە أکٹر ا حنضیة) ولم ذکرہ ظ عر 
الشلبی عن حافظ الدین النسغی إِذا طعن الذمی فی دین الڑسلام طعنا ظاھرا جساز قعل, لأُذ 
العھد معقود معه علی اُن لا یطعن فاذا طعن فقد نکٹ عھدہ وخرج من الذمة اھ (٣:٤٤٣٣)۔‏ 

ور و یو مس حر یی 
عرفة بن ا حارثء ووافقه عليه عمرو بن العاص رضی الله عنہماء قال ا حقق فی ٭الفتح “: ”والذی 
و رد کر و رہ ہر رہ و ا ایا 
تعالی وتقدس عن ذلكء إذا اأظھرہ یقتل بە وینتقض عھدہ وإن لم بظھر ولکن عثر عليهء وھو_ 
یکتمہ''' فلا وہذا لان دقع القصل والقتال عنہم بقبول ا جزیة مقید یکونہم صاغرین أذلاء بالص 
ولا یخفی ان اذراد استسرار ذلك لا عند مجرد القبولء وإظھار ذلك منە ینافی قید قبول ا جزیة 
دافعًا لقتلهہ لأنه الغایة فی الدمرد والاستخفاف بالإسلام والمسلمین فلا یکم ن جاریا علی العقد 
الذی یدفع عنه القتل. وهو ان یکون ضاغرا ذلیلا وھذا الِحث منا یوجب أُنه إ إذا استعلی علی 
السلمین علی وجه صار متمردا علیہم حل للمام قتله أو یرجع إلی الذل والصغار اھ .)۳۰٣:٥(‏ 

قال الشامی بعد ما ذکر قول ابن الھمام ھذاء وجمع بینە وہین کلام غیرہ من الأئمة ما نصہ: 
فلم یکن کلامه مخالفًا للمذھب؛ بل صرح بەہ محرر اللذھب الإمام محمدہ کما یأتی (٣:٤۳٣)۔‏ 
قلت: وکلام محمد قد ذکرناہ اُول الباب؛ فلیراجع؛ وم4 ذکرنا من أُقوال ا حنفیة متقدمیہم 
ومتأحریہم یعضح غایة مراعاتہم دلالات الاأحادیثء واعتناءھم بالعمل با جمع بین مختلفھاء وھذا 
”ہو الفقه الذی قد خصھم اللہ بە من بین سائر العلماء وللہ ا حمد. 

باب لا ینتقض العھد بدلالة الذمی أھل ا حرب علی عوراتا إلا 

ِذا شر طنا علیہم ترکھاء وینتقض بمحاربة الامام أو باللحوق بدار ا خرب مطلقا 

قولہ: ”حدثنا یزید بن ھارون إلخ“. قال ابو عبید: ”ونما نری عمر عرض علیہم ما عرض ٣‏ 
من ا لا وأن پعطوا الضعف من أموالھم لأنه لم یتحقق ذلك عندہ من أمرھم أو إِن الدکٹ کان 


۱ مثال للمنفی دون النفی فافھم۔‎ )١( 
... پدل علیة قول عرفة بن ا حارث: ھا اأعطیناھم۔علی ان تخلی بینہم وہین کنائسھم یقولّون فیہا ما بدا لھم۔‎ .)٢(' 








ج۔ ١٢١‏ 07 ۱ ۱ 
چ ۱ نقض عھد الذمی یت 


الخطاب استعمل عمیر بن سعید او سعد علی طائفة من الشام فقدم عليه قدمة فقال: 
یا أمیر اللؤمنین! إن بینشا وبین الروم مدینة یقال لھا: ”عرب السوسٴ وأنہم لا یخفون _ 
عل عدونا من عوراتنا شیا ولا یظھروننا علی عوراتہم فقال لە عمر: فإِذا قدمت 
فخیرھم بین اُن تعطیہم مکان کل شاۃ شاتین ومکان کل بعیر بعیرین ومکان کل 
شیء شیعین فإن رضوا بذلك؛ فأُعظھم وخربہا فان أبوا فائبذ إلیہم وأجلھم سنة ثم 
خربہا فقال: اکپ لی عہذاركك کب لا غیت لباقم عم رَعلیوم عرش علیمم 
ذلك فٗبوا فأجلھم سنة ثم أخربہا“. رواہ ابو عبید فی ”الأأموالًٴ (ص۹٦۱).‏ وھو 


من طوائف منہم دون إجماعهم ولو اُطبقت جماعتہم عليه ما اُعطاھم من ذلك شیئا إِلا القتال 
وا حاربة اھ (ص۱۷۰). 
' قلت: احتمال بعید فإان عمیر بن سعد من أفاضل الضحابة وزهھادھمء وکان عمر معجبا بہ 

۱ ومن عجبە بە کان یسمیه نسیج وحدہ؛ وکان یتمنی ان یکون لە رجال مل عمیر یستعین بہم 
علی اور اللسلمین کما فی ”العہذیب“ .)۱٣٤:۸(‏ فییعد من مثلە اُن یقول ما لیس۔لہ بە علم أو 
: یکذبہ عمر فیما قال لہ والظاہر ا متبادر من کلامه إجماع القوم علی ما ذکرہ عنہم؛ وإذا کان 
كذلك ففیه دلیل لأُبی حنیفة رحمہ اللہ ومن وافقهٴاأن دلالة الذمی اُھل ا حرب علی عورات 
السلمین لا تنقض العھد إذا لم یکن ت رکھا مشروطا علیہم. 

قال فی ”احیطٴ: ”لو کان یخبر اللشرکین بعیوب ا مسلمین او یقاتل رجلا من المسلمین 
لیقعله لا یکوۃ نقضا للعھد اھ۔“. وھذا إذا کان ذمیا أصلیا وطرأً عليه ہذا القصدء وأما لو بعثه 
العدو طلیعة بن یدخل دارنا مسعأمن ویقیم وتضرب عليه ا جزیق وقصدہ الحجسس علی 
السلمین, انتقض عھدہہ وبطل أمانہ کما فی ”الدر“ و ”الشامیة“ .)٣٢۸:۳(‏ وذلك لان الستأمن 
الحربی لا یعلی لہ الأمان إلا بشرط ان لا یکون عینا وطلیعة لأھل ا حرب؛ فإذا تبین خلافہااتقض 
عھدہ وأمانہ کما تقدم فی باب ا جاسوس: فلیراجع 

نا عفد لم قد بکون مشروط لہ وقد لا فان کان مشروظا بہ فکذا ا لعل 
بالشرط یکون معدومًا بفواتہ وإلا فلا ینحقض بە عھدھم وللإمام ان ینبذ إلیہم علی سوا کما 
فعلہ رضی اللہ عنه بأھل عرب سوس؛ فانه مر عمیر بن سعد ان یعرض علیہم ا جلاء وأ یعطوا 
الضعف من اُموالھم فإن أبوا ینبذ إلیہم ویؤجلھم سنا ثم یخربہاء ویخلی عنہا اھلھا۔ وھذہ منە 
غایة اذراعاۃ للعھد احتیاطّاء وإلا فلم یکن لە حاجة إلی العاأجیل بل کان لە ان یقاتلھم ویسبی: 





کے مہ ولا 
مت ہے ْ 

ید -عن لزھری آُیرنی عبد الله بن ید امن بن کب بن سالک عن 
رجل من أُصحاب النبی ىك قال: فلما کانت وقعة بدر کتبت کفار قریش إلی الیہود 
إنکم اُھل ا حلقة وا حصون یتہددونہم فأ جع بنو النضیر علی الغدرء فأُرسلوا إلی 
رسول اللہ ا : اأخرج إلینا فی ثلائة من أصحابك ویلقاك ثلاثة من علسائناء فإِن آمنوا 
بك اتبعناكء ففعل فاشتمل الیہود الثلاثة علی ا حناجر فأرسلت امرأۃ من بنی النضیر إلی 
أُخ لھا من الأنصار مسلم تخبرہ بأمر بنی النضیرء فأخبر اُخوہا النبی طََ قبل ان یصل 
إلیہم؛ فرجع وصبحھم بالکتائب فحصرھم یومه ثم غدا علی بنی قریظة فحاصرهم 
فعاہدوہ فانصرف عنہم إلی نبی النضیرۃ فقاتلھم حتی نزلوا علی ا جلاء. ا لحدیۂ 
رواہ ابن مردویە إسناد صحیح إلی معمر عن الزھری اُطول منہء ‏ وکذا أخرجه عبد بن 
حمید فی تفسیرہ عن عبد الرزاق (فتح الباری .)۲٥٥۰۷‏ 

+٦‏ عن ابن عمر ”ان یہود النضیر وقریظة جاربوا رمسول اللہ کیل فاجلی 





ذریتہم؛ وبضبط اُموالھم بعد ما نبذ إلیہم معاء کما سیأنی. 

قولہ: ”عن الزھری إلخ“. دلالته علی انتقاض العھد با حاربة ظاھرة قال الحافظ فی الف 
وعضد ”ابن سعسد ان رسول اللہ يك اُرسل إلیہم محمد بن مسلمة ان أخرجوا من بلدی: 
فلا تساکتونی بعد ان ھممتم بما هممتم بە من الغدر وقد اأجلتکم عشرا .)۲۰٥:۷(‏ وزاد ابن 
القیم: ”فمن وجدت بعد ذلك بہا ضربت عنقه فأقاموا أیاما یتجھزون وآرسل إلیہم عبد اللہ بن بی 
أن لا تخرجوا من دیارک؛ فان معی ألفین یموتون دونکم وتنص رکم قریظة وحلفائکم غطفانء 
زجع وی سی اس فہائل فا وک کل اھر : إنا لا نخرج من دیارنا 
فاصنع ما بدا لك فکبر رسول الله عِك وأصحابہ ونہضوا إلییہم وعلیٰ بن ابی ضا ول ا 
فلما انتہی إلیہم أقاموا علی حصونہم یرمبوت بالنبل وا حجارة واعتزصہم قریظةء وخانہم ابن أبی 
وخلفاءھم من غطفانء فأُرسلوا إليه نحن نخرج من ا مدینة أُنرلھم علی ان یخرجوا عنہا بنفوسھم _ 
وذراریہم: وإن لھم ما حملت الڑیل ا السلاحء وقبض البی ٌ الاموال والحلقةہ وھی السلاح 
اھ ١(‏ :۷ زاد ا لمعاد: لئ یل رر س وت تر 
وھذا هو لشہایة فی الإعذار وقامۃ آ[210خم020 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ“ :اقلٹ ما مار نی النضیر فقد مر ذکرھاء وأما محاربة قریظة 


7 الل يك بنی النضی او مھ جات قریظة بعد ذلكء 
ہ تو پر و ووز سے بی تور سیت 
اللہ حرنا نأسہم وأسلموا وأجلی رسول اللہ ہل یہود المدینة کلھم >بنی قینقاع وھم 
قوم عبد اللہ بن سلام ویہود بنی حارثة- کل یہودی کان با لمدینة“ٴ ٠‏ رواہ أبو داود۔ 
وسکت عنہ قال ا منذری: وأخرجہ البخاری ومسلم (عون ا لمعبود ۱۱۷:۳). 
۷ك حدشی الزھری عن عروۃة عن اللسوو بن مخرمة ”أنه کان فی الشرط 
من اأحب أُن یدخل فی عقد رسول اللہ مه وعھدہ فلیدخل ومن أحب أُن یدخل فی 
عقد قریش وعھدھم فلیدخل. فدخلت بنو بکر فی عھد قریش ودخلت خزاعة فی عھد 
رسول اللہ لئ فکان بینہم قتال فأمدتہم قریش بسلاح وطعام فظھروا علی خزاعة 
وقتلوا منہم قال: وجاء وفد خزاعة إلی النبی ‏ فدعاہ إلی النصر وذ کر الشعر قال ابن 
ِسحاق: فقال لہ رسول اللہ مگ: نصرت یا عسرو بن سالم فکان ذلك سا هاج فض 
سی مو بر شمور 'الفتح” (۳۹۹:۷))ء وھو إسناد 
حسن موصول. 


فکان مہہ نقضهم العنھد أیضا بمظاغرتہم الأحزاب علی النبی مك فی غزوۃة الخندق؛ قال ابن 
یاسحاق: فلما انتہی إلی رسول اللہ مل الخبر بنقضھم العھد بعث إ إلیہم سعد بن معاذ وسعد بن 
عبادة مغھما عبد الله بن رواحة فقال: انطلقوا حتی تنظروا اُحق ما بلغنا عن ھؤلاء القوم ٌ 
0ت حتی اُتوھم فوجدوہم علی اُخبث ما بلغھم عدہم نالوا من رمسول اللہ وقالوا: من 
رسول اللہ؟ لا عھد بیننا وبین محمدہ ولا عقد۔ کذا فی سیرۃة ابن ھشام .)۹٥:٥(‏ وفیه دلیل علی 
اُن المعامد والذمی إذا نقض العھد وظاھر العدو علی السلمین صار حربیا وجرت عليه اأحکام اأھل 
الخرب وللإمام سبی من راد منہم وقتله. 
قوله: ”حدثنی الزھری عن عروۃ إلخ“ فيه دلالة علیٰ ان اللعامد إذا التحق.بالعدو ا حارب 
انتتقض عھدہ؛ فان بنی بکر حاربوا حلفضاء رسول اللہ شال أی خزاعة فصاروا.بذلك حربا علی 
السلمین وأمدتہم قزیش یالسلاح الطعام فصاروا بذلك مثل پنی,بکر محاریین فھاج ذلك فحج 
مکة وقتال أھلھاء قال فی ”الدر“: وینتقض عھدھم بالغلبة علی موضع للحرب أُو باللحاق بدار 
ار ولا مه ان یقال: انتقاله إلی الکان الذی تغلبوأ فیه کانتقاله إلی دار ا جرب إن لم تکن 





۱ إعلاء السنن ۱ ۱ ا 


باب إذا کان العھد مشرو طا بشرط انتقص بتر کہ 
٣۳۸‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما دن النبی عَه قاتل أُھل خیبر فخلب علی 
الأرض والنخل وأ جأھم إلی قصرھم فصالحوہ علی ان لرسول اللہ یه الصفراء 
والبیضاء وا حلقة ولھم ما حملت رکابہم علی ان لا یکتموا ولا یغیبوا شیئاء فان فعلوا 
فلا ذمة لھم ولا عھدء فغیبوا مسکا ‏ حیی ہ بن اُخطبء وقد کان قتل قبل خیبر کان 
احتمله معہ إلی حیبر حین أُجلیت النضیر فیه حلیىہم فقال رمسول اللہ مل لعم حبی 


ذلك اللکان مواخما لدار الإسلام أی بای کان متصلا بدار ا حرب وإلا فعلی قولھما کما فی 
”الفتحٴ)ء أُو بالامتناع عن قبول الجزیة لا بالإباء عن اُدائہاء او یجعل نفسە طلیعة للمش کین بأن 
ییعث لیطلع علی اُخبارنا فلو لم ییعشوہ لذلك لم یتنتقض عھدہ وصار الذمی فی ھذہ الأربع صور 
کالمرتد (ولا یہطل أمان ذریته بتقض عھدہ کذا فی ”الفتحٴ) إلا أنه لو أسر یسترق (اأأی یجوز 
استرقاقه)ء وا مرتذ یقتل اھ ٦٢۸:۳(‏ مع ”الشامیةًُ). 

قلت: ودلیل عدم انتقاض العھد بالامتداع عن أُداء ا جزیة بعذر ما مر فی حاشیة ”باب کیف 

یجتبی الحزیة٭ عن بی یوسف: حدثا ہشام بن عروۃ عن أبیە ”اُن عمر بن ا خطاب مر علی قوم قد 
ج فی الشمس یصب علی رؤوسھم الزیت فقال: ما بال ھؤلاء؟ قالوا: علیہم ا جزیة لم یؤدوھا 
فھم یعذبون حتی اُدوماء فقال عمر: فما یقولون؟ یقولون لا نجد قال: فدعوهم إلی آخرھمٴ۔ 

باب إذا کان العھد مشرو طٔا بشرط انتقض بت رکە 

قوله: ”عن ابن عمرو قوله: حدثا عبد اللہ بن صالح إلخ ٴ قال أبو عبید: وجه ھذا ا حدیث 
ان عمر کان صا حھم علی أُن لا یکتموہ أموالھم کحدیث النبی پاَلِػ فی بنی أبی ا حقیق وا 
یکون التقدم علی محاربة أُھل العھد واستحلال دمائہم إذا صح نکشہم کما صح للنبی عم من 
کتمان الکنز بظھورہ عليه ‏ وکظھور عمرو بن العاص علی الکنز؛ وکما وضح أمر پنی قریظةء ومما 
لانہم الأحزاب علیہ َء فأما الظنة والشبہةہ فلایجوز ذلك اھ (ص۹٦۱)۔‏ 

قلت: ویجوز حبس الذمی إِذا اتہم بذلك وکذا حبس کل متہم بریبة کما فعله عمرو بن 
اض جو وس کی ال مشیسوسو سو چس سز بہت وفی ”نیل 
الأُوطار“ٔ: وإنما قتلھسما ای ابنی أبی ا حقیق لعدم وفائہما بما شرطه:علیہمء لقوله فی أُول الحدیث 
”فان فعلوا فلا ذمة لھم ولا عھدٴ .)۲٦٦:۷(‏ وقال سفیان بن عیینة فیما کتب إلی عبد الللك بن 
صالح ما نصہ: إنا لا نعلم النبی مگ عاھد قومً فنقضوا العهد إِلا استحل قتلھم غیر أھل مکةہ فإنه 








چ1 إذا کان العھد مشروطا بشرط انتقص بت رکه ٤ه‏ 


واسمه سعیة: ما فعل مسك حبی؟ قال: اُذھبته ا حروب والنفقات. فقال: العھد قریب 
وا مال اکثر من ذلك فوجدوا اللسك فی خربة فقتل النبی لگ ابنی أبی ا حقیق وأحدھما 
زوج صفيیة بنت حہی بن بن اُخطب؛ وسبی رسول اللہ لگ نسائہم وذراریہم وقسم 
أموالھم للاکٹ الڈی نکٹواہ لیت رراد ار داد کت ار تیزعت 
سوج 0)0 وعزاەذ و یر یھ سو و بی 
بن سلمة ود نہ ال(سماعیلی علی ان حماد کان بطولہشارۃ وبخصرہ أخرئ (ل 
لأُوطار ۱۷ ٢٦٢٢‏ و .)۲٦٢‏ 

۹ :- حدثنا عبد الله بن صالح عن عبد اللہ بن لھیعة عن ا حسن بن ثوبان عن 
ہشام بن أبی رقیة -وکان ممن افتتح مصر- "قال افتتكحھا عمرو بن العاص فقال: من 
کان عندہ مال فلیاّتنا بە قال: فأتی بمال کشیرہ وبعث إلی عظیم أُھل الصعیدء فقال: ما 
عندی مالء فسجنه قال: وکان عمرو یسل من ییدخل عليه هھل تسمعونە یذ کر اُحدا؟ 
قالوا: نعم! فاخبر بأن ا مال تحت الف لفسقینیة فم فبعث عمرو الامناء إلیہا فحضروا 
فاستخر جنوا حمسین اُردبا دنانیر. قال: فضرب عنق النبطی وصلبهٴ. رواہ ابو خبید فی 
”الأموال“ (ص۸٦۱)‏ مطولا۔ قلت: سند حسن وا لسن بن ثوبان صدوق فاضل 
(تقریب ص۳۸). قال أبو حاتم: لا باُس بە وذکرہ ابن حبان فی ٭الشقات ‏ (تہذیب 
۹۲ء وھشام بن أبی رقیة وثقه ابن حبان (حسن ان حاضرة ۱۰۷:۱). ۱ 


من علیہمء وإما کان نقضھم الذی استحل به غزوھم إن قاتلت حلفضاؤھم من بنی بکر حلفباء 
رسول اللہ ِهُ من خزاعة فنصر أُھل مکة بنی بکر علی حلفائہ فاستحل بذلك غزوھم ونزلت فی 
الذین نقضوا: الا تقاتلون قوما نکٹوا”' یمانہم وھمسوا یاخراج الرسول 4ء الایة. ونزلت فیہم 
أیضا: لڑالڈین عاھدت منہم ثم ینقضون عھدھم فی کل مرة وھم لا یتقوذء ادا تتقفنہم فی 
الحرب فشرد بہم من خلغھم لعلھم یذکرون 4 والذی انتہی إلینا من العلم ان من نقض شیکا مما 
عوھد عليه ٹم أجمع القوم علی نقضے فلا ذمة لھمء ذکرہ أُبو عبید فی ”الأموال“ (ص۱۷۲).: 
)١(‏ فی تآبید ما قدمنا ان الیة لا تدل علی أُن الطعن فی الدین بمجردہ ناقض للعھد بل إذا کان مقرونًا بالنکٹِ وامراد بالنکٹ ھھنا 


ما فعلته قریش بخزاعة حیث أمدت بنی بکر علیہا۔ ٰ 


ٌ 
1 
٦ل‎ 











إعلاء السٹن ٥‏ 

باب اُھل الذمة یمنعون من أُن یتخذوا أرض العرب مسکنا وو طىًا ویجوز 

ان یؤذن لھم بدخولھا حاجة ولا بطیلون فیہا الکٹ 

1ء آسرنا نطب رین شمیل غلاتا صن آی الأمظز وف ارم ین 
سعید بن السیب عن أپی ھریرة وأن النبی يك قال فی مرضے ال_ذی مات فیے 
(لا یجتمع دینان فی جزیرۃ العرب)ء رواہ إسحاق بن راھویە فی ”مسندہٴ (زیلعی 
۷۲ء وابن أبی الأحضر ضعیف یعتبر بہ ورواہ عبد الرزاق عن معمر عن الزھری 
عن سعید بن السیب مرسلا (لا تجتمع بأرض العرب أو قال بأأرض ا لحجاز دینان). 


رق نناطارق تے* انورے “اکا مسر رتا ضف انت زا و7 2آ آن لاکن 
الربا فحکم فیہم عمر رحمہ اللہ حین أکلوہ یاجسلائہم فاجماع القوم أنه من نقض عھدا فلا ذمة 
لە اھ (ص .)۱٦١‏ وقد مر عن ”الشامیة“ نقلا عن ا یر الرملی والشرنبلالی وغیرھما اُن عدم 
انتاض الذمة بالسب ونحوہ: پنما هو إذا لم یشترط علیىہم ترکه اما إذا شرط بە انتقض کما هو 
ظاھر. قال الشرنبلالی بعد ذکر ما ا حقه عمر رضی اللہ عنه (فی العھد اُن لا یشتروا من سبایانا شیئا 
ومن ضرب مسلما عمدا فقد خلع عھدہ: إن ھذا دلیل ما قاله الکمال بن الھمام من نقض العھد 
بتمردھم واستعلائہم علی ا مسلمین اھ.. قال الشامی: ولعلھم ای ا متقدمون لم یقیدوا کلامھم بہذا 
القید لظھورہ کما تقدم عن الرملی لان المعلق علی أمر لا یوجد بدونە إلخ .)٣٣٤٤:٤(‏ قلت: 
ومفادہ أُن أھل الذمة إذا نکٹوا الشرط وأجمعوا عليه انتقض ذمتہم جمیعاء وإن لم یجمعوا انتقض 
عھد الناکٹین دون غیرھمء وھذا ظاھر بالتاأمل فیما ذکرنا من الآثارء واللہ تعالی اُعلم. 
باب أشل الذمة یمنعون من ان یتخذوا أرض العرب مسکنا وو طنا ویجوز 
آن وذت لوم بن و لھا اج ولا یطلرت قیہا الکٹ 

تواتر حدیث لا تجتمع فی جزیرۃ العرب دینان: 

قولە: ”اخبرنا النضر بن شمیل إلی قوله: عران سوا“ . قلت: وفی ا موطاً قال مالك: 
”قال ابن شهھاب: فتفحص عن ذلك عمر بن الخطاب حتی أتاہ الٹلج والیقین ان رسول اللہ عَلُ 
قال: لا تجتمع دینان فی جزیرۃ العربء فأُجلی یہود خیبر. قلل مالك وقد اأجلی عمر بن امخطاب 
یہود نجران وفدكٴ اھ (ص٣٣٦۳).‏ وفیه ما یدل علی کون الحدیث متواترا فی زمن عمر زضی اللہ 
عندہ ولا بخفی تواترہ وإجماع السلمین عليه بعدہ ایض فافھم. 

قال محمد فی ”السیر الکبیر ٴ :)۲٥۷:۳(‏ رع آقورہ تی ازس ال سن 








ج اس ٢‏ ۱ احعم سای سا اتا مسکتا ووطكًا_ 7" 


وب سیر اف ری سیر وت وہ 

عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن عائشة قالت کے سی 
ول ايك فا ھ سرت ڈالم مان سور اعللهٴ: وھذا 
حدیث صحیح (زیلعی .)۱٥٥:۱۷‏ 


ولا بیعة ولا بیت نار فی شیء من الامصار والقری؛ وكذلك لا ینبغی ان یظھر فیہا بیع الخمر 
وا حنزیر بحال من الأأحوال لأن ہذا کلە یستنی علی سکنی أُھل الذمة فیہاء وہم لا یمکٹون من 
استدامة السکنی فی أُرض العرب کرامة لرسول اللہ عَلك والی ذلك أشار بقوله: (لا یجتمع فی 
اُرض العرب دینان۸. وقال: (لئن بقیت لأآخرجن أھل نجران من جزیرة العرب)؛ ٹم أجلاھم عمر 
بن الخطاب إلی الشام وقد کان لھم عھد من رسول اللہ ِء وکذلك اأُجلیٰ یہود خیبر ویہود 
وادی القری وغیرھم من کان یسکن اُرض العرب من الیہود والنصاری؛ حتی لحق بعضھم بالشام 
وبعضھم بالعراق. وإذا دخلھا مشرك تاجرً علی ان یتجر ویرجع إلی بلادہ لم یەنع من ذلكء ونھا 
منع من ان یطیل فیہا للکٹ؛ لان حالھم فی ارض العرب مع التام ا جزیة کحالھم فی القام فی 
دار الاسسلام بغیر الشزام ا جسزیة وھناك لا مدعون من العجارة وا ینعون من إطالة المقام؛ 
فكذلك حالھم فی اُرض العرب حتی إذا اُراد رجل من أھل الذمة اُن ینزل أرض العرب مثل ا مدینة 
ومکة والطسائف والربذة ووادی القشری؛ فانه یمنع من ذلك؛ لان ھذا کلە من أُرض العربء. 
وقد بینا اُن أرض العرب من عصذیب إلی مکة طولا ومن عصدن أبین إلی أُقصی حجر بالیمن 
مھرۃ عرضأً اھ“ ملخصا .)۲٥۸:۳(‏ 
تحدید جزیرۃ العرب:. 

وقال ا حافظ فی ٭الفتح : قال الزبیر بن بکار وغیرہ: جزیرةۃ راتس ات ان 
حضرموت: قال الزبیر: وھذا اأشیه وحضرموت آخر الیمنء وقال الاأصمعی: جزیرة العرب ما بین . 
أقصی عدن أٌبین إلی ریف العراق طولاء ومن جدہ وما والاها إلی أطراف الشام عرضا۔ وسمیت 
جزیرۃ لإحاطة البحار بہاء یعنی بجر الھند وبحر القلزم وبحر فارس وبحر ا حبشة وأأضیفت إلی 
العرب لانہا کانت بأیدیہم قبل الإسلامء وبہا أُوطانہم ومنازلھم لکن الذی یمنع امش رکون من 
سکناہ ا حجاز خاصة وھو مکة وا مدینة والیمامة وما والاھا لا فیما سوی ذلك مما یطلق عليه اسم 
جزیرۃ العرب لاتفاق ا جمیع علی أُن الیمن لا یمنعون منہا مع اُنہا من جملة جزیرة العرب. ھذا 
مذھب ا جمھور وعن ا حنفیة یجوز مطلقا إلا للسجد (فيه نظرء کما سیأتی)ء وعن مالك یجوز 
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۸1 عف فا ال (اشتد برسول اللہ عق وجعہ یوم ا خجمیس 
وأأوصی عند موتہ بثلاث اُخرجوا اللشرکین من جزیرة العرب؛ء اس حدیث متفق عليه 
(نیل الاأوطا. 


دخولھم ا حرم للتجارةء وقال الشافعی: لا یدخلون الحرم أصلا إلا باذن الإمام مصلحۃ ا مسلمین 
خاصة اھ وعلق الیخاری عن یعقوب بن محمد: سألت المغیرة بن عبد الرحمن عن جزیرۃ العرب 
فقال: مکة وا مدینة والیمامة والیمن اھ“ ٦٦‏ ۰ء وقال العینی فی ”العمدة“ : ھھنا فرع ذکرہ 
فی التوضیح؛ وہو یمنع کل کافر عندنا وعند مالك من استیطان ا حجاز ولا بمنعون من رکوب 
بحرہ ولو دخل بغیر إذن الإمام أخرجه وعزرہ إن علم أُنه ممنوع. فان استأذن فی دخولە أُذن الإمام 
و نائبە فیهہ إن کان مصلحة للمسلمین کرسالة وحمل ما یحتاج إلیه وعن أبی حنیفة ”جواز 
سکناہغ فی الحرمٴ (قلت: فی هذہ النسبة نظر؛ والصحیح عندہ جواز دخولھم الحرم ‏ حاجة 
لا جواز سکناھم). ومنع دخول حرم مکة قال تعالی: نا الش رکون نجس لا یقربوا اللسجد 
الحرامچء وامراد بە ھنا جمیع ا حرم. ۱ 
قلت: مذھب أبی حنیفة أنہ لا باُس بأن یدخل أھل الذمة اللسجد ا حمرامء لأن النبی یلا 
أنرل وفد ثقیف فی مسجدہ وهم کفار رواہ ابو داود وقد ذکرنا الحدیث مع عدة أحادیث فی 
معناہ فی باب جواز نثر ا مال وتقسیمه فی ا ملسجدء وجواز إنزال الکافر وربطہ فی من ا جزء ا خامس 
لھذا الکتاب (ص ۱۷٦‏ من ھذہ الطبعق) فلیراجع؛ والڈیة محمولة علی منعھم ان یدخلوھا 
مستولین علیہا ومستعلین علی أھل الإسلام من حیث التدبیرء والقیام بعمارة اللسجد, فان قبل 
الفتح کانت الولایة والاستعلاء لھم؛ ولم یبق ذلك بعد الفتحء و ھی مخمولة علی کونہم طائفین 
سربور ور کو سیر شس وت ۰). 
قال للوفق فی ”٭المغنی “: ولا یجوز او بج رو سس ہد 
إلا أُن مالکا قال: اُری ان یجلوا من أرض العرب کلھا لأن رسول اللہ لت قال: ولا یجتمع دینان 
فی جزیرۃ العرب٭ وروی أبو داود یإسنادہ عن عمر أنه سمع رسول۔ ال گلا یقول: دلأخرجن 
الیہود والنصاری من جزیرة العرب فلا اترك فیہا إلا مسلماہ قال الترمذی: حدیث حسن صحیح؛ 
وعن ابن عبناس (أوصی رسول اللہ یل بفلائة أُشیاء قال: اأُخرجوا ا مشرکین من جزیرۃ العرب) 
ا حدیث رواہ أُبو داود (قلت: بل متفق عليه کما فی ا لتن). وجزیرة العرب ما بین الوادی إلی اأقصی 
الیمن قاله سعید بن عبد العزیز وقال أُحمد: جزیرۃ العزب المدینة وما والاھا یعنی أُن الملمنوع من 








> ۔قم ا ارسیت اھ العرب مسکنا ووطىًا ۸م 


٣‏ - عن عمر رضی اللہ عنه ”أُنه سمع رسول اللہ مه یقشول: او سز 
الیہود والنصاری من جزیرۃ العرب حتی لا اأُدع فیہا إِلا مسلمًٴ. رواہ اأحمد ومسلم 
والترمذی وصححہ (نیل). 


سکنی الکفار اللدینق وما والاہاء وھو مکة والیمامة وخیبرء والینبعء وفدك ومخالیغھاء 
وما والاھا وھذا قول الشافعی. لنہم لم یجلوا من تیماء ولا من الیمن وقد روی عن ابی عبیدة 
قال: آخر ما تکلم بہ النبی يك أنه قال: (أخر جوا الیہود من ا حجاز)؛ فأما إخحراج أہل نجران منہ 
فان النبی صالحھم علی ترك الربا فنقضوا عھدہ فکان جزیرۃ العرب فی تَلك الأحادیث أرید 
بہا ا حججاز وإنما سمی سُجازا لہ حجز بین تہامة ونجد ولا یمنعون أیضا من أطراف ال حجازء 
کتیمای وفید ونحوهما لن عمر لم یمنعھم من ذلك اھ ملخصا ( ۸٠‏ و .)٦٦٦٤‏ 
تحقیق مذھب النفیة فی استیطان أُھل الذمة أرض العرب: 

قلت: مذھب ا حنفیة علی ما یفیدہ کلام محمد بن الحسن فی ”السیر الکبیرٴ و ”الوطاً“ 
(منع اُھل الذمة من استیطان اأرض العرب کلھا وإطالة اللکٹ فیہاہ فإِنه استعمل لفظ جزیرۃ العرب 
٠‏ وأرض العرب وأطلق؛ ولم یقیدہ بالحجازء وھذا هو مدلول الأأحادیث التی ذکرناھا فی التن. وأما 
ما قاله ا حافظ فی ”الفتح ٌ: إن الذی نع امش رکون من سکناہء منہا ا لحجاز خاصة لاتفاق ا جمیع 
علی اُن الیمن منہا مع اُنہا من جزیرة العربٴ إلخ؛ فممنوع ما ذکرہ اللوفق عن مالك أُنە قال: اُری 
ان یجلو من أُرض العرب کلھاء فکیف یصح دعوی الاتفاق مع خلاف مالك؟ وإما احتجاج 
للوفق؛ ومن وافقه بحدیث أبی عبیدة بلفظ أخرجوا الیہود من الحجازء فلا یخفی أنه باللفظ الذی 
ذکرہ لا یدل علی اُن ا مراد بجزیرۃ العرب هو الحجاز فقط. 

فان قیل: إن النبی بل ما قال: دأخزجوهم من جزیرة العرب٤؛‏ ٹم قال: (أخ رج وهھم من 
ا حجاز) عرفنا ان مقصودہ بجزیرۃ العرب ال حجاز فقط. 

جیب عن ھذا الاستدلال بأجوبة: منہا: ان حمل جزیرۃ العرب علی ا حجاز وإن صح 
مجازا من إطلاق اسم الکل علی الببعض فھو معارض بالقلبء وھو ان یقال: : المراد بالحجاز جزیرة 
العرب إما لانحجازھا با حرار ا حمس: وإما مجازا من إطلاق اسم ا جزء علی الکل. فترجیح أحد 
الجازین مفتقر إلی دلیلء ولا دلیل إلا ما ادعاہ من فھم اُحد ا جازین. ومنہا: ان فی خبر جزیرة 
العرب زیادة لم تغیر حکم ا بر والزیادة كذلك مقبولة. ومنہا: ان علة التقریر فی غیر ا حجاز ھی 
الصلحة فرع ثبوت الحکم اُعنی التقریر ما علم ان المستنبطة إ نا تؤخذ من حکم الذأصل بعد ثبوتہ 
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1٤٤‏ - عن ابی عبیدة بن ا جراح قال: آخر ما تکلم بہ رسول اللہ َلك: اأخرجوا 
ردام او رابل فرد سے خرں افری رواہ أحمد والبیہقی ومسدد 
وا حمیدی فی "مسندیہماٴء وسکت عنہ ا حافظ فی ” العلخیص “.- 


والدلیل لم یدل إلا نفی التضریر لا ثبوتہ ما ورد فی حدیث د؛لا یترك ہجزیرۃ العرب دینان) ونحوہ۔' 
75787 وہ وے یحو 
لم یقع النص إِلا علی إخحراجھم من ا حجاز لکان العین إلحاق بقیة جزیرۃ العرب به لھذہ العلة 
فکیف؟ والنص الصحیح مصرح بالإخراج من جزیرۃ العرب -وأَیضا- ھذا الحدیث الذی فە 
الأمر بالإخراج من ا حجاز فیہ الأمر پأخراج أُھل نجران کما وقع فی حدیث الباب ولیس نجران من 
ا حجاز فلو کان لفظ ا حجاز مخصصا للفظ جزیرۃ المرب علی انفضرادہ أو دالا علی ان ا مراد 
ہجزیرۃ العرب ا حجاز فقط لکان فی ذلك إھمال لبعض ا حدیث وإعمال لبعض وإنه باطل۔ --- 

وأیضً غایة ما فی حدیث أبی عبیدة الذی صرح فیه بلفظ أھل الح۔جاز مفھومہ معارض 
منطوق ما فی حدیث اہن عباس المصرح فیه بلفظ: ”جزیرة العربٴء والمفھوم لا یقوی علی 
معارضة المنطوق فکیف یرجح عليه؟ اھ من ”النیل ٭ ملخصا (۲۷۷۰۱۷)۔ 

چو کی جع وی یت ”غفأما إخخراج أھل نجران من فاأن 
ابی کا کان صا حھم علی ترك الربا فنقضوا عھدہٴء بل الظاھر إخراجھم لوصیة النبی علِأُ 
بذلكء وبە قال مالك فی ”اموطأ کما مر أول الباب وبە صرح شارح ”السیر الکبیر مناء کما مر 
أَيكِا پر یت6 ونصے.: وإھا نری عمر استجاز إخرا ج أُھل نجران وهم 
اأھل صلح حدیث یروی عن النبی عٗ پچ فیہم حاصف ز ٹم ذکر أثر أبی عبیدة المذکور (ص۹۹). وبہ 
قال عمر بن عبد العزیزء قال لبلاذری فی ”الفصوح“: عبد الاعلی بن حمساد الصرسی (من رجال 
الشیخین تق ص١١۱).‏ حدثا: : حماد بن سلمة عن یحبی بن سعید عن إسماعیل بن حکیم (ابن 
أبی حکیم من رجال مسلم ومالك فی ٭الموطأٴ ثقة ثقة تق ص٦١)عن‏ عمر بن عبد العزیز ان رسول 
اللہ اه قال فی مرضہ: (لا یبقین دینان فی أأرض العرب؛ فلما استخلف عمر بن ا خطاب رضی اللہ 
عنه اأجلی اُھل نجران إلی النجرانیة واشتری عقاراتہم وأموالھم (ص۷۳). والراجح أُن الباعث علی 
إجلائہم کان ذلك وانضم إليه أکلھم الربا واتخاذھم ا حیل والسلاح فخافھم عمر رضی اللہ عنه 
علی المسلمین؛ فأجلاھم عن نجران الیمن إلی نجران العراق. إذا عرفت ذلكء فما ذکرہ ابن عبد البر 
فی ”الاستذ کار ‏ قال الشافعی: جزیرۃ العرب التی أخرج عمر الیہود والنصاری منہا مكة 








ج - ١١‏ أُھل الذمة یمنعون من ان یتخذوا أرض العرب مسکنا ووطًا هە٠۹ھ‏ 


۱ اھ ملعا مس رح اح مم فسفت 
ولم یکن اأحد منہم یقیم بعد ذلكٴ. أخرجه محمد فی ٭الموطأ. وقال: إِن مکة 


والمدینة والیمامة ومخالیفھا۔ 

فأما الیمن فلیس من جزیرة العرب؛ کذا فی ”الئیلٴ (۲۷۸:۷). لا حجة فی فان نجران نی 
سای ہت سر اس پر مہ تھا عمر الیہود والنصارئ منہا. 

وبالجملة فمذهمب ا حنفیة فی ھذا الباب هو ما ذکرہ فی ”البندائعٌ ونصہ: أما أرض العرب 
فلا یترك فیہا کنیسة ولا بیعة ولا یساع فیہا ا مر وا تزیر مصرا کان أُو قریة أُو ماء من میاہ 
العرب وینع اللش رکون ان یتخذوا أُرض العرب مسکنا ووطنا کذا ذکرہ محمد تفضیلا لأرض 
سو ید ماس مو رود ٹین 
العرب) اھ .)٦١٤١:۷(‏ 
اس ضر ہو ساس 

فائدة: قال الش وکانی: وظاھر حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہما أُنه یجب إخخراج کل 
مشرك من جزیرۃ العرب سواء کان یہودیا أو نصرانیا أو مجوسیا ویؤید هذا ما فی حدیث عائشة 
اللاکور بلفظ دلا یٹرك بجزیرة العرب دینان؛ وکذلك حدیث عمر وأبی عبیدة لتصریحھما 
یاخراج الیہود والنصاریء وبہذا یعرف أُن ما وقع فی بعض ألفاظ الحدیث من الاقتصار علی الأمر 
یاخراج ج الیہود لا ینافی الأمر العام ما ت تقرر فی الأصول ان اللتضیص علیٰ بعض أفراد العام لا یکون 
نخصصا للعام الصرح بە فی لفظ آخرء وما نحن فیە من ذلك اھ (۷: (۷۹) 

فائدة: أخرج البخاری عن اہن عمر ان عمر اُجلی الیہود والنصاری من اُرض الحجاز إلی 
اُن قال: اأُجلاھم إلی تیماء وأُریحاء اھ من ”النیل” مذکور. وھما قریتان بالشام؛ کما فی ” مجمع 
البحار  .)۷٣٥٥٠:١(‏ قلت: وکذلك الفید من أُطراف ا لحجاز مما یلی الشام فلا یثبت یثبت من إخراج عمر 
والیہود والنصاری إليه جواز تقریر الکضار فی أُرض العرب وإن سلمنا فیحتمل اُن یکون أُجلاھم 
أولا إلییه قبل اُن یأتییه الخلج والیقین ان رسول اللہ چ قال: تر تی تج 
أجلاھم بعد إلی تیماء وأریحاء من الشام واللہ تعالی اعلم. 

قوله: ”اُخبرنا مالك إلخٴ فی دلالة علی ان عمر رخبیٰ الله عت کان لا بر الکفاریقیمون 
و ررقت ”المغنی ‏ ونصه: ویجوڑ لھم أی لأھل 











مد ہت ُھل الذمة یمنعون من أُن یتخذوا اأرض العرب مسکنا ھ8490 وو 
والدینة وما حولھما من جزیرۃ العربء وقد بلغتا اعن النبی يك أنه لا بیقی دینان نی ۱ 
جزیرۃ العرب)؛ قد فعا ل ذلك عمر بن ال خطاب رضی الله تعالیٰ عنه فأحرج ج الیہود 
ارس امت ھا ۱ 


اھوولود با مس ےت یتجرؤن إلیٰ اللدونة تی ؤمْ حر زشضی الع 
(قلت: : قد ذکرنا ما یدل علی:ذلك من الآثار فی باب العسشر وکنوٹ الرجل عاشرً وما بضدہ من “ 
الأبواب فلیراجع). . آقاہ شیخ بالمدینة (وعند أبی:یوسف فی الحراج أنہ اتا فوجدہ بمکة کما مر)۔ 
فقال: اُنا الٌ شیخ النصرانی وإن عاملك عشرنی مرتبین فقال عمر: وأنا الشیخ الحنیف وکعب لە عمر: 
أُن لا یعشرو وا فی السنة إلامرۃ ولا یأذن لھم فی الإقامة اکشر من ثلائة أیام علی ما روی عن عمر 
رضی اللہ عند ٹم ینتقل عله. وقال القاضی: : یقیم أُربعة ایام حد ما یتم السافر الصلاۃ ة (قلت: لا دلیل:۔ 
لہ فے ى الأثر والقیاس فی غیر موضعہ) والحِکم فی دخولھم إ إلی الحجاز فی اعتبار الإذن کالحکم فی : 
دخول أھلِ ال حرب دار الإسلام ( 0)0" - ای فکما یلزمھم پم اُن لا یدخلوا دارنا إلا بالاذن: کذا 
یلزم مل الذمة نیڈنا الإمام فی دخولھم لحجاز ولا یدخلوما بدون ! إذنه وسأنی ما یژیدنا 
معشر الحنفیة فانتظر: ذا ا : 7ئ 
حکم تقبیل أرض ا حجاز وإجارتہا لاخراج المغادن و غیرشا من جما غة النصاری 
ومذعبنا فی مدة إقامة۔الذمیٰ بأرض العرب ما أشار إليه الس رحسی فی ' اشترح اشٹی ر7 
لە: إن حالھم فی أرض العرب مع التزام ال جزیة کحالھم فی القام فی دار الإسلام إلخ وقد مر:- 
جم چھ و سس سے :ئ) فالذی روی عن عمر رضی اللہ عَنه 
محمول علی الأقل وقول محمد فی ”السیرٴ علی الأکٹر فلا یمکنون ان یقیموا برض العرب ستة, _ 
وبہذا ظھر خطأ من قبل أرض ا حجاز وآجرھا لإمحراج العادن وغیرها:من جماعة من النصازی ' 
ولیسوا بذمة انا والتقبیل لمدة طویلة تزید علی خحمسین سنة فان ذلك .لا ایجوز غی قول واحد.من 
ت.ت.۔ . والعجب من الذین سموا أنفسھم بأھل الحدیث أنہم احتجوا لتصحیح ھذا العقد 
تسین عاقدہ بفتوی بعض من تصدر للوفتاء من علماء الصركء وتر کوا الاحتِجچاج با حدیث . 
او و سے سس : انا اُردنا بذلك إلزام الحنفیة الذین اکٹروا الشغب 
فی هذا الباب قیل لھم: : ان الحفیة لا عازمون لا بقبول ]مامھم آو أصحابہ لا باقوال کل من تصدی _ 
تا سی متا مان لی هو زمان تعاب افلم والطء ۷ار کی رد مر از ۲ 
الحنفیة ان لا یمن المربی الستأمن من الإقامة یت قول صاحبِ الدایة ولاصل_ 

















7 ا برخلہ رجل تی لع ولمت ریا رسفم ٹاڈ و 
:فلما وجعمر :علیہ فأراد ان بل من فقال: کلما مررتمعلیا 
فرح ل۔إلوجل إلی:عمر۔ ین اخطاب فوجدھ کت جخطب للناس ھ+ھ :الا پان :اللہ 
-جمل الییت عثابة للدلی۔قال* فقلت۔لە: یا۔لُمیر۔ملومتیئ! إنی وج لغصبزانی مروت على _ 
زیادین حدیر فلعلہ می مم انطلقت فمعت مطعیئ مم أراد۔آُن باغذ می ققال :یلیس لہ _ 
علیك فی عالكرفی السشَةلايِرَۃ ولحدة''احدیث خی ال منعاو وو ضفتارفی ۱ 
”ا راج “ط× (صع١٦۱)ء‏ وقانتتقدم فیٰأبواب شر وسندہ:حمین. ۱ 
٤۷۰‏ اجب رناإرطھیم بن مضمانحعن۔أپی امویرٹ دأن الببی تہ ضربتعلی 






اژن الحربیٴلا یکن من نإقافة ذائمة فی دارناإلا الام زقاقا أُواازیة ویک من:الإقامة الیسیوقء 
:ففصلنا بینہما بسنۂ لہا مفدة تچب فیہا+ليزیة ٗ سح سی باپ 
لا یمکن اجحربی من الإقامةرفئ دارناإلخ " إناللم:تفصل بینہما بستۃ مج 
ذللك. ینار عیبر وضئٰ لد عفن قکیف ییوغختفیٰأننوفی بجوازن رہ 
ست الا سیم فی أزضں الا چاز:خمسین عامافمط قوقھا.من غیز:اسغقاقو لاس 
ایجوزالأحدمن الستلاطنننیقیل أزضٰ ملحجاز 'َأُوَضٰللعرب۔ بی ا لویل يخاف 
ابلادالإسلام وأھلھدمن ج حنائین ملغ سا 

بابلا بای باخضولالذم ا فِر ک 

۔دقول؛ 'سدشة عبتا الرنصمن بدالڈ تارق" می معزل لق اض 
ارم زار عفر اکر سر ۱ 











ار ا 












یل فی بزآَة فدا نم الال بت فان .٠ر‏ خیقووا۔ 
لت ارام نعل عَلََھم از لی حرمة دخول الکفاز أُرَض ا رم مَطلقًا ول تی ً 
ا جا اص راز کڈ کا ترجہ مہا نصح ما قالہ اتیۃ]ن َاۃالکفرلا یع الکائر 











تھی ےت ملجاؤاوأزض نفرمخلاجمۃ ____ ٣٣ہ‏ 


جال نیٹ لیس 






مو ا اواللحجدہ یژینٹھمما بروامحنحاد ں تسین اس 
جھ-“* ماب : : 
للا قوم ناس افقسیال رسول لللہ تا : لے ہو نلاس فی ۰ صہوفاشات - 








ھی و میپوسوسہی ”لْحکامِطلقرآن "لو ۸۸:۳۲)ء وللشکوو۔منللسند 
۔صحیح؛ ولُعِرَج٭ابن. او تعتتاةتی 0 مامت خرن اشیں رتائ اک تق ناخ ابار >اِلمیں 
سی مد ۱ 


وقد موّنی "بابلا ترضع +لزیقعل یم ل لوان منللعربَ 'أن قبوم وختنثقیںء 

لاب :یچ نکان بعد مروجعھ من تاواد بعد نزول بوقمة یکل عليه مرفی ھدا طَثنقالوا: یا وسنول _ 
اللہ قومانجاس قلضعر ببروان قولستبالی :لغ لن کون نیپ قب ذلع فا لم مدع ام2 الکفر 

. دخول صاحیحآ نی للسجع فبألڈولی' لایع ویو ل لرفرم سے پ ممبھی یہ ۱ 














: دخول السجدتکوت غیرممنلواضع, 

إا بی الڈیقعندندعلیٰ لُحد وچھین: مان کون الی ہی اض فی :للخ 
منوعین من دخوٴل کكةء وستائزلللساجذٴلأنہہلم ککرْیلھغشمة ےاکائا ابی سب رڑالؤطجی 
:أوالسیف: وم ثتکرنلمرب زان کرت لذوادسجھرین می الج ول 







ریت ات ری کسی سا سر مو وت 


جات د ملا فرظ ماف االتجدلاوام)النحہ 
لی سم ار کین من ماج وا ؤفلتفدو زالرحقۃ یداز لال خلیجء: ہر فی 

خی نہ منوعون۔ مر عذم اض ح ذ قالامهضاع ,فی اپسدت موبیینم۔ 
للعینیٰ فی ”للعیدةر وقد مز ذکرھعرغ قریبریؤید قیلستولیاول ما انی ناوعا ۱ 
۔خائفن :الا مض یوین غدل لی - مرا مخو لطُم لالذمةفکونہہ تائفین صاغریرع جون مل 


ارب لا أن یاسعلوا مسعامنین ادن الإمام ن فاققیل: دل مریل! أی لویزٹ لئ إِقامةَلذءئ کَکة 






















جج ہر لابا بدعول لذمی رش اخجازوآرض لغرم حا ا 98 


ى۸ و یو سو ھن لے و ان 
(قالٰ: لا یقرب امش رکوں السجد ا حرام بعد عامھم هذا لان یکون عبدا أو أمة یدخلہ 
حاجة)؛ ذکرہ ا حجصاص فی ”اأحکام القرآن“ لە (۱۸۹:۳)ء ہت 
تک ےپ تیر ہو ہت :۰ 

.۰ ۹> حدشثا ا چسن بن یحیی أُخبرنا عبد الرزاق اھ مات 
الزبیر أنه سمع جابر بن عبد اللہ:یقول فی قولە: ھا الش رکون نجس فلا یقربوا اللستجد 
و مر لت 7981٦‏ مل لق رت ےت 


امب نے ا راد سا : نعم! ! ولکن حکم الإقامة قد انسخ اُشولہ ‏ یش فی 
مرضه الذی توفی منە: ولا یجعمع دینان بجزیرۃ العرب؛ وأما إن نجاسة الکفر لا تمنع الکافر من 
کیہ وا السجد اخرامء ظم حیخء ومن ادعی ذاكہ فعایع إلبيان. 7 

.. قولہ: ”عن شریك إلخ“ اقال ال یصاص: فأباح ہلل دخمول العید والأمة للصاجة لا للحج؛ [ 
وھذا بدل علی أن لەر الذمبی له دخولہ حا إذ لم یفرق اُحد بین لمبد واخرہ وھا حم ں العبلہ۔ 
والأمة واللہ أعلم- بالذ کر لأنہما لا یدخلانہ فی الأغلب الأُعم إِلا لجاجة لا للحج اھ (۸۹:۳).. 

۔اقلتر: وقولہ: یذخلہ حجاجة دلیل علی۔المنع من طول۔مکٹہم فیسہا أی فی أرضّی الحرمء فان 
انیل غاد کرد سرت ان کما لا یخفی والراد بالمیسمجد الحرام ا حرم کی کِله روی ذلك 
من عطاء کا فی. أحکام القرآن ٴ (۸۹:۳) أیضا. ِٴ 

:. قولہ: :>حدثا لسن بن یحبیء وقولہ: ,حدثنا بش بن معاذ إ دلالصہماعلیٰ جراز سرت 
لے سم جا بالأولی ظاہرةء ولا یعارضه ما أخرجه الطبری:۔حدثیا اأحمد بن _ 
[سحباق ثنا عباد بن العوام عن ا حجاج عن أپی الزببر عن جایر:طڑما إلشر کون جس فلا یقربوا۔ 
البپچد إیارام بجد عاموم منیچ؛ قَال: : لا یقرب اللسجد ا رام بعد عامھم ھذا مشرك ولا ذمی 
(۷۷۰۱۰). فان این چریج أُوثق وأقوی من اج بن ار رطاۃ فی رجح روایتہ لا سیما وأبو الزبیر ن 
جابر مدلس وقد صرح ان جرپج بالسماع ولم بصرح بہ ا حجاج وأیضا فان الحجاج رواہ عن ابن ۱ 
جریچ أخبرنی آیوالزپر أنہ سمع جابر ؛ بن عبد الله یشول فی ھذہ الایة: لھا للش کون جس ۱ 
فلا یقربوا للسجد ا رام إلا ُن یکون ؛ عمید رت ل7 لم بت 
.)۷٦: ١)‏ مر اریخ رامع کی الزبیر ودلےءہ قافھم۔ 

قل وق فی "الفتی: فا ا خرم فلیس لھم دخولم یہ بحالِ: ؛ ویہنا قلََ ای وڈ ابو 














موم 1 ا و ئا 2 المجاز 2 لحاجة ٤‏ 


۰ 


پت کی مسا ہے 


اقحند طارا اعد تل( ات 
رواہ الطبری فی ” تفسیرہ" “) ۰ء وسنده صحیح والحسن بن یحبی هو ان أُبی 
الربیع ا جرجانی قال ابن بی ام سمعت منه مع أبی وھو صدوق ذکرہ ابن حبان فی 
:٭افتاتث“ (تہذی ب٣‏ ۲۲ واحتج بحدیش الےصاص فی . "احکام الفرآن و لە 2 
رجاازن ماج ٦‏ 


ہش و کیک و ات نت ہے رھاظ ےجود 


جنیفة: ہو تھر ہس مسشوسو مھ سی 
الدخول والتصرف کالحجاز. ولنا قول اللہ تعالی نما الش رکون نجس فلا یقربوا الملسجد ا خرام 
بعد عامھم ھذاچ والراد بە ا حرم دون السنجد زفقط. بدلیل قزلہ تعالی فو خسفحم عیلاگ پرید 
ضزر تأخیر اجلب عن الحرم ام( ۷۹۸۳۷ ٠٠‏ خ 

قلت: قد مر تاُویل الایة ودلیل قول الإمام فتڈ کر ولیس معنی قول ابی حنیفة: لهم دعَول 
کالحجاز کل أن لھُم دخول الحجاز وا حرم واللسضاجد بدوٹ إن الما“ "٠٠٠ ٠“‏ 

تحقیق مذھب ا حفیة فی دخول ڈھل الذمة اخرم والَجد ‏ َََٔ 

بل معناہ ان نجاسة الکفر لا تمنع دخول الکافر السجد ولا الەرم ولا الحجازء فواَذن ٹھم 
الإمام فی ذلك جاز بشرط ان یکون الدخول ‏ حاجةہ ولا یطیلون بە اللکٹ, ودلیل ذلك اختلاف 
أقوال محمد فی التعبیر عن للسالةہ فقال فی ”ال جامع الصغیرٴ: : ”ولا بس بأن را ری 
الٰسجد ا رام (ص١٥۱):‏ وفیه إشارة إلی الجواز مع الکراَق وذکر فی اکر رو 
الزھری: دأن ابا سفیان بن حرب کان یذخل السجد ۂ فی الھدنة وھ کافر غی ران ذْلكَ لا ییحل 
ملح الا فول اما فالغ مر مس روا مد رارف ود بل لی 
. امنع؛ قال السرخسی فی ٴ شرحهٴ: ”فھذا ای دخول أبی سفیان السجد وھو کافر: یل لنَا لی 
مالكء فانه یقول: لا بمکن الشرك من أن یدخل شیغا من الساجد إلی ان قَال: ٹم اخ الشافعی 
۱ بحدیث الزهری فقال: منعونْ من دخول السجد الحرام خاصة للایة ما عندنا لا بَنعون عِن ذللك 
. کمالاینعون من دخول سائر اللساجد ویستوی فی ذلك ا ربی والذہی, اھ :١(‏ ۴)) فا لاف 
نما ہو فی وجوب المنع وعدمہء فقال الشافعی وأحمد بن منعھم من دخول ا حرم وامسجد !رام 
واجب علی الإمامء وقال ابو حنیفة بعدمہ وأما إن للذمی دخول ا لحجاز وا حرم والمساجد بدون 


اُذن الإمام وللمسلمین وأنه مطلق فيه مستبد بذلكء فلم یقل بە أبو حنيشَة ولا أحَد من اأصحابف 








ات ۱۳۴ء۱ _ لاایٰ یدعول الٹنی رین اخجاو وارن الم طاۃ .....٦تھ:‏ 
ہے 7 







الاشسائز سا دل۸) روہ داز می لد اباستلتقثیتہ ریئو 
ْ سای ۱ 


رظ وی (سمو نے رہ مارووازااس الیم ار م بی -- 
یدن 'علیِنٗ علق الاسلمین راجھ سپا إذاۃخلوعِالا' للا ڈككغ ا ۔کائول ہدعو لھا خائخوف اھ:(1:٦]:.‏ 
وفوی آروجخ+لغافیٰ : واخطف الات فی و زدعنولو'الگقازاانادجتہھ ۔فجوزہ ابو حنیفة للایة۔: 
(أئٰ>لفولہ تعالی وك ماکان لہن میہف اقہنا تفیکرد خز لہخْشیقوخشوع امۃ(۲۳۲۷:۱:) 
ولا جن نارق وا شع فانفوخ و دعتولون ہیف لللسلمین لا یئ استبدادھم بدخوٹھاوۂ ف کرد 
: سرت ںالک ”نع رض اعم قالؤ لا موسی الأ ریت ضی۔ ا شمنعنع ھونر 
کاکبائی خلیدخب لجع و لیفرڈمُفانالککا ًب فقاو انا نکائ لاخ الس جا قاقؤز ول] جنپ 
قا نز لا نو لکن فضصرازاز فقالز نسبجاتق اللہ اناشذت بطائةنشن ون حون إ<۸)۲۹۷۰۱. 
اختو یہ مسحدعاو التا ےی املتعتسلل الکاکزٹ فدطی تعایی محت ال حندعہ و فغبدلیل علی۔' لوان 
یھو بس سے سی سو سد یں بیپہسلیڑا حں 
۱ نت تلق یت ۱ 














و‌ کلاٹ من" ۰ت >واقة عا لا امن( ۴× ۳× 7 )فلقی عازمنا ہے سن 
مم و التزغیف ہے معم ما رر ا ٰ ١‏ 


ر0 0أ دی لاغنین س-- 

















إعلاد یئ ۱ دی ۱ ۷۷ 


سے سس 


باہلائجوز ق می زی اخزم مسلط کاردا رذھیلبوؤ رحویطت . 
جآ سو سس ور خوجد۔ - 





اش 


' باپیلۃ مرخ صلی -لزر مل کی ارز یدار 0-۸2 

.َ وین اخ ش تفم حدثا قیم علیبا حا فی احوم< _ ۲ 
۱ اقؤلم: عم شنریجلعدوی لن فااقب وم نے ود مم فولیا مت خان آحمدہ۔ 
ترخشن لقتال رسول الد شتعاا نقولرا: إِنِ اللہ اذن لرہولھ ءلّولم یأذن لکم فإنه ید یعبارتہ علی 
: أُن مکل لا تم لأسْد بعدہ بالمعنی الڈذی حلت لە به وھو محاوبةاُھلھاوالقتل فیہا۔ ۔ ومال ابن العربی 
. إلی ھفا: وقالی این المئیں: قذ أک النبی مل النحرم بقول: ٠‏ حرحه اللہ شم۔قالی: فو حراع بح ة الہ 
ٹم قال: ولمخحل لی إلاضاعغمن نہارہ وکان إذا راد التاکینبہ ذکر الشیء ثلاٹاء قال: فھٰذا نصی 
ٰ لا تجععل لویل وقال القرنطبیٰ: ظشاہر۔الحدیثٹ:یقتضی تخضیصہ وكػ بالقتال لاظعذارہ مما 
۱ أبیْسلِه من ذلك :مع ان ا'ُخنل مکھکانواإذ ذاكمستحقین للقغال والقتل لصدھععن السجد 
ا لشرام وتعزاجهمامْلم منە و کترجع ومغا الذی فھمه اہو تیلام ع کو سس 
ساخوالظطہ ۔ 

قای الحافظۂ واستدل یا لمسیشتعلیٰ سی لق والقۃ مو ساس می سی 
الالفاق: علیٰ جواز إقانقنحد اق فیا علی من أوقعه فینہا و خمن ا خلاق مٰ جیا 

لی الحرم> ومن نق الإہضسلع علی ذلکاابن الجوزی واححج چم ہم بقل بن خطلی یہہاء 
ولادمجققینہ لان ذلك کا قین الوقت الذی خلت فی لی بن بن کتاتقدم* 5 بآ0)0۳(۵ 
مققطحی قوقل این عسر؛ وابن عبامن و غی جھل: إنه لا جو زإا لق فیا مطلقاہ ونقلی التفصیل عن 
مجاخادوعطاء (قلئشت بل:روی الطفضعیل من ابن عباس أَینقطالطبری فی" تفسیرہ کم ذکرناہ فی 
انی وقالن: أبز,حیفقۃ لاحقط فی یم سح پخنچ لی إلحن باخعیارہ لکن' لا جال ولا یکلم۔ 
_ویوعظتوینکرء سی پخوج۔(وھفا موقول ابن عباس یعیعب :کا تراہہ وقال ابو یوسف: بخزج۔ 

















ت0 . کے بے اوفرتئے کت رد پل 


إِن مکة ھا انی ہا ألناس فلا یحل لامری یؤمن باللہ والیوم الآخر اُن یسفك 
ہا دما ولا بعضد بہا شجرة فان أحد ترخص لقتال رسول اللہ مگ فقولوا: إِن اللہ اُذن 
وی کے دم أافٹ لکم وافا اذن لی ساعة من نہار وقد عادت "مرمہا الیوم 


22 لی ا حل وفعله ابن الزبیر ھی سا روز تال معاق سو 
.. والشافعی یجوز إقامة الحد مطلقًا فیسہا لان العاصی, ہمتك۔جرمة نفسه فأبطل منا جعل اللہ لە من 
۱ الأمن (قلت: : محجوجان یإجماع من تقدمھماء کما قاله الطبری وسنذ کرہ): وأما القدال فقال 
. الاوردی من الشافعیق: : من خصائص مکة اُن لا یحارب أھلھاء فلو بغوا علی أُھل العمدلء فإن 
ُىکن ردھم لم یجزء وإن لم یمکن إلا بالقتالء فقال ا جمھور: ؛ یقاثوت لان قتال البغاۃ من حقوق 
الله تعالیء فلا یجوز إضاعتہاء وقال آرون: لا یجوز قتالھَم بل یضیق علییہم إلی ان یرجعوا إلی 
٠‏ الطاعة قال النووی: والأوّل تض عليه الشافعیٰء وأجَابْ أصَحََبه عیٰ الحدیٹ بَحَنلَہ علی تحرم 
: یلو وپ ھہی بخلاف ما لو تحصن الکفار وی سیر ریم علی 
گل وجہ. وعن الشافعی قول آخر بالتحریم اختارہ القفالہ وجزم بہ فی شرح ' العلخیص ٴ وقال بە 
جماعة من علماء الشافعیة و مالکیةء قال الطبری: ای سای اد ات نے ا 
. ا جاءہ إلی ا روج منہ لیس للإمام ان ینصب علیہ ا حرب بإ ل یحاصرہ ویضیق عليه حتی یذعن 
۱ . للطاعة لقوله َِلهُ (أحلت لی ساعة من نہار وقد عادت حرمتہا ا الیوم کحرمتہا بالأمس؛ وقال این 
. حقیق العید: یتاکد القول بالتحری بأن الحدیث دال علی أ الأذون لانبی فیہ لم یژذن لغیرہ فیە 
والذی وقع لە إنھا هو مطلق القتال لا القتال ال حاص با یعم کا لمنجنیق فکیف یسوغ التأوبل ا مذ کور 
را فساق ات لعل اع مار حرنزالیقۃ تجرم سغلك الدماء فیہاء وذلك 
۱ _ لا یختص ما یستأصل اھہ من تج الباري' 5 ١٤٤:‏ و )٤٤‏ مع تقد وتأخیر فی التعبیں 
۳ _ وقال الإمام الطبری فی ' التفسیر“ : فتأویل الاّیة إذا فیە آیات بینات مقام إبراھیم ومن یدخلہ 
من الناس مستجیرا بە یکن آمنا مما استجار ر منه ما کان فیه حتی یخرج منہ فإن قال قائل: وما منعك 
من إقامة الحد عليه فیە؟ قیل: لاتفاق جمیع انسلف علی ان کانت جریرتھ فی غیرہ ثم عاذبەہ فإنہ 
لا یخذ بجریرته فی وإھا اختلفوا فی صفة إخراجه منە لأخذہء فقال بعَضھم: صفة ذلك منع 
۰ امعانی التی یستر مع منعہ وفقدہ لی الخروج منەہ وقال آخرون: لا صفة لذلك غیر إخراجہ منە بما 
أمکن إخراجہ من امعانی التی توٴصل إلی إقامة حد اللہ علیہ ىعھاء فلذلك قَلنا: غیر جائز إقامة الد 
علیہ فیه إلأ بد إخراجه منهہ اما من أضاب الحد فید فانه لا خلاف بین ا جمیع فی أآنە یقام عليه 











إعلاء السنن لا یجوز قتل من جا إلی الحرم وتقام الحدود ََ 7 


کحرمتہا الام ولیبلغ الشامد الغائب؛ درک رواہ الٰخاری ومسلم والدرمذی 
" والفسنائی ”جمع الفوائدٹ- 


یه حدم فکاتاللسأتین أصل مجمع علی ما وصفتا ا .١١ ٠ :٤(‏ 
وقال الوفق فی ٭الغنی“ : نا من جنی جنایة توجب قھلا خارج الحسرمء ٹم لجا الیے _ 

لم یستوف منە فیه؛ وھذا قول این عباس وعطاء وعبید بن عمیر والزھری ومجاھد وإسحاق 
والشعبی وأبی حنیفة وأصحابہہ وأما غیر | القتل من الحدود کلھا والقصاص فیا دون النفس فعن 
أحمد فیه روایتان اأحدھما لا یستوفی من اماصجئ إ ےت 
ْ حنیفة لأن للروی عن النبی گل النہی عن القتل بقوله عليه السلام: فا" یسفك فیہا دم وحرمة 
0800 أعظم فلا یقاس غیرها علیہاء ولان الحمد بالجلد جار مجری التأدیبء فلم یمنع منه کتاأدیب 
کے وقال مالك والشافعی وابن امنڈر: یستوفی منە فيه بعسوم الأمر بجلد الزانیء وقطع 
السارقء وإِستیفاء القصاص من غیر تخصیص بمکان دون مکانء وقد روی , النبی یلم أنه قال: 
ا حرم لا یعیذ عاصیا ولا فارا بدم أُو خربة وقد أمر النبی بقتل ابن خطل وہو متعلق بأستار الکعبة. 
۲ حدیث حسن صحیح ولأنہ حیوان أُبیح دم لعصیانه فأشبه الکلب العقور۔ 
ولنا قول اللہ تصالی فإومن دخله کان آمنا4 یعنی ا حرم بدلیل قہوله فلافیے آیات بینات 
. مقام إبراہیمچ4ء وا حبر أرید یہ الأمر لأنه لو رید بە الخبر لأفضی إلی وقوع ا خبر خلاف ا خبر۔ 
وقال النبی عہ: ون اللہ حرم مکة ولم یحرمپا الناس) لحدیث: قد ذککرناہ فی ا تن متفق عليه 
نااعة: فيه من وجھین: اأُحدھما: أنه حرم سفك الدم بہا علی الاطلاق وتخصیص مکة بہذا یدل 
علی آھ راہ السوم نان راہ سك لس اظران کے سو یہ کا ناذازکر فیس متیدا: 

۔ والٹانی: قولە: وإنغا أحلت لی ساعة من نہار ٹم عادت حرمتہا؛ ومعلوم أنه نما اُحل لە سفك 
دم حلال فی غیر ا حرم فحرمھا ا حرم ثم اأحلت لە ساعق ثم عادت ا حرمةء ٹم أکد ھذا بنعه قیاس 
". غیرہ عليه والاقتداء بە فیهء بقبولہ: فان اُحد ترخص لقتال رسول اللہ ال حدیثء وھذا یدفع ما 

احتجوا بہ 7 فتل ابن خحطلء فانه من کے رر موک 
رووہ من ا حدیث: فھوٴمن کلام عمرو بن سعید الأُشدق یرد یھ قول رسول الله کہ حین روی لہ 
ُبو شریخ ھذا ا حدیث وقول رسول اللہ کال ا أحق ان یتبع._ 

والقیساس علی الکلب العقور غیر صحیجح؛ سوک فو ہکا 








ہس لانیجوز قعل من زی الحرم وتقام احدود فیه۔ ٠...‏ ۷۰٭٠‏ 





۳٣‏ وی رحدیث ان عبلی رضی اڈ عدعالبخاری ویسل ہوا هفد 
وو ا 


لیدفعذاہ!!' عن ]عم فاما ال فالأضٰل فیداشمومة وجرمتہعظتیمق وغا أبیح لغارضن فا 
الضضائل من .ا حیوانات:الباحتقەمن الا کولاٹ: فان ا حرم . صمھابافہملخسا۔( ۲۳۷۶۲۳:۱۰].۔ 
وفیە أیضّا: ومن قَعل اون حدا فی الحوم اُقیٔم علیہ فی ال حرم لا ئعلم فینہ خلاقاء وقدڈرویں 
الأاْر ا یلفاداد عم اين اَل أَنقال من آخادثمفثافرز ا حرم اَقیق عليم ما أحدك' فیعِمن شیىی۔ 
وقد مر الله تعالی, بقستال من قائل فی الحرم مقوله ولا ثقاتلوھم عند امسجمد الحزام حعی یقاتل و کم۔ 
افینہ فان تقتائل وک فاقغلوھع 4ء فاباح قنلھم عند قعمالھم فئ الحرم> ولأن ا انی فی,الحرم ہاتك۔ 
لحرمتنں فلا زتتضن الحزم لنحرج :ذمته> وصیائته منولةالجائی فی داز إللك لا یَصم ۔لزمة الللف۔ 
بخلاف۔الملسجیخ إلیہا بجتایة ضدرتِ منه فی فیزما فان ا مدینة النبی مك فلا ممنع إقامة نحد 
ولااضتاصن:.لأُنْ النمن [غانورد فی وقسی وحرم* الذینة دو :فی مس نصتح۔قیاسھ: 
علةاھ<(ز۴۳۸۱)]:: 
وفی "البدائع ما ئضتہ: ” وَماً الالتل و اکر لغ خی إنا الجاالیٰ ا حرنم لا ناخ ختلہ:٠‏ 

انی ا حرم لا یطغم ولا نسقی ولالووڈیعولا شایمرولا نشتاریولایجالس) مع بخزج۔منز 
الحرمٴ وعند ال شافعی رححەاللدثیقیقل فی الح رم ولخعلف اُعصحابنا غیما ؛ 
ومحعد رححھاءاللہۃ لا بنقط فی |حنوم ولا چخرج منه ایت وقال ابو یوسف رححماشد لاضلح۔ 
قتلعافیٰ ا شرمم ولک یاح إخزاجسمتت۔للنشافعی ر جحماللہ نوہ تبارلدلو تعالیٰ فلاققلوا للش کیک 
ولداا فوله تبارك او تعالی فلوم ہیر انا جلداندرما آ ما4 عغا إذانخلحمامجھا:ًماإذادذخن مکاہ را _ 
أودقاتلا تقتنل بقوله تعالیٰ واولا قائلومع من الس اما لم معی پقباتلَكَمٌ فینغۂ جس ۱ 
ناقظلرممكء ولأئدٌلا: دخل:مقاتلاہ" قد ہتل:حرمة ا حزم فینقط تلاقایا ملهعث؛ زجرا لغیرہ ھن 


نم سدقالی ابو :حتینفھ: 








ا آھاسطازت ممیت ارم رر سی نیفدت بی مل یہ 
مالافد ا بعارائشرعی شی حرمچ موا رو فکرہ ناسخاللمقنم لأناقولٰ: ان قولہ یگ 




















لوت ۱ ھت پل من لی ا کم وتقا ا حدم فی ۹۱ھ 


٢۱٠٤٤۱+عن‏ اج تما سی کا مامن رجل یہم یسیشة 
افتکتب بدعلیہڑلا نر جلالوهع بعدن بین ان بقل رجلا تالبیت الحرام ! إٰاٴ قە اللہ من 
عذاب لیم٠‏ رواہ الإہام (سفیان) الٹوری فی" تقسیرمٴ قال ا حافظفی ”الفتح“ 
٢٢)‏ ۶۳ء وھةفا نل اصحیح اہ ِ 
+٥‏ عری ععمرو بن چیتاراعن الڑمڑی عی عط بن یزید قال: قنتل رجل 
بازِلفةقیسی فی غزوۃ فلکت القصق فینبا۔ُن السبی. مك قال: دوما:اُعلام أُحدا أعتن علی_ 





ا سد تنعل ور ہی از نشار در اسان الملسلمینء 
۱ ۰ ھا:ما۔ بین طلوع الشمسء و صتلاة المَصترءِ و لفظ ا دی :عید اُحجد ھن طرزیق:عمرو 
ابن شعیب عن أبیەدعن جدہ ما فتحت مکة:قال: کفوا السلاخ إلا خزاعةقعن بنی بکر فأذن لھم۔ 
. حتی صلی العصوءِ ثم:قال: کموا السلاخ غلقیرجل۔ من خزاعق رجلا من بنی بکر من غد بالمزدلفقہ 
فقتلہ فبلغ ذِلكسول اللہ ِا فقام خطیبل فذ کر ا حدیث:اف(۳۸:۶): قلت: وهو أصرح دلیل 
علق ان مکل٭افتحت-عنوق: ککلقالہ ا حتفیة والجمھور لا صلحاء کما قاله الشافعیة,: 
فاقلاق:ۃتعة الحدیث: فقی للأیی شنریح+ ما۔قاق لك عمرو ۴ قاق: ” أنا أعلم با ٰك:منك یا آُیا۔ 
رد مہ فارا ہدم ولانقارا بخربة“ متفؾ:عليه ولفظ:الطستاوی: ٭ فقال _ 
لا: شلع اف ککدنی۔' سا لت“ نج ۱ 
وہ 'الفتعہ : قاقابن سی م۷ ١‏ رایت للظی لشیطان ا :یکرت أعلہمن صاحب. 
جح پليذرِۂ زااشسیلاللکرو وس کر اید ماوق مخز روابقرآحمد أُنهنقالی فی آخرہ::قال ابو 
شزیحد فقافت:اععیۂ وق کنت-شاھدا و کتت غائبا وقَدالُمَونا ان یبلغء شامانظا نفائیتاء اوقذہ بلغتک: 
روھوڑ اتوہ ہیدہ تی الرولیة الَکوَرقۃ انقفغ فہلايشَْعز ہأنہ المیوافقف"“ .وانا: نترگ: 
لاق2 لمحہ عٰلا کات :فيه۔مع۔قوھ الشوکھامتوعغ ڈ0" 
قولہ:ہ” عن السدیَوقوطیة:۔عن۔عحرو بن دیٹار إلخ“. فینہما فیدہما۔ دلالة غامی تحرم:القتل فی ,ا حرم : 
من۔لہیجن فیەمن۔ وجھین: اوس و تقر لو والقائین قذ كرتمعسقتل:من 

















جع ا لایجوز قتل من سأ إلی ا خرم وتقام الحدود فیه ۱ ۷۲ء 


اللہ من ٹلاتة: رجل قعل فی الهرع؛ و قتل غیر قالہ و قعل بذحل فی الجاعلیةہ ومن 


طریق مسعر عن عمرو بن مرة عن الزھری ولفظة: اُن أجرأً اتا سی الله أخرجه عمر 
ان شیبة فی کتاب مکة مكةٴء وسکت عنه ال حافظ فی ' 'الفتح" :۱ء والمذ کور 


-٢ ْ‏ عن طلوس من این عبامی رضی ال عنہا من اب حنا ٹم دعل 
ازم لم جال ولم سابع روآ این بی شیبةہ ذگرہ الحافظ فی ' الفتح“ (٤:٤١٦)؛:‏ 
وسکت عله فھو حسن أُو صحیح. و ام ا متن 

۷ - حدثنی محمد بن عبد الملك ابن أُبی س0240" 
. ثنا خصیف ثا مجاھد قال: قال ابن عباس: إِذا أآصاب الرجل الحدء قتل و شرق؛ فدخل : 
ا حرم لم یبایع ولم یؤو حتی ینبرم فیخرج من ا خرمء فیقام عليه الحد؛ رواہ الطبری فی 
”تفسیرہ ‏ (ص٣).‏ وسندہ حسن. 





لمیستحّق القتل: فثبت أُن اللراد قتل من استحق القتل فلجأ إلی ا حرمء وإن ذلك إخبار منە بأن 
ا حرم یخطر قتل من ما إلي. 
قوله: عن طاوس وقولە: حدثنی محمد ب قھھ"ھ0ھ27 دلالمہما علی الجزء الاُول من 
الباب ظامرةقء وھو قول أبی حنیفة رحمہ الله کما مر. 
وتتمة الأثر الثانی عند الطبری: قال مجاھد: فقلت لابن عباس: ولکتی لا ری ذلك أُری ان 
یو خحذ برمت4ء ٹم یخرج من من ا حر فیقام عليه الحخدء فان ا حرم لا یزیدہ إلا شٍدة اھ .)۹:٤(‏ ۱ 
وفیە أیضا: حدثنا ابو کریب وأبو السائب قالا: ثنا ابن إدریس ثنا عبد اللك عن عطاء قال: 
اُخذ ابن الزبیر سعد مولی معاویةء وکان فی قلعة بالطائف؛ فأُرسل إلی ابن عباس من یشاورہ فیہم 
کت لناعین؛ فأُرہسل إلی ابن:عباس من یشاورہ قاتل ابی لم اأعرضء قال: ۔فأُرسل إليه ابن الزبیر الا 
یش زجھم من ا حرم قال: فارسل إليه ابن عباس أفلا قبل اُن تدخلهم ا رم زاد اأبو السائب فی 
حدیئہ: فأخرجھم فصلبہمء ولم یصغ إلی قول ابن عباس (١٤:٢٠)۔‏ ٘ 
قلت: واختاز أبو یوسف منا قول مجاھد وآبن ن الزبیر إنە لا یقتل فی ا حر ولکن یخرج منه 
ولو کرھًاء واختار أبو حنیفة ومحمد قول ابن عباس وابن عمر رضی الله عنہمء وھو القوی روایة 
وَحرايةڈَ ما لاتخفی علی' من تأمل فَِفَذکرنا من الدلائل؛- 





إعلاء السنن لا یجوز قتل من ِا إلی ؛ حرم وتقام الحدود فیہ كت 
۸" > حد ا یعقوب بن إبراھیم ٹا ھشیم أخبرنا حجاج عن عطاء عن ابن 
عباس قال: من أحدث خیدٹًا فی غیر غیر الحرمء ٹم جا إلی الحرم لم ىصرض لا ولم یبایع 
ولم یکلم ولم یؤو؛ حتی یخرج من الحرم فإذا خرج من ا حرم أُخذ فأّقیم عليه الحد 
قال: : ومن أُحدث فی ا حرم حدتًا اُقیم عليه الحد رواہ الطبری -رحمہ اللہ- أیضا ٤(‏ کے 
و١٠)؛‏ وسندہ حسن وروی نحوہ من طریق حماد عن عمرو بن دینار عن ابن عباس؛ 
ومن ظزین عبید السلام بن حَبُ وی 'جعفر حتاد کلم عن خطفاء بن السائب ن 
سعید بن جبیر عنه مٹلة۔ ۱ 
وم حدثٹی یعقوب ثنا عشیم ٹنا حجاج عن عطاء عن ابن عمر قال: 1 
وجدت قاتل عمر قی الحرم ما ھجتہہ رواہ الطبری أیضا ر٤‏ :ّ۹و )٠‏ وسندہ حسن؛ 
وعظاء عن ابر: ن عمر موصول عندناء کما دکرناہ فی “الاستدراك ٴ۔ ۱ ۱ 
کید کاعدثا آو کریت داہو اسائت ٦5‏ ٹنا ابن إدریس ٹا لی غن عطاء ان 
اتی ا ای دی یسل سے مو : لا تقم عليه ا-حد فی 
ا حرم إلا ان ایکون أصابہ فیهہ رواہ الطبری أیضا ر٤‏ :)سنہ حسین۔ ا : 
۲٤.‏ حندثنا۔ی وکریب وأبو السائب قالا: ثنا ابن:إدریس أخبرنا:مطرف عن 
ہر سو لم قال: إذا أصاب الد ثم ھرب إلی ا حرمء فقد امن فذا ور 
بی سی ِ 04 1 090" 


قولہ: چٹ توب الخ دلالعد عجلی ا رن من اباب کایہما ا ظاھرة.: : 

۰ وفیه رد علی.ابن جزم فی قولہ: إن مقعضی قول ابن عمر وابن عباس وغیرھما: إنە لا یجوز 
القتل فیہا مطلقا.ء ونقل التفصیل عن مجامد وعطاء إلخٴء فقمد رأیت ابن عباس رضی اللہ عنہا 
قد فصل فیما إذا اُحدث فی غیر اطع ٹم لأ إليهہ وفیما إذا اأجدث فی ا حرم نے 

× قولہ: ” حدثنی یعقوب إلخ ٴ دلالتہ علی الجزء الاول من الباب ظاعرة.. 

اقولہ: ٴ حدثنا ابو کریبِ صرتین إلخٴ ایت ای بسےہشر و قال ۔ 
ا جصاص: وھذہ الای التی تلوناہا فی حظر قتل من ا لی ا حرم فان دلالتہما مقصورۃ علی حظر < 
القخل فحسب) ولا دلالة فیا لی حکم ما دون اللفس لان قولہ: ولا تقتل وهم عند اللسجد : 
ا حرامگ4 مقصنوز علی حکم القتلء وکذلك قولہ: ظإومن دخلہ کان آمناپچاء وقوله: طمخابة للناس: 








ریہ مہ ۱ ََ َ ہیں 


لب لع جزمھاتتال لی شی غلرم ۰ 
٤٤٤٦-عن‏ سلیمان بن یسار آنہ سٹل ھل یصلح للمسلم ان یقاِل الکغار:فی 
الأشہر:الحزم قال: نلعم: سای اج میں 20 وا سی وا 
کے ےت ۱ 


0802 وقو لہ؛ تا و ات یچ اقتضت 0 هو مو و ومع۔ 
ذلكٰ فان اللفظ ٭فتقضی اللنفس۔فما:دونہام فا خصصنا ما۔دونہا بدلالةء وحکم اللفظ باقع فی 
النقس؛ ولا خلاف أَیضًا ان من جأ إلی.الحرم وعليه دین أنه یحبس بہ؛ ون دخولہ۔الحرم لا بعصمهہ ۱ 
من:اسحبس (یدل, عليیه ما ذکرہ السخاوی فی البیوع۔من أثر عمر أنه اشتری در للسجن بمکة .۰- 
ساوت (۳۹)ء فلو :کان ارم :یعصم الناس. من ا حبس۔ لم وجز لەاتخاذ السچن ہا 
كذلك:کل مللم یکن نفسا من ا حقوقء فان۔ا حرم لا یعصمهہ منه قیاسَا علیٰ الدِیونطھ (۲٦٢ :١(‏ 
وبہذا اندحض قول ابن۔حرم:إنتقسیمأبی۔حنیفة اقامة ملحدود فی۔الحرع إلا القتل وحدھفلسد 
وما نعلم لن أباخ القتل فی الخرم حجة اأعتلا وٴلا منلضا.[لالحصین بن نمیر ومن بعفہہ وا حجاج ومن 
۔بعٹعاھ(۷ ٢٦٦۷):فقد‏ بینا .ان ال رجل:إذائحسدث, فیا مرم۔-حدثالقیم عليه ا حد فئ قولابن 
عباس وعبید بن عمیر والشعبی وغیزھم, وأن۔من قاس۔ماحون۔النفیں علی۔النفسٴلاحجة له 
۔علئ ذلك اُصلاء واللّتعالیًعلم. 
ئا باب نسخے ملعال ِیٰ اائوررم 

خھ ۶عن سلیمان پن یسارإلخ ڈلالته علیجمنی۔الباب ظا الطبزی 
”تفسیرہ“: والصواب: من القول: فی ذلك ما قالمعظاء بمسیسترۃ هو خطاہ ایاضانی): من ان 

'۔النہی عنخ:قتال اللشرزکیں فی:الأشھر+احرم منسوخبقول:للەجل: اسان 
ائنا عشر: شھرافی: <کتاب: اللہ 7 یس مہا أویمتچر 7 














اللہ اہ اُسراجوازتججون رثقیفا:بالطائف؛ للظائف؛ أوأيسلَ ار یٰ أوطاب اریم ین بہدبین 
اللشزکین فی۔بعض الاشھر الحرم؛ ول فی شوال؛ وبعض ذیللقعدةء وھو۔مینالأفھرخجفرمء ‏ 
: فکان معلوما بذلك۔أُنه لوتکان لقتال۔غیہن۔ زم عمبھیتا :کان لُبعدہءالناس میخفعلهھو ھٹگ . 
١‏ وأُخری أُن۔جسیع أُھل العلم بسسیر رمسول: اللہ عکپڑگ لا۔تتدافع ان بیعة الیضوات:علیٰ قتال قریش 








مت السٹن سخ حر مقالقتالٰ فالذھر نطو ٠‏ مم 
۹۳٣‏ - حدثا القاسم ٹنا الحسین بنی۔حبجاج عن این جریج قال: دقال عطامین: 
۔میسزة: أُحل القتال. فی الشھر ارام فی۔ براة قوله: فلا تظلموا ۔فیہن أنفسکم ولاظر' 
۔الشرکین کاف5ہ یقول: فیہن وفی غیرھن؛ لُخرجہ الإمام الطبری فی تفسیرہٴ“ 
ز (٦٦٦٦۲)ء‏ وسندہ حسن والقاسم:ھو۔این زکویا۔ہٍن هیبار القرشی۔من رجال ضر 
ررانتائی وغیوم ا تعاس اطافَمنطر سب بت جح ا جعفی ثقة 
ْ: رجال ا جماعة وق من ! ت 


7 کی قيٴ الم 7 کی ھا دعا اصخابٰ] لیب یومئذ 7ت أتَ:عفان بن فا قعلہ 
الش رکون إذ أرسله إ ا مآ یسند مین رفاو ول اہ یناجز القوم ا حرب ویجاریہم_ 
سجتی و تا بالرسالةء وجری۔یین البی ّ وقریش الصلح قکف عن حریہم حیل _ 
٠ ۱‏ وقالھم. کان اذلك فی ذی۔القعدة وھو من:الأُشھر احرم فإذا :کان ذلكَ كذلكء فبین صحة قھا۔_ 
قلنا فی۔قولہ لوا نٹ من لور خزرام جال ذید لعل یک ڑا نہ مسوخ: فان ظن ظان - 
ااأصلیی عن:القتال فی الأڈیز ا حرم -کان بعد .اسعحخلال البی أیامن ما وصفنا من جروبہ 
انفقد ظن:چھلا وذلِك ان ھذہ لایة انی قوله لیس لونك عن الشھر۔الحرام قتال فيه ہ4 فی آمر عبد 
اللہ بن۔جحش وِأصحابہ وما۔کاندمن۔اأموھم وأمر القتیل الذی۔قتلوہ فاُنزل الله فی أمرہ عذہ الاآیة فی 
: آخر۔جمادی:الآحرۃ مِنالٰسنةالغائیة مم رسول: اللہ عن مار ۔للدینق وھجرته الا کات وقعة 
-حنین ؤالطائف ,فی شوال من سنة ثمان من عقدمہ السدینةءِ وججسوتہ إلیہاء ویٹہما من الف ة ما _ 
”لا یخنی علی لُحدطاھد :٢(‏ ة7 
وفی ”شرحالسیر'؛ کان عطامئیقول: 'لا۔یجا لققائرنیٰ: الڈشھر۔ تو لقولمتعالی ادا 
۔انسلخ الأشھر+حەرم ۔غناقیلوا۔ الشب کین ولکتانقول: دھنا منسوخ ناسسخھ قول۔تعالی: نرفلافاقعلوا_ 
للشرکین حیث وجدتموھ م4 یفید إباحققتلھم فی :کل وقت وعکان: والمراد‌بقو لستعبالی فافاذا _ 
۔انسلطخ الأشْھز اخ مہہ حضی مدقالعھد الذِیٰ: کان لبعضھم “لا ,بیان-حرمة للقتیالِ فی الأشْھر رم 
نم صح ان وسول۔الہ یٹ غ زا ملطائف ۔لسنت:مضین ,مننانحرم: - دجسم فی صفر؛ ونسخ الکتاب _ 
. بالسنة للشھورقالتی تلقاھالعلماء َللقبٰول-جائز: اہر (ریمیق. پت 
0ظ0"--ئ("ئئ) لعریی فی ”أُحکام القرآن“:۔اخعلف الناس تشپ 
امتغالیٰ: :فلاقل قتیال فی کبی ر4 الاّیة)ء فکانعطاء۔یحلف نہا ثابتة لأن۔الآیات :التی۔بعدھا عامة :فی 
۔الأزمة وھذا:خاص. 














ج ہے 1 7 7 .الام ٢8‏ .۔ ج- . 
2 نسخ حرمة القتال فی الاشھر ا لحرم ۱ ٥ھ‏ 


-٤‏ حدثنا الحسن بن یحبی أُخبرنا عبد الرزاق أُخبرنا معمر عن الزھری قال: 
کان النبی ك فیما بلغنا بحرم القتال فی الشھرم الحرام ٹم اأُحل بعد رواہ الطبری 
اب یق و رو دج ہت 

لیقہ فی لت ۱ 


7 ل یپسخ با خاص بالاتفاق 


والعام' لا ینسخ با خاص بالاتفاقفء وقال سائر العلماء: ھی منسوخحفء واختلفوا فی:الناسخ: 7 
فقال الزھری: نسخھا قوله تعالی: فلإقاتلوا الشرکین کافة کما یقاتلونکم کافة 4ء وقال غیرہ: 
نسختہا فللقاتلوا الذین لا یؤمنون باللہ وبالیوم الآخر4. وقال غیرہ: نسخھا غزو النبی علِأُ ثقیفا_ 


فی الشھر ا حرامء وإغغزاءہ ابا عامر إلی أوظاس فی الشھر الحرامء وهذہ أخبار ضعیفة. (قلت: 


قد حکم الطبری بتظاہر الأخبار بذلك کما صں)ء وقال غیرہ: نسختہا بیعة الرضوان علی القتال _ 


فی ذی القعدة وھذہ حجة فی لأن النبی مك بنغہ ان عشمان قتل بمکةء وأنہم عازمون علی حرید 
فبایع علی دفعھم لا علی الابتداءء وقال ا حققون: نسخھا قوله تعالی: طفإذا انسلع الاُشھر ا حرم 
فاقتلو! ال لشرکین حیث وجدتموھم 4 یعنی اُشھر التسییں فلم یجعل حرمة إ إلا لزمن التسییر: ۱ 


۱ والصحیح أن ھذہ الأیة رد علی الشرکین حین اُعظموا علی النبی ىك القعالء والحمایة فی ٴ 


الشھر الحرام فقال تعالی: وصد عن سبیل اللہ وکفر بە وا ملسجد ا حرام وإخراج أھله منه أکبر 


عند اللہ والفتنة می الکفر فی الشھر ا حرام- اأکبز ۔اأشد- من القتل 4ء 2000 "7" 


الشھر ا حرام تعین قتالکم فيه اھ .)٥٦٦٦:٦(‏ 
وقال السرخسی فی "المبسوط ٴ: واسدایل علی نسخ حرمةاال لی الأشھزاخم رہ 


تعالی: و ازس حرمه إلی قولہ: فلا تظلموا فیہن أنفسکم وقاتلوا الش رکین کافقچ۔ ۱ 


معناہ لا تظلموا فی تم جح یو سو کی بل قاتلوھم 
لنکيْ راکدب وٹکون النضرۂ لک علیم ا“ (۲۷:۱۰). : 


ری سے رت بھی جفکمسکت 


وجھادھم طاعة وعبادة وھی فی أفضل الأیام أفضل منہا فی غیرها وإنا یحرم فیہا ما کان من : 
العاصی والذنوب وھذا معنی قولە تعالی: فلا تظلموا فیہن أنفسکم٭ واللہ تعالی أعلم۔ ھی 
وإن کائت محرمة فی سائر الأشھرء ففی الأشھر الحرم اُشد تحریاء کما ان الامصیة خرام فی کل 


نکات رن غرم اھ اك 








باب لا نخمس ا لجزیة ولا الفیء وإنغا ا خمس فی الغیمة 
۵٥۵‏ عن ابن او یر و ہو یت 
عن مواضع الفیءء فھو ما حکم فیه عمر ب بن اس خطاب؛ فراہ اللمؤمنو! وو مز 


مھ :الله الحق علی لسان عبر وقلبہ فرض الأعطیة وعقد لعل 00 
فرض علیہم من ا جزیة لم یضہ بر تب اھ ں ولا مغنماء رواہ أبو داود وسکت 


عنه وقال اَل ری: فی رجل مجھول, وعمر بن عبد العزیز لم یدرك عمر بن الخطاب 
(عون العود ٣۳‏ :۹۹و ). 


093030 ۔هزیة ولا القیء وإغا الس فی الفیمَة 

قوله: عن ٴابن لمدی بن عدی إلخ٭ قلت: عدی بن عذی الکندی من رحال مسلم وأبی 
داود والنسائی وابن ماجه وھو اپ ے فروة الجزری قال البخاریٰ: سید أُھل الجزیرق وقال ابن سعد: 
کان ناسکا فقیہا وھو صاحب عمر بن عبد العزیز کان علی قضاء ا جزیرۃ فی أیامہ وکان ثقة إِن 
شاء الل. وقال أحمد: لا یسل عن مغله: وقال ابن معین والعمجلی وأبو حاتم ثشةء کذا فی 
”التذیب' (۹۸۷): ۱ 

وآما ابنه فظنی أُنە عبد الرحمن بن عدی الکندی زوی عن الاُشعث:بن قیس وعنه عبد اللہ 
ابن شریيك العامری کما فی ٴ العہذیبٴ .)۲۲۸:٦(‏ وروی عنه عیسی بن یونس عند ابی داود 
ا٘یضا فارتفعت جھالة العین بروایة الاٹین ومن لم یوجد فيه جرح ولا تعدیلء فھو ثقة عند ابر 
حبانء وعند ا حنفیة إذا کان من اُھل القرون الفاضلة وإرسال مثل عمر بن عبد العزیز لیس بقاد- 
اُصلا فإنه اأعرف الناس بقسضایا عمر بن الخطاب رضی اللہ عده واُتبع الناس لە وأشبہھم بە سیرة 
وعدلا وقضاء۔ فالأثر صالح للاحتجاج بە ء لا سیما وقد سکت عن أبو داود هو لا یسک إلا عما 
کان صا حا عندہء کما ذکزناہ ٹی المقدمق فتذکر. 

وأیضا فقد تید الاثر با قاله ا حقق فی ”الفتح“: واستدل الصنف “ای صاحب 'الھدایة*- 
بفعله عيه الصلاۃ والسلام فإنہ أخذ اْجزیة من مجوس ھجر ونصاری نجران وفرض الجزیة علی أھل 
الیمن علی کل حالم دینارا ولم ینقل قط أنه خمسه بل کان بین جماعة اللسلمن ولو کان لنقل 
ولو بطریق ضعیف عالی راکود لاق رنىافتکا سخ رہ فان ائل نکر ظا کل 
قد ورد فیه خلافہء وإن کان فیه ضعف اُخرجہ ابو داود فذ کر الکو المذکور فی التن (ہ ۲۷۳). 


وأیضا فقد تید باللاجماع فان تخمیس ا جزیة والۂ ء لم یقل بە اُحد قبل الشافعی -رحمه 





جوا 7 لا تخمس ا جزیة ولا الفیء وانما ا حمس فی الغنیمة ۸ھ 


٦‏ حدثا محمد بن عبد الله الأتصاری عن النہاس بن قھم حدثنی القاسم 
این عوف عن أٔبيه عن السائب بن الأقرع أو عن عمرو بن السائب بن الأقرع عن أٌبيہ 
-شك الأنصاری- قال: زحف ا مسلمین زحف؛ فذکر معه نہاوند بطولھا قال: 
اللہ ولا بعدہ ولا فی عصرہ قاله الکرخی؛ کما فی ”فتح القدیر أیضا وقد مر الکلام فی ذلك فی 
”باب قسمة الغنائم وکیفیتہاٴ مستوفیء فلیراجع. وتد کرای الو انفراتةاشرتدللکل 
القیاسء وعمل اُھل العلم من أمارات صحتدہ فذ کر. 

قول: ” حدثنا محمد بن عبد اللہ الأنصاری إلخ٭ٴ قال ا حافظ فی الاصابة“ فی ترجمة 
السائب بن الأقرع: قال أبو عمر: شھد فتح نہاوند وسار بکتاب عمر إِلی النعمان بن مقرن 
الف شی على لان ۱ ۱ 

قلت: ضرع اف ان أبی شیبة پإسناد صحیح فی قصتہ وحکی الھیئٹم بن عدی عن 
الشعبی اُن السائب شھد فتح مھرجان ودخل دار الھرمزانء فرأًی فیہا ظنینا من حصن ما وأیدہ 
فقال: (أقسم باللہ إنه لیشیر إلی شیء فنظرنا فإذا فیه خبیئة لھرمزان فیہا سقط من جوھر. .وروی 
ابن ابی شییة من طریق الشیبانی (ھو القاسم بن عوف) عن السائب بن الاأقرع نحوہ؛ وقال سعید 
عفر سے لت فر ای رلل تلکرکات اشافج رر لو عم ابا اسر رف 
طویلة) اھ (۲۵۸:۳). 

وفی دایل علی ما ذکرنا فی ان آن للقصۃ طرقا عدیدۃ فصح الاحتجاج بہا وقال ابو عبید: 
فی ھذا الحدیث فصل ما بین الغنیمة والفیء ألا تری ان السائب قد کان أشکل وجہ الامر من 
أیہما یجعل ا جوھر حتی سأل عن ذلكِ عمر. وذلك أُنه لم یصبه فی مباشرۃ ا حرب فیکون غنیمة 
ولم یأخذہ من اھل الذمة من جزیتہم فیکون فیگاء ولکنہ کان فی حال بین ا الین فلھذا ارتاب به 
حتی ذکرہ لعمر فأمرہ ببیعەہ وقسمه بین الذریة والقائلق ولم بأُمرہ ان یخ.ہ فقد بین لنا أُنه 
قد جعله فیا ھا شرق جا بین النعیمة والفیء آنہ سا نیل من اھل الشرا عبوۃ وفوراء وا 
7 اھ التی تخمس ویکون سائرھا لأھلھا خاصة دون الناس؛ وما نیل منہم بعد ما 

تضع ا خرب أو زارھاء وتصیر الدار دار إسلام فھو فیء یکون للناس عاماء ولا خمس فیه؛ 
کل ے نتر تق دس . وذلك کجیش خرجوا یؤمنون 
العلڈوء فلما بلضهُم خبرھم اتقوعم بمال بعشوا بە إلیہم علی ان یرجعوا عدہمء فقیل السلہون الال؛ 
'وزجعوا عتہم قبل ان یحلوا بساجتہم۔:وقدد روی نحو ذلك عن الضحاك مفسرا کان عبد اللہ بن 








إعلاء السنن ل9 تخمس الجزیة ولا الفیء وانھا ا فی الغنیمة 001 


وجمعت تلك الغنائم فقسمتہا بینہم ٹم اتانی ذو العینتین فشال: إِن کنز النخیرجان فی 
. القلعة . قال: : فصعدت فإذا نا بسقطین من جوھر لم ار مٹلھما قط.. فلم أُرھما من الغنیمة 
فأاقفسمھما بینہم ولم أحرزھما بجزیق أو قال: أحرزھما -ثك أبو عبییدے ثم أُقبلت 


المبارك یحدثہ ولم اأسمعه منەء عن محمد بن یسارء قال: سمعت الضحاك بن مزاحم یقول: ُا 
أھل حصن أُعطوا فدیة من غیر قعال: وإن کانوا قد نظروا إلی الیش فھو بین جمیع اللسلمین 
(قلت: أخرجه یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ ور دب رہد تس می ست 
الضحاك فذ کرہہ وزاد یقول: لأنه فیء (ص۸٥).‏ 

قال ابو عبید: ینعب الضحاك إلی أنە قیء ولیس بغیمة لأنه کا قبل القَعالَ َعلٰی هذا 
یوجہ حدیث النبی عيگٴ فی قسم الدناتیر التی بعث با إلیهقیضزء خدثنا مروآن بن مُعاویة ویزید 
مع رب وو و یو وہ ہے تی 
إلی الإسلام فذ کر ا حدیث بطوله. 

وفیە: : فکتب إلی رسول اللہ لگ أنە مسلمء وبعث إلیە بدنانیرء فقال رسول اللہ َّه حین 
قرأً الکتاب: : کذب عدو اللہ لیس بمسلمء ولکنە علی النصرانیة قال: وقسم الدنانیر۔ قال أبو عبید: 
فاری الدنانیر التی وصلت إليه من هرقل انا وصلت إليه بتبوكء ولم یجعلھا هدیة ولا غنیمة فیما 
جس یرجھ و و وج وہ 
ولم تصل إليه من قیصر وهو با مدینة (المنورة) قبل الشخوص فتکون ھدیة. ولکنہ بعث بہا إليه فی 
إقباله نحوہ. فلا أغرف لھا وجھا إِلا للفیء. ولو کانت ھدیة ما قبلھاء وذلك ان الثابت عندنا أُنه لم 
یقبل ھدیة مشرك من أُھل ا حرب وبذلك تواترت الأحادیث فإنه رد ھدیة عیاض بن حمار. وقال: 
إنا لا نقبل زبد امش رکین یعنی رفدھم وأھدی إليه عامر بن مالك ملاعب الأسنة فقال: إنی لا أقبل 
عدیة مشرك. وقد روی أنه قبل ھدیة أبی سفیان حدثنا یزید عن جریر بن حازم عن یعلی بن حکیم 
بی مہ توب جو 
ليه یستہدیه أدما فأمداھا إليه ابو سفیان ونما وجه هذا عندنا اُن الھدیة کانت فی الھدنة التی 
کانت بین رسول ایرللہ ‏ وبین ہل مکة قبل فتحھا فأما مع ا حاربة فلا. ‏ وکذلك قبسوله ھدیة 
اللقوقس وکان عظیم القبط لأنه کان قد أقر بنہوتہ ولم یظھر التکذیب للنبی َء ولم یژیسەہ 
من الإسلام (قلت: وبہذا القدر لا ینعتند العھد ولا بصیر ا حربی معاممدا)ء وأما النجاشی؛ 
فصد کان أسلم وأمدی النبی نت فقبل هدیتہء وکذلك الأکیدر إلا ان إسلامە کان علی شرط 
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إلی عمر وذکرت لە شأن السفطین فقال: اذھب بہماء فبعھما إن جاءا بدرھم أو أقل 
من ذلكء أو آکٹر ٹم اقسمہے بینہم قال: یسیو سم سد مت 


ےد متس سن گا بذلك کصسابا قد ذکرناہ خافاع عنتط اذاقی رین 
لم یقبل صدیة مشرك محارب: انتہی ملخصا بح ذف الأسانید وھی بین صحاح 
0 ۱ 
قلت: ویعکر علی ما قال من أُنه لم یقبل ھدیة مشرك محارب ما رواہ العحرمذی فی 

عابتا ٭” عن علی رضی اللہ عنه مرفوعا ان کسری أھدی لە فقبل وأن ال ملوك أھدوا إليه فقبل 
منہم قال الترمذی: وھذا حدیث حسن غریب (۱۹۱:۱). وکسری ھذا لیس هو الذی کان 
یت یش ہر ارت بعدہ ولم یکن أحد من ملوك فارس 

مسلما ولا معاھدا. 

ومذھب أُصحابنا ا حنفیة فی الباب ما ذکرہ فی ”شرح السیر الکبیر ٴ (۷۲۰:۳): اوت 
ملك العدو: إلی أسیر اتد بہدیة فلا باس.ہأن یقیلھاء ویصنیر فیٹا للمسلمین لان النبی مگ کا 
یقبل هدیة للشرکین فی الابتداء علی ما روی أنە أُمدی إلی أبی سفیان ٹمر عجوۃة واستہداہ اُدما 
(قد ذکرناہ فیما تقدم وھو مرسل صحیح) ٹم ما ظھر منہم مجاوزۃ ا حد فی طلب العوض ابی 
کول ایوس وھ رت ۶۹ ہہ" 
ضیح“ من حدیث این عباس أن اعرابیا وھب البی يك ناقة فآثابہ علیہا وقال: ا رضیت؟ 
قال: لاقرایر تالق سم ااقامت بای کت ار ای اس رطف رط 
ورواہ من وجه آخرء وبین أن الثواب کان ست بکرات: وکذا رواہ ا حاکم وصححہ علی شرط 
مسلم اھ من ٴالتلخیص ال بیر ٴ .)۲٦٢۰٢(‏ 

فبہذا تبین ان للأمیر ریا فی قبول ذلك ولن فی القبول معنی التالیفء وفی الرد إظھار معنی 
الغلظة والعداوۃ وإذا طمع فی إسلامھم فھو مندوب إلی ان یؤلفھم, فیقبل الھدیة ویہدی إلیہم 
عملا بش ولە عليه السلام ٴ تہادوا تخابوا“ (رواہ البخاری فی ٴالأدب المفرد والبیہقی وابن طاھر 
فی مسند الشھاب“ عن ابی ھریرۃ وإسنادہ حسنء وروی مالك فی ”اموطاً عن عطاء ا حراسانی 
رفعه اتصافحوا یذھب الفل وتہادوا تابوا وتذھب الشحائ تھ من ٴ التلخی ص” أیضا .)۲٥۹۲(‏ 

وإذالم یطمع فی إسلامھم فله ان یبظھر معنی الغلظة والشدة علیہم برد الھدیق فإن قبلھا 
کا: ذلك فیغا للمسلمین لأُنە ما أمدی إلیه بعینه بل مُعته ومنعته للمسلمین؛ فکان ھذا بمنزلة ا مال 
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قریش یقال لە: عصرو بن حریٹ فاشتراھسابأحطية فرب والائلة افدیثہ روا آو 
عبید فی الاأموال' وفیه النہاس بن قھم ضعیف؛ کما فی ' القریب. ولکن القصة 


اثصاب بقوۃ السلمین؛ وہذا بخلاف ما کان لرمسول اللہ ہک من الھدیةء فان قوتہ وفول کی 
با ملسلمین علی ما قال اللہ تعالی: فإواللہ بعصمك من الناس4. وقال النبی َك: (نصرت بالرعب 
مسیرۃ سس رواہ جابر عند الشیخین وغیرھما وفی الطبرانی مسیرۃ شھرین وا جمع بینہما با 
وردفی ”مسندٴ أحمد شھرا وراءہ: وشھراً امامه اھ من ' 'التلخیص ٭ أیضا (۲۸۹:۲)۔ 

رقاقات او فان ما شرال ھ ھا نے سس 
منه وطلب الرفق بە وبأھل ملکته وتمکنه من ذلك بعسکرہ فکانت الھدیة بینە وین أأھل العسکر؛ 
وكذلك إن کانت الھدیة إلی قائد من قواد المسلمین ممن لە عدة ومنعةء وإن کان أأھدی إلی بعض 
المبارزینء أو إلی رجل من عرض العسکرء فذلك لە خاصة. ۱ 

۱ وعلی ھذا قالوا اأمدی إلی مفت أو واعظ شیعا فان ذلك سالم لە خاصۃ لأأن الذی حمل 
الھدی إلی الإھداء إليه والتقرب إليه معنی”' فیه خاصة بخلاف الھدیة إلی الحکامء فان ذلك رشوۃ 
لأن للعنی الذی حمل ا مھدی علی التقریب إليه ولایتہ الثابتة بتقلید الإمام إباہء والإمام فی ذلك 
نائب عن ا مسلمین. 

والأصل فی ذلك قول النبی ٌِكّ: ھدایا الأمراء غلول. (رواہ أحمٰد والطبرانی عن أبی 
حمید الساعدی مرفوعا بلفظ: ھدایا العمال غلولء وفی إسنادہ إسماعیل بن عیاش عن أُھل ال حجاز 
وھو ضعیف فی الحجازیین, ویشہد لە ما أخعرجه الشیخان وأٗبو داود من حدیث أبی حمید 
الملذکوں؛ قال: استعما ل رسول اللہ کہ رجلا علی الأزد یسال لە: این الاتبیة کان هذا 
لکمء وھذا أھدی لی الحدیثء کذا فی ”الئیلٴ (۱۹۰:۷). یعنی إذا حبسوا ذلك لأنفسھمء فذلك 
بمنزلة الغلول منہمء والغلول اسم خاص ما یؤخذ من اللغنم فعسرفا أُن ذلك بمنزلۃة الغضیمة 
وتخصیص الاأمیر بذلك:دلنا علی ان مثله فی حق الواحد من عرض الناس لا یکون غلولا. ولو ان 
أبیْر عسکرَ الین آمدی إلی مك اعت فعوضه ملك العدو نظر فی ھدیتهء فإن کان مخل 
ھدیته او فيه زیادة بقدر ما یتغابن الناس فيه؛ فھو سالم لہ لا طان لیت الید ا سم وھ 


03 قلت: ولکن لا ینبغی لأأحد من المسلمین ان یقبل هدیة العدو إلا یاذن أمیر الإسلام فان الھدیة تجلب احبة فریما یرید العدو بہا 
إمالة قلوب الواعظین أو المفتیین أو المبارزین إلی نفسهە وفیه ما لا یخقی من اللفسدة فإن أذن لە الامیر فی ذلك کانت الھدیة لە 
خاصة۔ 
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لھا طرق عدیدةء کما سنذ کرھا فی ا حاشیة فصح الاحتجاج بہاء وقد احتج بہا ابو 
عبیذ وھو مجتہد فقية. ۱ 


الاھداء إليە وقد کان فی ذلك عاملا بنفسە وإن کان اکٹر من ذلك بما لا یتغابن الناس فی مثلهء 
زَت ٰذلك مقدار اترم وافضل نی لمناعة السان الذین بعد ولاصل کی دلكحدیث 
عمر رضی اللہ عنه فان اسرأتہ أعدت إلی امرأۃ ملك الروم ھدیة من طیب أو غیرہ فأعدت إلیہا 
امرأۃ ا مك ھدایاء فأعطاھا عمر من ذلك مثل ھدیتہاء وأأخذ ما بقی من ذلكء فجعلە فی بیت 
امالء فکلمه فی ذلك عبد الرحمن بن عوف رضی اللہ عنه فقال لە عمر رضی الله عنه: قل 
لصاحبتك: فلتہد حتی تنظر ا تہدی إلیہا مثل ھذا ام لا اھ ملخصا (۷۲:۳ و ۷۳). 
وکلام محمد فی ”السیر الکبیرء وکلام السرخسی فی ”شرحہ٭ یشعر باتفاق أثمتنا 

الحنفیة علی ما ذکرہ ھھنا من حکم هدیة اُھل ا حربء فإانہما لم یذ کرا فیه مخلافاء ولکن ا موفق 
أقام الخلاف بین أبی حنیفة ومحمدہ فعزی إلی ابی حنیفة القول بأنه للمھدی لە بکل حال؛ والی 
محمد أُنه للمھدی لە إن کان أھداہ ملك ا حرب من دارہ إلی دار الإسلامء وغنیمة إن کان أھداہ 
للإمامء أُو لأمیر ا جیش؛ أُو لبعض قوادہ فی دار الخربء کذا فی ”الغنی “ (٠۱:٥٥)ء‏ ولا اُدری 
من أین أُخذ ھذا ا خلاف: فإنی لم اطلع عليه فی کتب المٰذھب. 

4 قلت: وذلك إیفاء ما وعدته من قبل من بیان الفصل بین الغنیمة والفیٰء. وتبین با ذ کرنا 
کون ا جزیة وھدیة أھل ا حرب إلی ملك اللسلمین من الفیء أأیضا. وقد تقدم فی ”باب إذا فتح 
الإمام بلدۃ فھو بالحیار إِن شاء قسمھا أو أقر أھلا علیہا إلخ“ اُن الفیء لیس بمقصور علی الأصناف 
الحمنسة التیٰ ھی مصارف الخمس بل هو للمسلمین عامةَ ومن أُراد البسط فی معرفة أُحکامہ 
فلیراجع کتاب ”الأموال“ لأٌبیٰ عبید -رحمہ اللہ فإانه قد اتی فیه بجملة کبیرة من الآثار والاخبار؛ 
وفیہا ما یڑید مذھب ا حتفیة فی الباب؛ ولولا مخافة الإطالة لاُودعتہا برمتہا فی من الکتاب. 

وقال الإمام ابو یوسف فی ”الخراج“ لەء بعد ما نص علی ان ا جزیة فیء للمسلمین ما لفظه: 

کل ما اُخذ من اھل الذمة من اموالھم التی یختلفوت بہا قی التجارة ومن دخل إلینا بأسانء وما 
اذ من أغل الذمة من أُرض العشر التی صارت فی أیدیہم وکل شیء یؤخذ من مواشی نصاری 
بنی تغلبء ویؤخذ منہا ما یجب علیہا فی دارھاء فإن سبیل ذلك اأجمع کسبیل ا حراج یقسم 
فیما یقسم فیە ا راج ولیس ھذا کمواضع الصدقۃء ولا کمواضع ا لحمس قد حکم اللہ عز وجل 
فی الصدقة حکما قسمھا علیہاء فھی علی ذلكء وقسم الحمس قسما بقی عليهہ فلیس للناس ان 








إعلاء السٹن ۱ ں۔۔ ٠‏ : ٰ ۸۰۳ 


باب تضعیف الصدفة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا: 
۷ حدژا أبو معاویة عن أبی إسحاق الشیبانی عن داود بن کردوس 
عن عمر رضی اللہ عنه انه صالح بنی تخلب عسلی ان لا یصبغوا فی دینہم صبیاء وعلی 


یتعدوا دلك ولا یخالفوہ اھ (ص :)۱٥١‏ 

وقال أیضا: فاجعل أعز اللہ أمیر اللؤمنین بطاعتة ما یجری غلی القضاة والولاۃٴمن بیت الال 
السلمین من جبایة الأرض أو من راج الأرض وا جزیة لأنہم فی عمل المسلمین, ولا تجر علی 
الولاۃ والقضاة من مال الصدقة شیا إلا والی الصدقة فإنه 0 کت کا مان و سی 
شإوالعاملین علیہا 4 اھ (ص ٢۲۲)ء‏ وذکر صاخب ”الھدایةٴ نحوہ فی آخر فصل عقدہ لأُحکام 
نصاری بنی تغلبء وقد تم هھنا باب ا جزیة وأحکامھاء وللہ الحمدء ولە الشکر. 

باب تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا 

قولہ: ”حدثا أبو معاویة إلخ“ قلت: دلالته علی ال جزء الاول من الباب ظامرۃ وقد تقدم 
الکلام فی هذا الإسناد فی باب ” یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر إلخ“ مستوفی 
وکذا ا جواب عن طعن ابن حزم فیە. قال فی ٭الھدایة“': ٭ونصاری بنی تغلب یؤخذ من أموالھم 
ضعف ما یؤخذ من السلمین من الزکاۃ لأن عمر رضی اللہ عنه صا حم غلی ذلك تحضر من . 
الصحابة اھ ٤:٤(‏ ۳۰) مع ٴالفتح “. 
الجواب من إیراد ابن حزم علی التفیة فی الباب: 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی“: ولا تؤخذ زکاۃ من کافر لا مضاعفةً ولا غیر مضاعفة لا من 
بنی تغلب؛ ولا من غیرھم؛ وھو قول مالكء وقال أبوحنیفة والشافعی کذلك إلا فی بنی تغلب 
خاصةہ فإنہم قالوا: تؤخذ منہم الزکاۃ مضاعفت وذ کر فی حجتہم ما ذکرناہ فی التنء وطعن فی 
إسنادہء وقد فرغنا من جوابه فیما مضی؛ ثم قال: هذا کل ما موھوا بەہ ولو کان ھذا ا خبر عن 
رسول اللہ لم ما حل لاأخذ بە لانقطاعه وضعف رواته (قلت: کلا بل کلھم ثقاتء کما مضی 
ولا یلزم من عدم معرفتك بالسفاح بن مطر وداود بن کردوس وعبادة بن النعمان ان لا یعرفھم اُحد 
من خلق الله تعالی)ء فکیف؟ ولیس هو عمن رسول اللہ يہ (قلدا: ولکٹه عن عمر وعثٹمان 
وعلی رضی اللہ عنہم بمحضر من الصحابة فکان إجماعا منہم وھو حجة)؛ فکیف؟ وقد خالفوا 
هذا ا حبر نفسه وهدموا بە اکٹر أصولھم لاأنہم یقولون لا یقبل خبر الاحاد الفقات التی لم یجمع 
علیہا فیما إذا کثرت بە البلوی وھذا أمر تکٹر بە البلوی؛ ولا یعرفه أھل المدینة وغیرھم فقبلوا فيه _ 








7 ہے تضعیۂ ×ش تعاعلی سای سی قب وا کاھا ۸٤‏ 


ا علیہم الصدقة مضاعفق وعلی لا یکونوا علی دین غیر دیشہم؛ فٗ فکان داود 5" 


فا اراس ئل 00 "00 

وقد عرفه الزھری شیخ مالكء وهو أأفضل علماء الدینة فی عصرہ: وأعلمھم بالسنة 
فلا یصح القول بعدم معرفة أُھل ا مدینة إباہ) ویقولون: لا یقبل خبر الآحاد الٹقات إذا کان زائدا 
علی ما فی القرآن أو مخالقًاء ولا خلاف للقرآن ُکٹر من قول اللہ تعالی ؿل(حتی یعطوا الجزیة عن ید 
وھم صاغرونەء فقالوا ھم إلا بنی تغلب فلا یؤدون ا زیة ولا صغار علیىہمء بل یؤدون الصدقة 
مضاعفة فخالفوا القرآن والسٹن وا لنقولة نقل الکافة بخبر لا خبر فيه (١:۲١۱۱)۔‏ ۱ 

قلنا: لیس ذلك مخالفا للقرآن والسنن أصلا فان القرآن إنما أمر بأخذ ا جزیة ولم یتعین لە 

صورۃ بعینہا والصدقة اللضاعفة التی اأخذھا عمر من بنی تغلب أخدھا جزیة وخراجا ولھذا 
تصرف فی مواضع الجزیة ومصالح ا مسلمین ولا تصرف فی مصارف الزکاة إجماعاء فلم یترك 
عمر ومن بعدہ من ا حخلفاء اُخذ ا جزیة عن نصاری بنی تغلب وإا ت رکوا الصورة التی حتاروھا 
للجزیة فی حق غیرھم لم یوجبہا القرآنء ولم یعینہا السنن؛ ولم یت رکوا تسمیتہا بالجزیةء بل قالوا 
ھذہ جزیة سموها ما شنتم: 

وأما قوله: "ولا صغار ر علیہم إلخ “ قاعافدھ رات مکی سا 
اُھل الذمة صورة بعینہاء واختلف العلماء فی ذلك فقال بعضهم: إعطاؤہم ا جزیة وقبولھم إجراء 
اُحکام الإسلام علیہم فیما یرجع إلی العاملات هو الصغارء کما مر فکیف یصح القول؟ بأن 
رود یہ رت سو رو و سم ىہ بی ساوت ۱ 

وقال البلاذری فی ٭الفتوحٴ: حدثنا عباس بن ھشام عن أبیه عن عوانة بن ا حکم وأبی 
مخنف قالا: کتب عمیر بن سعد إلی عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه یعلمه أنه أتی شق الفرات 
الشامی ففتح عانات وسائر حصون الفرات؛ وأنە أراد من ھناك من بنی تغلب علی الإسلام فأُبوہ 
وھموا باللحاق بأرض الرومء فکتب إليه عمر رضی اللہ عنه یأمرہ اُن یضعف علیہم الصدقة التی 
تؤخذ من اللسلمین فی کل سائمة وأرض وإن أبو ذلك حازھم حتی یبیدھم أُو یسلمواء فقبلوا ان 
یؤخذ منہم ضعف الصدقة وقالوا: أما إذا لم تکن جزیة کجزیة الأعلاجء فإنا نرضی ونحفظ دیننا۔ 
حدشنی محمد بن سعد عن الواقدی عن ابن سبرۃ عن عبد اك بن نوفل عن محمد بن إبراھیم بن 
ا حارث ان عمر بن عبد العزیز أمر أُن لا یقبل من بنی تغلب فی ا جزیة إلا الذھب والفضة فجاء 
الثبت ان غمر اُخذ منہم ضعف الصدقة فرجع عن ذلك اھ (ص۱۹۰ و ۱۹۱). 








تج .> ہت اامسطاعل شاری بی فلح رآ جکاتھا 5 


ہیں جو سیل ہت رواہ یحبی بن آدم فی الخراج و ا ظا 


7 7ھ 'التاریخ تید سد لسغ و وط سیف عن محمد 
واللھلب وطلحة وعمرو وسعید قالوا: حرج عیاض بن غنم فی أثر القعقاع؛ وخرح القوادء فذکر 
حدیٹا طویلاء وفیه: وخرج الولید بن عقبة حتی قدم علی بنی تغلب وعرب ا جزیرة فنہض معھم 
مُسلمھم ‏ وکافرھم إِلا ابا دین نیزار فانہم ارتحلوا بقیتہم فاقصحموا أُرض الروم فکتب بذلك الولید 
إلی عمر بن ا خطاب قالوا: وما قدم الکتاب من الولید علی عمر کتب عمر إلی ملك الروم أن 
بلغٹی ان حیا من أُحیاء العرب ترك دارنا وأأتی دارك فو اللہ لتخرجنە أو لنبذن إلی النصاری ٹم 
لنخرجنہم إليك فأخ رجھم ملك الرومء فخرجوا فتم منہم علی الحخروج أُربعة آلاف مع أبی عدی 
ابن زیاد حنس بقیتہمء وأبی الولید بن عقبة ان یقبل من بنی تغلب إلا الإسلامء فکتب فیہم إلی 
عم فاأجابے عمر پنھا ذلك جسزیرۃة الصرب لا یقبل منہم فیہا إِلا الاسلامء فدعوھم علی ان 
لا ینصروا ولیدا ولا یمنعوا اأحدا منہم من الإسلام کتب إلی السری عن شعیب عن سیف عن عطیة 
عن بی سیف التغلبی؛ قال: کان رسول اللہ ُن قد عامد وفدھم علی ان لا یضروا و ولیداء فکان 
رن اغشرطا علق مقترغل سر می ول شوفقل سر ات کا زناہ محر قال 
مسلموھم (کعبادة بن النعمان راید رتس و ھما): لا تتفروھم با خراج؛ ولکن ضعفوا 
علیہم الصدقة التی تأخذو نہا من أُموالھم (أی من أموال الملسلمین)؛ فیکون جزاء فإنہم یغضبون 
من ذکر ال جزاء علی ان لا ینصروا مولودا إذا اأسلم آباءِھمء فخرج وفدھم فی ذلك إلی عمرء فاما 
بعث الولید إليه برؤوس النصاری وبدیائیہم قال لھم عم : اُدوا ا جزیة فقالوا لعمر: أبلغنا مأمنناء 
والل لکن وضعت علینا الجزاء لندخلن أُرض الرومء واللہ لحفضحنا من بین العرب. فقال لھم: أُنتم 
فضحتم أأنفسکم؛ وخالفتم أُمنکم فیمن خالف, وافتضح من عرب الضاحیة وتاللہ لتژدنه وأنتم 
صغرة قماق: ولئن ھربتم إلِ لوت لاکع کی کو لاسین کر قالر ا تخل سا خفاولا تسجراتانم 


ل ماخ قلسمیة۔جزائَ ٠‏ وسموہ آنتم ما شغتم فقال لە صلی بن 7 , طالب: یا امیر اءٰۂ منین! 


آلم یضعف علیہم سعد بن مالك الصدقة؟ قال: بلی وأصغی إليه فرضی بە منہم جزا فرجعو! 
علی ذلكء و کان فی بنی تغلب عز وامتناع اھ (ص۱۹۷ء ۱۹۸) ملخصا. وھذہ طرق عدیدة 
یقوی بعضھاء و تید بہا ما ذکرناہ من الآثار فی متن الکتاب. ۱ 
خبر بنی تغلب مستفیض روایة ومتواتر عملا: 

فثبت بذلك ما قلناہ أُولا: نل خر ین تب عذااد روی من طرق کر اف ئن 
إلی اُن لە أصلا صحیحاء ویؤیدہ حبر زیاد بن جدیر الذی صحح ابن حزم نفسه وقد مر ذکرہ 








هو ابن مطر الشیبانی مقبول من السادسة (تقریب ص۷). ذکرہ ابن حبان فی 


فی أبواب العشر ولذلك قال ا جصاص فی ”اُحکام القرآن“ لە: ”وا جزیة والجزاء واحدہ وھو اُخذ 
مال منہم عقوبةء وجزاء علی إقامتہم علی الکفرء ولم یذ کر فی الایة لھا مقدارا معلوماء ومھما 
اُخذ منہم علی ھذا الوجه فان اسم ا جزیة یتناوله وقد وردت أُخبار متواترۃ عن أئمة السلف فی 
تضعیف الصدقة فی أُموالھم ای بنی تغلب علی ما یؤخذ من ال مسلمین وھو قول أھل العراق وأبی 
حنیفة وأصحابه والثوری وھو قول الشافعی (وأحمد) ولا نحفظ عن مالك فی بنی تغلب شیا. 
وروی یحبی بن آدم حدثا عبد السلام بن حربء فذکر ما ذکرناہ فی التنء ٹم قال: وھذا خبر 
مستفیض عند اُھل الکوفة قد وردت بە الروایة والنقل الشائع عملاء وھو مثل اُخذ ا جزیة من أُھل 
السواد علی الطبقات؛ ووضع ا خراج علی الأرضین ونحوھا من ال لعقود التی عقدھا (عمر رضی الله 
عنه) علی کافة الأمة فلم یختلفوا فینفاذھا وجوازھا اھ (ص٤‏ ۹) ملخصا۔ 

وقد عقد ا جصاص باب خاصا لبنی تغلب یراجع هناكء وکذلك الإمام أبو یوسف رحمه 
اللہ فی ”ا حراج٭ (رس١١٤۱)ء‏ وکذلك البلاذری فی ٭ٴ فتوح البلدانٴ (ص۱۸۹)۔ 

وقال الملوفق فی ٭الغنیٴ: ”وھذا کان بالعراق واشتہرت هذہ القصص ولم تنکر فکانت 
اعماعاء ول یہ اکلقاء بعندہ“ اھ (06۹۸:1: وقال أیضا! بنو تغلب :یئ وائل من العرب من 
ربیعة بن نزار انتقلوا فی ا جاھلیة إلی نصرانیة فدعاہم عمر إلی بذل ا جزیة فأبوا وأنضواء وقالوا: 
نحن عرب خذ مناء کما یأخذ بعضکم من بعض باسم الصدقة فقال عمر: لا آخذ من مشرك 
صدقة فلحق بعضھم بالرومء فقال النعمان بن زرعة: یا أمیر الؤمنین! إِن القوم لھم باأُس وشدة؛ 
وھم عرب يأنفون من الجزیق فلا تعن عليك عدوك بہم وخذ منہم ا جزیة باسم الصدقة: 
فبعث عمر فی طلبہم فردھم وضعف علیہم الصدقةء فاستقر ذلك من قول عمرء ولم یخالفه أحد 
من الصحابق فصار تاغل وقال بە الفقھاء بعد الصحابق منہم ابن أُبی لیلی والحسن بن صالح 
وأبو حنیفة وأبو یوسف (ومحمد بن ا لحسن) والشافعی اھ ملخصا .)٤۹۰:۱ ٠(‏ 

وقال الإمام الشافعی رحمہ الله: ذکر حفظة المغازیء وساقوا أحسن سیاقه ان عمر طلب 
ا جزیة من نصاری العربء فذ کرہ إلی قوله: فراضاھم علی اُن یضعف علیہم الصدق کذا 
فی "التعلخیص ا حبیر (۳۸۰:۲). 

فاندحض بذلك قول ابن حزم ”وقالوا أی ا حنفیة لا یقبل خبر الاحاد الثقات إذا خالف 
الأُصول وخالفوا هھنا جمیع الأُصول فی الصدقات وفی ا جزیة بخبر لا یساوی بعرۃ اھ 
.)۱١۳:١(‏ فقد بینا ان ا خبر لیس من الأحاد بل هو مستفیض عند أھل الکوفة روایة ومتواتر عملاء 








ماع لان تط وہ ما ماع سپ رگا ۸۷| 


القفقات“ 7+ + ۹ وفاودین گزد وس اد گر اون ضباق تی ' النقات“ : 


وج ا ضر ماس مجر گلی تی ما رایت ولا سی 
تل اعااد ااسلحاء تکس اقرال داضت اتا لا ضازی کے قال اف الادت 
ونعوذ بہ من الخذلان. وقد أُشرنا إلی ان خبر بنی تغلب لیس بمخالف للاأصول وإنما ظنه ابن حزم 
بخالنا ا قركتإك تق عالی آ اعد ار سہم راع اتنام استلن ئدیجرڑ تا 
الاقتصار بہم علی اُخذ الصدقة منہمء ولو مضاعفة وإعفاءھم من الجزیة. 

وا جواب: ما أُشرنا إليه اُن ا جزیة لیس لھا مقدار معلوم فیما یقتضیه ظاہر لفظھاء وإنما ھی 
جزاء وعقوبة علی إقامتہم علی الکفر. والجزاء لا یختص قدار دون غیرہ ولا بنوع من ا ال دون 
ما سواہ والمأخوذ من بنی تغلب هو عین جزیة لیست بصدقة وتوضع مواضع الفیء لأنہ لا صدقة 
لھم إذ لا قربة لھم؛ وقد قال عمر رضی اللہ عنه: هو عندنا جزیة وسموھا أنتم ما شثتم فأخبر عمر 
اُنٰہا جزیق وإن کانت حقا مأخوڈا من مواشیہم وزرعھم قاله الجصاص فی ”الأأحکام“ :)۹٤۰۳(‏ 

وقال الوفق فی ”الغنیٰ“: ”وأما الیة ای قوله تعالی: فلإحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم 
صاغرون4. فان ھذا الأُخوذ منہم جزیة باسم الصدقةء فإن ا جزیة ره يشوز أَخَلَِمامَن الع رض 
(۱۹۹:۹۰۸]) ۰ (بدلیل أُثر ابن عباس (صالح رسول ایرللہ لِكهِ مل نجران علی ألفقی حلةه ا حذایث؛ 
وقد مر ذکرہ فی أوائل أبواب الجزیة فلیراجع). 

قال ابن حزم: ”ثم لو صح وثبت لکانوا قد خالفوہ لأن جمیع من رووہ عنہ أولھم عن 
آخرھم یقولون کلھم ان بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة لبطل ذلك ال حکم ورووا ذلك أیضا عن 
علیء فحالفوا عمر وعلیا وا حبر الذی بە احتجواء والقرآن والسنن فی أُخذ ال جزیة من کل کتابی فی 
رض العرب؛ أُو غیرھا. وفعل الصحابة رضی اللہ عنہم والقیاس. ونعوذ باللہ من الخذلان اھ 
.)۱۱٤٤١(‏ قلنا: اما مخالفة القسرآن والسنن والقیاس فقد ذ کرنا انا لم نخالف شیکا من ذلك؛ 
تار ماق اس س اقاقتن کید 

ال جواب عن إیراد ابن حزم بأن جمیع من رووہ 
عن عمر کلھم یقولون ان بنی تغلب قد نقضوا إلخ 

۱ وأما إن جمیع من رووہ عن عمر یقولون کلھم إن بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة إلخ. فا 
ذلك لم یثبت یثبت إلا عن عبادة النعمان وداود بن کردوس من قولھما۔ ولم یثبت ذلك عن علی بن ابی 
طالب إِلا فی ما رواہ اأبو عبید وغیرہ بطریق ھشیم أُخبرنی مغیرة عن السفاح بن الشنی عن زرعة 
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کت کو سس وو الخطاب (کشف الأستار ص٣۳).‏ ومٹله فی اللسان“ 


ا کت بن زرعة اه سأل عمر بن اخطاب وکلمہ فی نصاری بنی تغلب کر 
الحدیثء وفی آخرہ: قال مغیرة: فحدثت ان علیا قال: لن تفرغت لبنی تغلب لیکونن لی فیہم 
رأی لأقتان مقاتلھم ولأسبین ذراریہم؛ فقد نقضوا العھدء وبرئت منہم الذمة حین نصروا 
أولادھم کذا فی الال“ (ص۲۹). 

وھذا کما تری منقطع لا یقوم بە حجة وما رواہ أبو داود من طریق عبد الرحمن بن ھانیع 
ای نعیم النخعی نا شریك عن إبراھیم بن مھاجر عن زیادِ بن حدیر قال قال علی: ئن بقشیت 
انصاری بنی تغلب لاقتلن المقاتلة ولأسبین الذریة فإانی کتبت الکتاب بیشہم وبین النبی َتُ علی ان 
لا ینصروا أبناءھم قال أبو داود: ھذا حدیث منکر. وبلغنی عن أحمد أنه کان ینکر ھذا ا حدیثٹ 
إنکارا شدیداء وھو عند بعض الناس شبە ا تروك وأنکروا هذا ا حدیث علی عبد الرحمن بن ھانیخ؛ 
قا 0207 (الاؤلؤی): ولم یقرأہ ابو داود فی ”العرضة الثانیة“ اھ. وقال المنذری بعد نقل کلام 
أبی داود: وفی إسنادہ إبراھیم بن مھاجر البجلی الکوفی وشریك بن عبد الله النخعی: قد تکلم 
ہناش رانا تا الائی وفیه أأیضا عبد الرحمن بن ھانئ النخعی قال الإمام أحمد: لیس بشیء؛ 
وقال ابن معین کذلك اھ من ٴ عون ا لعبودٴٴ (۱۳۲:۳). 

وإذا کان کكذلك فلا یصح نسبته إِلی علی رضی اللہ عنه اأصلا والعجب من ابن حزم! أُنہ 
کیف یجوز الاحتجاج علی خصمہ بثل ھذا ا خبر الساقط با مرة. وأما قول عبادة وداود بن 
کردوس: فلا حجة فيه؛ فقد بت ثبت عن عثمان رضی اللہ عنه أُنہ أقر بنی تغلب علی ما صا حھم عليه 
عمر بن ا خطاب؛ ولم یثبت عن علی رضی اللہ عنہ أنه غیر من صلحه شیکاء وھذا اُول دلیل علی 
بطلان ما رواہ عبد الرحمن بن ھانئ؛ وما حدث بە مغیرة فلو کان ذلك من رأی علی رضی الله 
عنه لعمل بە فی خلافتہ حین استفقر بە الأمر فی الکوفق فافھم. ۱ 

محاورۃ الرشید مع الآامام محمد بن ا حسن فی نصاری بنی تغلب 

وقال ا جصاص فی ٴ اأحکام القرآن ٴ لە: حدثنا مکرم بن اأُحمد بن مکرم القاضی البزار 
حدث عله ابو ا حسن القطان وأبو علی بن شاذان وغیرھماء کما فی ٭ جامع ا مسانید٭ .)٤٥۹:۲(‏ 
حدثنا أحمد بن عطیة الکوفی (إن کان ابن الصلت بن ا مغلس ا حمانی فلا خیر فيه ء کما فی 
الات“ رتو ۷ء 

قال: سمعت أبا عبید (القاسم بن سلام اللغوی الفقیه الإمام) یقول: کنا مع محمد بن 








اعلاء الےے: 9 و :۰ 
سرت تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا ۵ء( 


(٤٤٤٢٦)ء‏ فالسند صحیح. 

رج حدثنا عبد السلام بن حرب عن أبی بی إسحاق الشییانی عن السفاح عن 
داود بن کردوس عن عبادة بن النعمان أنه قال لعمر بن الخطاب رضی اللہ عنه: ا ا 
الؤمین! إن بنی تغلب من قد علمت ش وکتہم وإنہم یازاء العدوء فان ظاھروا عليیكٰ 
ْ العدو اشصدت مؤزمہ ہم فان ریت ان تعطیہم شیٹا فافعلء قال: فصالحھم على أُن 


فافر اتید خلیفة الإسلام ھارون بن مھدی) فقام الناس کلھم إلا محمد بن 
الحسن فإنه لم یقم فأُمھل الرشید یسیرا ٹم خرج الإذن فقام محمد بن ا حسن فأُدخا ل فأمھل ثم 
حرج طیب النفس مسرورا فذ کر حدیٹا طویلا وفیه: ٹم شارونی فقال: إن عمر بن ا خطاب صالح 
نی تغلب علی أُن لا ینصروا أولادھم وقد نصروا أبناثہم وحلت بذلك دماءھم؛ فما تری؟ قال: 
قلت: إِن عمر أمرھم بذلك وقد نصروا أولادھم بعد عمر واحتمل ذلك عشمان وابن عمك (علی 
بن أُبی طالب کرم اللہ تعالی وجھع) وکان من العلم با لا خفاء بە عليك وجرت بذلك السٹن فھذا 
صلح من ا خلفاء بعدہ ولا شیء یلحقك فی ذلك وقد کشفت لك العلم ورأيك اأعلی قال: لاء 
ولکنا نحریه علی ما أجروہ إن شاء اللہ اھ ملخصا (۹۰۰۳). 

ویدل علی أُن أمر بنی تغلب لم یزل کذلك من لدت عمر إلی زمن الرشیدء وأن ا خلفاء 
لم یغیروا شیکا ما کان عمر رضی اللہ عنہ صالحهم عليه قول أبی یوسف فی ”الخراجٴٴ: وسثات 
یا أمیر اللژمنین عن نصاری بنی تغلبء ولم ضوعفت علییہم الصدقة فی أُموالھم؛ وأسقطت ا جزیة 
عن رؤوسهم إلخء ثم اُجاب بالآثار التی اُودعنا اکٹرھا فی ان (رص١١٤۱)۔‏ 

قال ا جصاص: ٭فھذا الذی ذکرہ محمد فی إقرار ا خلفاء بنی تغلب علی ما ہم عليه 
من صبغھم أُولادھم فی الدنصرانیة حجة فی ترکھم علی ما ہم عليهہ وأنہم بمنزلة سائر النصاری؛ 
فلا تخلو مصالحة عمر إ إیاھم ان لا یصبغوا أولادھم فی النصرانیة من اُحد معنیین إما اُن یکون مرادہ 
أُن لا یکرھوھم علی الکفر إذا اُرادوا الإسلامء وأن لا ینشأوھم علی الکفر من صغرھم فإن أُراد 
الأولء فإنہ لم یثبت أنہم منعوا أحدا من أولادھم التابعین من الإسلامء وأکرھوھم علی الکضرء 
فیصیرو! بە ناقضین للعھند, وخالعسین للذمةق وإن کان الراد الوجه الشانی فإن علیا وعثمان 
لم یعترضوا علیہم؛ ولم یقتلوھم اھ. فانحلت العقدة الٹتی عجز وزوژت رتفع 
الاشکال الذی ئظنه الداء العضال فاحمد اللہ العلی المتعال. 


قولہ: " حدثنا عبد السلام إلخ دلالته عنی ٴ ما دل عليه ما قبله ظاھرۃ۔ 
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لا یغمسوا أُحدا من أولادھم فی النصرانیةء ویضاعف علیہم الصدقة قال: وکان عبادة 
یقول: قد فعلوا ولا عھد لھم. رواہ یحپی بن آدم أأیضا (ص٦٦٥)ء‏ وھذا سند صحیح؛ 
وعبادة هو عباد بن زرعة بن النعمان التغلبی لە إدراكء کما فی ٴالإصابةَٴ )۸۸:٥(‏ 
قد صحف الرواة آسمه فقال بعضھم: عبادة بن النعمان وقیل: زرعة بن النعمانء وقیل: 
نعمان بن زرعة ولا یقدح ذلك فی صحة الأثر. 

ورواہ البیہقی رحمہ اللہ وفیە: ما صا حھم عمر یعنی نصاری بنی تغلب علی 
تضعیف الصدقة قالوا: نحن عرب لا نؤدی ما یؤدی العجم؛ ولکن خذ مناء کما تأخذ 
بعضکم من بعض یعنون الصدقةة فقال عمر: لاء ھذہ فرض ال مسلمین. قالوا: فزد ما 
ہت الائی لا را اغزقف نل قراشی مر رم لی تس لصا علیہ 
وفی بعض طرقہ: سموها ما شتتم (زیلعی ۳۹۰۰۱). وقال ا حافظ فی ”التعلخیص ا بیر“ 
(۳۸۰:۲): رواہ البیہقی من طریق أبی إسحاق الشیبانی نحوہ ای نحو ما رواہ الإمام 
الشافعی وابن أبی شیبةء وأتم منہ اھ. سکت ا حافظ عنه فھو صحیح أُو حسن عندہ 
۶۷ھ ہت" 


قولە: ٴ ورواہ البیہقی إلخ ". فلت: 27 رعش گا سد سی سس 

یعنون النصدقة دلالة علی مراعاة أحکام الزکاۃء وحدودھا جمیعا فیما یؤخذ من بنی تغلب غیر أُنہا 

تضاعف علیہم؛ وقد اختلف أھل ا حجاز وأھل العراق فی ذلك قال البلاذری فی ٴ الفتوح : 

”قال الواقدی: وقال سفیان الٹوری والاًوزاعی ومالك بن انس وابن أبی لیلی وابن بی ذئب وأبو 

حنیفۂ وأبو یوسف: یؤخذ من التغلبی ضعف ما یؤخذ من اللسلم فی أُرضه وماشیتہ ومالهہ فأما 

الصبیء والممتوہ منہمء فان اُھل العراق یرون ان یؤخذ ضعف الصدقة من أرض ولا یأحذون من 

ماشیته شیئا. وقال اُھل ا حجاز: یؤخذ ذلك من ماشیته وأرضہ؛ وقالوا جمیعا: إن سبیل ما یؤخذ 

من أُموال بنی تغلب سبیل مال ا راج لأنه بدل من ا جزیة اھ (ص۱۹۱). وذکر نحوہ الإمام 
أبو یوسف فی ٴ ال حراجَ (رص١١۱)ء‏ وأٗبر عبید فی ”الاُموالَٴ (ص۲۹). 

الرد علی ابن حزم فی قولہ: ”إن خبر بنی تغلب لا یعرفه اُھل المدینةٴ ْ 

وفی ذلك رد علی ابن حزم فی قولہ: إن خبر بنی تغلب لا یعرفه اھل الدینة فقد رایت 

ان مالکا وابن أبی ذئب قد قالا: بە؛ وهما من علماءالدیتة کما لا یخفی؛ قال أبو عبید: 

سمعت محمد بن الحسن یخبر عن ابی حنیفة قال: أما نساءھم فھن بمنزلة رجالھم فی کل شیء؛ 











إعلاء السنن تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا ٭ 


1۹ء > خنداتنا جب اھ بن صبالح عن اللیث عن ہرتس عح این شیاب قال: 
٭لا نعلم فی مواشی أھل الکتاب صدقة إلا ا جزیة التی تؤخذ منہمء غیر ان نصاری بنی 
کپ لو جل فوالیر اراقی یخذ من أموالھم ا حراجء فیضعف علیہم حتی تکون 


یں سس شش ٹہ 
اوعسف-مفاسات عاو مت 7 الال ھ ل7 ۶7 : کو 
ولا یؤخذ من صبیانہم لأن الصلح وقع علی الصدقۃ الضاعفةء والصدقة تجب علیہن دون 
الصبیانء فکذا الضاعف؛ وقال زفر رحم اللہ: لا یؤخذ من نساءھم أیضاء وھو قول الشافعیء 
لانه جزیة فی ا حقیقة علی ما قال عمر: ھذہ جزیة فسموھها ما شغتم. ولھذا تصرف مصارف ا جزیة 
ولا جزیة علی النسوان (وہو روایة ا حسن عن أبی حنیفةہ قال الکرخی: وھذہ أقیے؛ لان الواجب 
بکتاب اللہ تعالی علیہم ا جزیةء فإذا صا حوهم علی مال جعل واقعا موقع ا لستحق. وقال أُصحابنا: 
هو وإن کان جزیة فی المعنیء فھو واجب بشرائط الزکاة وأُسبابہاء إذ الصلح وقع علی ذلك؛ 
ولھذا لا یراعی فيه شرائط الجزیة من وصف الصغاں فیقبل من النائب؛ ویعطی جالسا إن شا 
ولا یؤخذ بتلبیبهٴ. مؤلف. ولنا أله مال وجب بالصلح والرأة من أُھل وجوب مثله علیہا اھ 
.)۳۰٣:٥(‏ قلت: أیضا- فإنہم سألوا عمر ان یأخذ منہم ما یأخذ بعضکم من بعض: فأجابہم 
عمر إليه بعد الامتناع منە. والذی یأخذہ بعضنا من بعض هو الزکاۃ من کل مال زکوی لی مسلم 
کان من رجل أو امرأۃء وصحیح ومریض, فکذلك ا أخوذ من بنی تغلبء وعلی ھذا من کان 
منہم فقیراء أو لە مال غیر ‏ زکوی کالدور وثیاب البذلۃ وعبید ال خدمة لا شیء عليه؛ کما 
لا یجب ذلك علی أُھل ال زکاۃ من اللسلمین ولا تؤخذ ما لم یبلغ نصابا۔ 
۱ یت 2ہ ون مار نی سی درد ہے مو وس اھ 
اقوله: ”حدثنا عبد بن صالح إلخٴ فيه دلالة علی ان تضعیف الصدقة قة مکان ا جزیة مختص 
بنصاری بنی تغلب دون غیرھم من نصاری تنوخ وبہرا من العرب ویہودھا خلافا للشافعی رحمه 
الل کما ذکرہ ا موافق فی ”الغنیٴ ولا یصح قیاس غیرھم علیہم لوجوہ اُحدھا: ان هذا القیاس 
۔حالف النصوص التی ذکرناہاء والثانی: ان العلة فی بنی تغلب ولم یوجد مع غیرھمء والثالٹ: ان 
بنی تغلب کانوا ذوی قوۃ وشوکة لحقوا بالروم وخیف منہم الضرار إن لم یصال حواء ولم یوجد 
ھذا فی غیرھم؛ والرابع : : ما رواہ سعید بن عمر بن سعید بن العاص عن أبيە عن جدہ أنه سمع عمر 
یقول: لولا آنی بمعتا رسول اھ ءا بقول: إِن الله تبارك وتعالی سیمنع الدین بنصاری من ربیعة 








سے تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا ۹۲ءَ 


مثلی الصدقة أو اکٹر“ ت راہ ابو عید فی شال ورواہ یحبی بن آدم فی ا خراجٴ 
لەء حدثنا ابن مبارك عن یونس عن الزھری قال: لیس فی مواشی أھل الکتاب صدقة 
و و 0 مھ رما سے 


علی شاطئ الفرات ما ترکت عرییا إلا قعلته أُو یسلم. 20 9-یو "لڈم ال“ (ص٥٥٤)‏ 
وقد مر ذکرہ ونصاری من ربیعة ھم بنو تغلب کما دل عليه کلام ا موفق فی المغنی وأبی عبید فی 
المرال“ خبت فال: (وکان لعمر فی بنی تغلب حکمانء أحدھما حقنه دماؤھم ما اأعطوہ من 
اأہوالھم وھم عرب؛ و کان ا حکم علیہم الإسلام أو القتل فکان قبوله ذلك منہم فیما تری 
الأمرین اأحدھما انتحالھم النصرانیق والآخر حدیث سمعہ من النبی یل فدأوله فیہم)ء فذ کر 
الحدیثء وقال: فلذلك رضی بأموالھم دون دمائہم فہذا اأحد حکمیہء وأما الآخر فإنه حین درا 
عنہم القتلء وقبل منہم الموال لم یجعلھا جزیة کسائر ما علی أھل الذمة ولکن جعلھا صدقة 
مضاعفة ما رأی من نفارھم وألفھم منہا فلم یأمن شقاقھم واللحاق بالرومء فیکونوا ظھیرا لھم 
علی أُھل الإسلام. وعلم أنە لا ضرر علی المسلمین من إِسقاط ذلك الاسم عنہم مع استبقاء ما 
یجب علیہم من ا لجزیة فأُسقطھا عنہم واستوفاھا باسم الصدقة حین ضاعفھا علیہم فکان فی 
ذلك رتق ما خاف من فتقھم مع الاستیفاء ‏ حقوق المسلمین فی رقابہم؛ وکان مسدداء کما روی 
فی الحدیث عن النبی ىك (أُن اللہ تبارك وتعالی ضرب بالحق علی لسان عمرو قلبہء ‏ وکقول عبد 
الله فیه: ما رأیت عمر قط إلا وکان ملکا بین عیتیه یسددہ ومٹل قول علی: ما کنا نبعد أُن السکینة 
. تنطق علی لسان عمرء ‏ وکقول عائشة فیه: کان واللہ أحوذ یا نسیج وحدہ قد أعد للاُمور أُقرانہاء 
فکانت فعلتہ هذہ من تلك الأقران التی اعد فی کثیر من محاسنہ لا تحصی اھ (ص٥٥٤).‏ 

قلت: ولم یخالف فیہا القرآن فإن اللہ تعالی یول: لحتی یعطوا ا جزیة عن ید وھم 
صاغرون چ4 ولم یقل: حتی یعطوا ویسموها جزیة ولا أن یعطوا الذھب والفضۃ فی ا جزیة دون 
العروض, ولا المواشی: فافھمء واللہ تعالی أعلم. ‫" 

حکم ذبائح نصاری بنی تغلب ونساءشم 

فائدة: اأخرج الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ قال: أخبرنا إبراھیم بن أبی یحبی عن عبد الله 
این دینار عن سعد الفلحة مولی عمر أُو ابن سعد الفلحة ان عمر ب بن ا خطاب رضی اللہ عنه قال: (ما 
نصاری العرب بأھل کتاب؛ وما تل لنا ذبائحھم؛ وما أنا بعار کھم حتی یسلمواء آو آضرب 
اعائت: آغبرتا افتنی عن آبیرب عن ابی سےتین غن عبیدة السلمانی عن علی رضی اللہ عنہ قال: 
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إعلاء السان . تضعیف الصدقة علی نصضاری بٹی تغلب وأحکامھا 7 
علی نصاری بنی تغلب عوضا من الخراج“. ذکرہ الإمام اٌبو یوسف فی ٭الخراج“ لہ۔ 


لا تاکلوا ڈیائح نصاری بنی تغلبء فإنہم لم یتمسکوا من دینہم إلا بشرب ا مر اھ (ص١۱۹).‏ 

قلت: أما الإسناد الاُول فلا یساوی شیا؛ فان شیخ الشافعی مکشوف ال حال وسعد الفل 
أو ابن سعد مجھولان فان کان هو سعد إلجاری؛ کما قاله الحافظ فی ٴتعجیل النفعةٴ (ص١٥١٥)ء‏ 
فلا یلزم من کونە معروفا أُن یکون ابنە معروفا أیضاء والسند داثر بین أحدھما غیر معین)ٰ وقد 
اعترف ال حافظ بکون ابنە عبد اللہ مجھولاء کما فی ”التعجیل“ (ص )۲۲٢‏ ولو سلم فھو محمول 
علی آنه کان ذلك ری عمر أولاء ٹم استضر رأیه علیٰ عذہم من النصاری حین تذکر قولہ سك 


تراہ اف سَيسع اسر بغار ا قارف فقبل منہم ا جزیة ولم یضرب أعناقھمء والسند 


الٹانی صحیح؛ وھو محمول علی التنزہء والاحتیاط دون التحرم. 

قال اللوفق فی ”المغنی“: والروایة الثانیة تحل ذبائحھم ونساءھم وھذا الصحیح عن أحمد 
رواہ عنه اجماعة وکان آخر الروایتین عنە وھذا قول ابن عباس وروی نحوہ عن عمر بن 
واُصحاب الرأیء قال الاأثرم: وما علمت أَحدًا کرہہ من أصحاب النبی إلا علیاء وذلك لدخولھم فی 
عموم قولہ تعالی: نوطعام الذین أُوتوا ألکتاب حل لکم وطعامکم حل لھم وا حصنات من الذین 
ُوتوا الکتاب من قبلکمہ4. ولأنہم اأھل کتاب یقرون علی دینہم ییڈل الالء فتحل ذبائحهم, 
ونساؤژھم کبنی إسرائیل اھ .)٤۰۹٦:۱ ٠(‏ قلت: ولم یبح الشافعی ذبائح اُھَل الکتاب من العرب 
کلھمء وقد تقدم الکلام فی ذلك مستوفیء وسیأتی لە بقیة فی ”باب الذبائم“ إن شاء اللہ تعالی۔ 
حکم الذمی والتغلبی إذا اشتری أرض العشر: -٭ 

قال الإمام ابو یوسف فی "ا حراج“ لە: ترإن اشتری رجل من اُمل الذمة سوی نصاری بنی 
اقالت ارتا من أراضی العشرء فان ابا حنیفة قال: أضع علیہا الحراج ٹم لا اأُحولھا عنہء وإن باعھا 


: من مسلم من قبل أُنە لا زکاۃ علی الذمی والعشر زکاۃ فأحولھا إلی ال حراج (وقال محمد: علیہا 


العشر بحاله ولا یحول). 

وأما اأقول: ان یوضع علیہا العشر مضاعفاء فھو خراجھاء فإذا رجعت إلی مسلم بشرای 
أو أسلم النصرانی أعدتہا إلی العشر الذی کان علیہا فی الأصلء قال ابو یوسف: حدثنا بعض 
ُشیاخنا اُن الحسن وعطاء قالا: فی ذلك العشر مضاعفا قال أبو یوسف: فکان قول الحسن وعطاء 








واحتجاج ان جتہد بحدیث حجة.۔ 


'أحسن عتقئ یئ قول آپی يف الا تی أُن الال کڈ للمسلم للتجارة فیمر بە علی العاشر؛ 
فیجعل عليه ربع العشرء فإذا اشتراہ ذمیء فمر بە علی العاشر جعل عليه نصف العشر ضعف ما 

علی الملسلم روعاد سی فا ماج ار الا ء فھذا مال واحد یختلف ال حکم فیه علی 
من بملکه فکذلك الارض من اأُرض العشر الا تری لو ان ذمیا اشتری اُرضا من أأرض العرب حیث 
لم یقع خراج ج بمکة أو المدینة أُو ما اُشبہھا لم اُضع علیہا خراجاء وھل یکون خراج با حرم؟ ولکنە 
ٍضاعفِ عليه الصدقة کا تضاعف فی أُمَوالھم التی بخبلفون بہا فی العجارات ومن ع اُسل 
ارضہ أرض عشر لأنه لم بوضع عليه الخراج“ اھ (ص١٤۱).‏ 

قلت: قول محمد أُقیسء وقول الإمام اُقوی دلیلاء فان الخراج ذبالکافر اليی ولیس غوامن 
اُھل الصدقة حتی یوضع علی أُرضه العشر؛ ٠‏ وقد تقدم اُن من اأسلم من اُھل الخراج اخذ منہ ا خراج 
۱ علی حاله وکذلك إذا ورث مسلم أُرض خراج عن ابی أُو اشتراھا من کافر ول ا حراج ج لی 
السا رت ایر جا الا والاسبار فی باب ”من أسلم من ال ال حزاج أُخذ من الخراج علی 
حاله ء فلیراجع؛ وقیاسە علی العشر الأخوذ من أموال التجارۃ غیر سدید فان اللاخوذ من التاجر 
وجوبە فی ذمتہ الا تری أنە لا بؤخذ من اموال الصبیانء والاوذ من الأرض وظیفة الأرض؛ 
حتی یؤخذ من أُرض الصبی وانجنون والعتوہ وتضعیف العشر لم یعھد فی الشرع إلا فی أراضی 
بنی تغلب خاصة یضاعف علی أراضی غیرھم من أُھل الذمة وما ذکرہ أُھل البصرة من تضعیف 
العشر فتحکم لا نص فی ولا قیاس. 

وقال اأحمد ومالك فی ھذا قولا عجییا یقولون: لیس علی الذمی فیہا وہ ولا خراج: 
ولا یخقی ما فیه من إبطال حق الفقراء والإضرار بہم وإذا عرفت ذلك فقد تبین بە حکم ما إذا 
اشتری مسلم ارض تخلبی ُنە یکون علیہا العشر مضاعفا کما کان قبلء فإن العشر الضاعف 
حکمہ حکم ا حراج. وإذا آسلم من علی أرضہ ا راج ہے سو س تی ى راد 
تفصیل الأقوال فی السألة فلیراجع ”کتاب الأموال' لائی غیک رن ۶۰و ۹۱ء و ٴالغی لابن 
قدامة ٢(‏ وی 121 اتا قرل آی لف ”الا تری لو أن ذمیا ا کرت 
العرب إلخٴ فالجواب ان الذمی لا یمکن من ذلك أُبداء ویجبر علی بیعھا من اللسلمین لو اشتر 
ارس نہ آھل ایذمة یمنغون من إنخاذ نی الجرب مود یھ 








ھ٥۰‎ 


إعلاء السٹن 
باب العطاء بجوت صاحبہ بعد ما یستوجیہ 


باب العطاء بچوت صاحبۂ بعد ما بستوجبہ 
قلت: ذکر محمد فی ٴ ا جامع الصغیر“ (ومن مات فی نصف السنة فلا شیء لە من 
العطاء). . وتقییدہ ہنصف السنة رما یشعر بُأنه إذا مات فی آخرھا یعطی ورٹتہء قاله ا حقق فی 
الفتح“ (۳۰۷:۵). . وبأنہ إذا مات بعد نصف السنة قبل تمامھا یعطی قدر عناعہ؛ ٹم اختلف الشایخ 
فی نہ ھل جب أن یعطی ورٹصہ إذا مات بعد تمام السنة أولاء بل یستحبء فکلام صاحب 
'الھدایةٴٴء وشمس الأئمة یفید عدم الوجوب. أما الاُول: فلژنه علل ا جواب بقولہ: لأنه نوع صلة 
ولیس بدین؛ ولھذا سمی عطاء فلا یملك قبل القبض ویسقط بالموتء وأما الشانی: فلاُنہ عللہ 
ول :لہ مات قل ٹاک حقہ بمجیء وقت الطاق ول الضتیف لا بجری نیہ رٹ کسھم 
الغازی فی ذار العرب لا یورٹ؛ بخلاف ما إذا تاکد سھمە بعد الإحراز بدار الإسلام قبل القسمة 
فإنه یورٹ اھ.. ثم أفاد أنە لم یتاکد الحق بعد تمسام السنة أیضسا معولا علی أنه صلقہ فلا یملك قبل 
القبض؛ ولکن الوجه یقتضی وجوب دفعہ لورثتہ لان حقه تأکد پاتمام عمله سنة کما یورٹ سھم 
الغازی بعد الإحراز بدار الإ(سلام لُٛأکد ا حق حیعذہ وإن إِن لم یشبت لە ملكء قاله ا حقق فی 
'الفتح” أیضا (ص مذکوں). 
وحاصلە ان العوریث لا یتوقف علی تحقق املك؛ بل علی تاکد ا حق؛ وتسمیتہ عطاء لا ینفی 
الاستحقاقء وإما ینفی کونە أجرةء وقد تقدم فی باب قسمۃ الغنائم قول عمر رضی اللہ عنہ نی 
الفیء: فلم یبق أُحد من الناس إلا له فیہا حق, أُو قال: حظ إلا بعض ما تملکون من اُرقاءکمء وقال 
محمد فی السیر الکبیر “: إن من مات من ا جاھدین قبل إحراز الغتیمة بدار الإسلام لا پورٹ 
نصیبء وھو قول علی رضی اللہ عنه وعلی قول عمر رضی اللہ عنه یورث نصیبە لان وارٹہ یخلفہ 
فیما کان حقا مستحقا لە کذا فی ٭شرح السیر (٢:٢٥۲))ء‏ ومفادہ الاجماع علی توریث نصیبه 
۱ بعد الإحراز لم نعلم فیه خلاهًا ولیس ذلك لثبوت ملکه فیہا بالإحراز فإن الملك لا یثبت لأحد قبل 
یہ می ریو سر رو پوت 


۰ٰ 


ما روافابن آبی فی 

حکم الزکاۃ فی العطاء: 
حدثا عبد الرحیم عن ‏ زکریا عن أٌبی ِسحاق عن ھبیرة قال: گان ان مع ردیر کی 

أعطیاتہم من کل الف خمسة وعشرین (ص ٤٥)ء‏ وھبیرة بن یسرم روی عَنٌ علی وطلحۃ 








ج - ۱١‏ العطاء یمھوت صاحبه بعد ما یستوجبه ٦ھ‏ 


۱ :- حدثا ابن ابی زائدۃ عن معقل بن عہید اللہ عن عمر بن عبد العزیز 
”أنه کان إذا استوجب الرجل عطاہ ثم مات أُعطاہ ورثته". أخرجہ أبو عبید فی 
”الأموال٭ وسندہ صحیح علی شرط مسلم ومعقل بن عبید اللہ ا جزری وثقه غیر 
رف ویر من رجال مسلم وأبی داود والنسائی (تہذیب). 


وابن مسعود وا حسن بن علی وابن عباسء وعنە أبو إسحاق السبیعی: قال أحمد: لا باُس بحدیئہ 
هو أحسن استقامة من غیرہء کذا فی ”التہذیبٴ (۲۳:۱۱)ء فالإسناد حسن قال: + َ2 
الأعلی عن أبی إسحاق (کذا فی الأصلء والصحیح ابن إسحاقء کما فی ”الاموال“ لأبی عبید) 
عن الزھری عن حمیذ بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارئ وکان علی بیت ا ال فی 
زمن عمرء فإِذا حرج العطاء جمع عمر أموال التجارء فحسب عاجلھا وآجلھاء ثم یأخذ ال زکاۃ من 
الشاھد والغائب: ورواہ ابو عبید بطریق ابن إسحاق عن الزھری عن حمید بن عبد الرحمن بن 
عوف عن عبد الرحمن بن عبد القارئ عن عمر بلفظ أُنه کان إذا خرج العطاء اذ ال زکاة من 
شاھد ا مال عن الغائب والشاھد (ص٤٤٣٥)‏ وسندہ حسن أیضا وفیه دلالة علی أنہم کانوا 
یأُعذون زکاۃ العطاء لکونە دینا مستحقا علی بیت الالء ولا نم یکن لأخذ الزکاۃ مدہ معنی 
فالراجح ما قاله ابن الھمام: إذ غیید محمد فی ”الجامع الصغیر“ بنصف السنة رما یشعر بأنه إذا 
مات فی آخرھا (أو مات بعد نصف السنق) یعطی ورثته (عطاءم) أُو قدر عمله وعناءہ: وإذ! مات 
قبل نصف السنةہ فلایورث وجوبًا إلا أأنه یستحب ان یعطی حصتہ من العام)ء واللہ تعالی اُعلم, 
قولہ: ” دشا ابن أبی زائدۃ إلخ٭ دلالده علی توریث العطاء إذا مات ائرجل بعد تمام السنة 
ظاھرةء ودلیل الاستحتشاق بعد تمام السنة ما رواہ عبد الرحمن بن صالح عن الھقل بن زباد 
وسیأنی: وما رواہ أبو یوسف الإمام فی ”ا حراجٴ حدثا ا جالد بں سعید عن الشعبی عمن شھد 
عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه قال: :ما فتح اللہ عليه وفتح فارس والروم جمع ناسا من اصحاب 
رسول اللہ عِله فقال: ما ترون؟ فانی اُری اُن اأجعل عطاء الناس فی کل سنةء وأجمع اڈال 01 
اأعظم للب رکة قالوا: اصنع ما رأیت فانك إِن شا الله موفقء قال: ففرض الاأعطیات ا حدیث 
(ص٥۲)؛‏ ومراسیل الشعبی صحاح ومجالد حسن ا حدیث؛ کما مر غیر مرة. فدل علی ان وقت 
استحقاق العطاء تمام السنة دون ماقبله ویؤیدہ فی التوریث ما رواہ أبو عبید حدثنا هشام بن عمار 
عن الولید بن مسلم عن عثمان بن أبی العاتكةہ أُو کلثوم بن زیاد مولی سلیمان بن حبیب؛ الشك 
من ھشام قال: حدنی سلیمان بن خبیب وإن عمر بن ا خطاب فرض لعیال ا مقاتلۃ ولذریتہم 








إعلاء السنن العطاء بھوت ٴصاحبه بعد ما یستوجبہ 1 

۲٦‏ حداثا یزید عن إستماعیل بن أبی الد رس بن بی حازم قال: قال 
الزبیر لعثمان بعد ما مات عبد اللہ بن مسعود: ”اأعطنی عطاء عبد الله فعیال عبد اللہ أحق 
بە من بیت ا الء فأعطاہ خمسة عشر ألفا“۔ رواہ ابو عبید أأیضا (ص ٢٦۲)ء‏ وسندہ 
صحیح؛ وقیس من أُجلة التابعین ثقة مخضرم (تہذیب ۰۸ : 

0-757 مور عروغاوی سی راوس شاف کس ون 
حدثنی الحی ٴأَن رجلا مات بعد ثسانیة شر من السنة ذأعطاہ عمر بن الخطاب ٹلئی 
عطاءہ ". رواہ أبو عبید أیضا (ص .)۲٦٢‏ رواہ البلاذری فی "الفتوح ٠‏ (ص٤٦٦)‏ عن 
ابن ابی شیبة: ٹنا عبید اللہ بن موسی عن علی بن صالح بن حی عن سمأك بن حرب 
نحوہ قلت: سند ابن بی شیبة رجاله ثشات. وھذا مرسل فان سماك بن حرب لم یدرك 
عمرہ وإٹھا رواہ عن رجال ا حی. 

٤‏ حدژثا عبد الله بن صالح عن الھقل بن زیاد عن الاُوزاعی اُن عمر بن 











العشرات قال: فأمضی عثمان ومن بعدہ من الولاة ذلكء وجعلوها موروثة یرٹہا ورٹتہ الیت منہم 
من لیس فی العطاء والعشرة) ا لحدیث (ص ٢٢۲)ء‏ وعثمان بن أبی العاتکة ثقة إلا فی حدیث علی 
ابن یزید الاُلھانی والأسر من علی بن یزید فإنه ضعیف؛ کما فی ”٭العہذیب٭ٴ (۷:٥۱۲)ء‏ وکاٹوم 
ابن زیاد قاضی دمشقء ذکرہ ابن حبان فی ”التقاتٴء وضعفہ النسائیء کما فی ”اللسان“ 
(٤:۸۹٥))ء‏ فالإسناد حسن لولا عنعنة الولیدء ولا باأس بە فی التابعات. ۱ 

قول: ٭ حدثنا یزید الخ ٴ. قلت: دلالنه علی توریث العطاء ظاھرۃ ولم أعثر علی روایة توضح 
وقت وفاۃ عبد الله ہل کانت بعد ما اسصوجب العطاء وتمت السنة ام قبله۔ وفی قول الزبیر: فعیال 
عبد الله اأحق بە من بیت ا مال دلالة علی استحقاق اورثة عطاء مورثہم؛ وإلا لم یکونوا أحق بە من 
یدقفاو امھت ان ٤‏ 

قولە: " حدثنا الد بن عمرو إلخٴ. دلالمه علی توریث عطاء من مات بعد نصف السنة 
بقدر عمله وعناءہ ظاهرة وھو مفھسوم قول محمد: من مات فی نصف السنةق فلا شیء لە من 
العطاء ای ویستحقہ إذا مات نصف السنة بقدر عملەء وإلا لم یکن للتقیید معنی. ۱ 

قولەه: ٭ حدثنا عبد اللہ بن صالح إلخ“۔ دلالہ علی توریث عطاء من مات بعد تمام السنة 


)١(‏ ھکذا فی الأصل والصحیح علی بن حی وہو علی بن صالح بن حی اخو الحسن بن حی ثقة عابد کما فی التقریب۔ 











یی ۳ العطاء یمعوت صاحبه بعد ما یستو جبھ ۹۸ھ 


عبد العزیز کتب ان أنظر فی أھل الدواوینء فمن کان عمل علی عطاءہ سنة کاملة 
وعزم ما نابہ من ا حمائلء أو قال ال+جعائل -شك أبو عبید- وأجزاً بعوثہء ثم یقبض بعد 
ما یؤمر للناس باعطیتاتہم؛ فمر لاہله لعطاءہ حقا واجباء وانظر من کان اکتتب فی 
شیء من البعوث؛ فخرج لە عطاءہ؛ فتجھز بە ثم اُدرکە اأُجله فلا تعزموا أُھله شیغا نا 
اإحلذ حقه). زا اپو توف ” الاموال ‏ رض موا سی رت سو 
زیاد السکسکی کاتب الوزاعی ثقة من العاسعة (تقریب ص۳۲). رالاؤزائقی اسر 
پوت جو رت س سورد 


۷ٰ۳ " نہ تمسداوجتا جا ار ھی فطل 
علی الوجوب. وفیه دلالة أیضا علی اُن من أُخذ العطاء فی أول العامء ثم مات أو عزل قبل مضیہا 
لا یجب عليه رد ما بقی ولا یغرمه ورثته. واختلفت أقوال علماءنا فی ذلكء فقال بعضھم: 
لا یجب عليه الرد علی قیاس تعجیل ا رأة النفقة وقیل: یجب رد ما بقیء وقال محمد: اأحب إلی 
رد الباقی؛ کما لو عجل لھا نفقة لیتروجھا فمات قبل التزوج لصدم حصول المقصود. (ولا یخفی 
ما فیه فإن ما ینفق علی ا رأة قبل العزوج بہا رشوقء وما یأعذہ صاحب العطاء فی أول العام لیس _ 
برشوة کما لا یخفی)ء وعندھما هو صلة من وج فینثمطع حق الاسترداد بالملوت کالرجوع فی 
الهبة ء ذکرہ فی ”جامع قاضی خان“ ء کذا فی ”فتح القدیرٴ .)۳۰۷۰٣(‏ قلت: ویؤید قولھما 
قول عمر بن عبد العزیز الخلیفة الراشد: فلا تفرموا أُھله شیئا إنھا اأخذ حقه. 
قال فی ”الکفایةٴ ٴ: العطاء ما یکتب للغزاۃ فی الدیوانء ولکل من قام بأمر من اُمور الدین 
کالقاضی والمفتی والمدرس. وفی الابتداء کان یعطی کل من کان لە ضرب مزیة فی الإسلام 
کأزواج النبی یه وأولاد اللھاجرین اھ. قال ا حقق فی ”الفتحٴ: ”وھو کالجامکیة فی عرفا إلا 
اُنہا شهریق والعطاء سنوی ٴ اھ. 
قلت: والب رکة إنما ھی فی السنوی دون الشھری؛ کما هو مشاھدہ ویژیدہ قول عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عه وقد مر۔ ۔ ومن ! راد الاطلاع علیٰ کیفیة تدوین عسر رضی الله عنه الدیوان 
وتفصیل فرضہ العطاء لاُزواج النبی هك وأصحابہہ ولسائر السلمین صغیرھم و کبیرھم ونظیحوم 
ومولودھم فلیراجع ”الخراج “ للامام ابی یوسف (ص۹٦‏ و ٥٥٢)و‏ ”ختات الامرال' الا ود 
(رص۳٢٢۲‏ إلٰی ۲۷۱) و ”فتوح البلدان “(ص٤٥٥‏ إلی )٥١٤‏ للبلاذری؛ فتقربہا عینه وینشرح بہا 
صدرہہ ثم إذا رجع إِلی ما آل إلیە أمر الأمة الیوم تبدل الفرح بالترح والانشراح بضیق الصدر 











و کی ۱ 7 ا سج ۹۹ہ 


ُبواب أحکام ا مرتدین 
باب یجوز قتل المرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل 
والمستحب أُن یؤجل تثلاثة أیام مطلقا 

٥‏ - عن عکرمة ٴ أُن علیا رضی اللہ عنه اتی بزنادقة فأحرقھم فبلغ ذلك این 
عباس رضی اللہ عنه فقال: لو کنت أنا لم أحرق|ہم لنہی رمسول اللہ لہ ولا تعذبوا 
بعذاب اللہ1ء ولقتلھم لقوله عليه السلام: (من بدل دینە فاقتلوہ) رواہ البہخاری؛ ووھم 
ا ح اکم فی استدراکه عليه ورواہ ابن بی شیبة وعبد الرزاق فی ”مصنفیہماٴ بدون 
القصة (زیلعی ۱۵۸۷:۲). 


والسرور بالھم والحزنء فإلی اللہ الشتکیء فان ھذہ الأمة لم تؤت إإلا من قبلھاء طوإن اللہ لا یغیر ما 
بقوم حتی یغیروا ما بأنفسهم وإذا أراد الله یقوم سوء فلا سرد لہ وما لھم من دونہ من وال ہ4. وفی: 
کل ذلك تأیید ما قاله صاحب ”الصدایة“: وما جباہ الإمام من ا خراج ومن اُموال بنی تغلبء وما 
أھداہ اُھل ا حرب إلی الإمام وا جزیة یصرف فی مصلح المسلمین کسد الفغور وبناء القناطر 
وا جسور ویعطی قضاة السلمین وعمالھم وعلماءھم منە ما یکفیہمء ویدفع منە أرزاق القاتلة 
وذراریہم إلی أُن قسال: وأُمل العطاء فی زماننا مثل القاضی والمدرس والفتی واللہ تعالی أعلمٴ. 

قال اخنقق فی "الفتم“: وژاد الصنف فی ”الےجنیس* آنه بعطی اأیضا للمعلمین والعلین: 
وبہذا تدخل طلبة العلم لأأنه قبل ان یتاأھل عامل بنفسه لکن لیعمل بعدہ للمسلمین“ اھ (۳۰۷:۵). 
وقد ذکرنا فی ”باب قسمۃة الغنائم وکیغیتہا“ فی التنء وفی ال حاشیة ما یؤید ذلك من الآثارء 
فلیراجع ۱ ۱ : 
باب یجوز قتل ا لمرتد بلا إمھال إلا إذا استمھل فیمھل 

0 مم 
۱ 7 ”عن عکرمة إلخٴ. قلت: استدل بە صاحب ٴالھدایة ‏ علی عدم وجوب الإنظار 
حیث قال بعد ما حکی عن الشافعی: إن علی الإمام ان یؤجله ثلائة أیام ولا یحل لە أُن یقتله قبل 
ذلك لأن ارتداد ا لسلم یکون عن شبہة ظاہراء فلا بد من مدة یمکنہ التاملء فقدرناھا بالٹلاثة. 

ولنا قوله تعالی: طلفاقتلوا الش رکین 4 من غیر قید الإمھالء وکذا قوله عليه السلام: (من 
بدل دینه فاقتلوہہ (من غیر تقیید یانظاں۔ ولنه کافر حربی قد بلته الدعوۃ فیقتل للحال من غیر 








محت ۱ 
إعلاء السان یجوز قتل ا مرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل 


٦‏ عن بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ معاویة بن حیدة قال: قال رسول 
اللہ ؛من بدل دینہ فایتلوہ إن اللہ لا یقبیل توبة غید کفر بعد إسلامہ؛ تب 


الطبرانی فی ”معجمہ الکبیر“ ۔(زیلعی ٢(‏ ۷۲ء. وذکرہ الحافظ فی ٭ ا وی 
٢‏ )رص ون حسن أُو صحیح. 


استمھال: وھذا لأنه لا یجوز تأخیر الواجب'“ لأمر موھوم (ومقتضاہ کراھة الإمھال ثلاثة أیام 
ونحوھاء ولکنا عرفتاہ من أفعال الصحابة وأُقوالھم فغایته انتفاء الکرامة عنه او استحبابہ دون ان - 
یکون واجباء فیضاد نص الشارعء وذلك لا یجوز. ھکذا ینبغی تفسیر هذا الکلام کی لا یرد عليه 
ما أُوردہ العلامة ا حقق ابن الھمام فی ”فتح القدیر .)۳۰۸:٥(‏ 

قال ا حقق: والصحیح من قولی الشافعی: إِنه إن تاب فی ا حالء وإلا قتل حدیث معاذ 
وقولہ لت : امن بدل دینە فاقتلوہ) من غیر تقیید یإانظار: وھو اختیار ابن ا منذر اھ وتمػسك بە 
بعض الشافعیة فی قتل من انتقل من دین کفر إلی دین کفر سواء کان من یقر أھل عليه با جزیة أُو لا 

وأجاب بعض النفیة بأن العموم فی ا حدیث فی المبدل لا فی التبدیلء فأما التبدیل فھو مطلق 
لاعموم فیه وعلی تقدیر العسلیمء فھو متروك الظاھر اتفاقا فی الکافر لو اُسلم فإِنه یدخل فی 
عموم ا حبر ولیس مرادا. واحتجوا أیضا بأن الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیہودی؛ أو تہود الوٹنی 
لم یخرج عن دین الکفر فوضح أُن امراد من بدل دین !لإسلام بدین غیرہ لان الدین فی الحقیقة هو 
الاسلام: قال اللہ تعالی: ظلإن الدین عند اللہ الإسلام4ء وما عداہ فھو بزعم المدعی. ویؤید 
تخصیصہ بالإسلام ما جاء فی بعض طرقہء فقد أُخرجه الطبرانی من وجہ آخر عن عکرمة عن !بن 
عباس رفعه (من خالف دینە دین الإاسلام فاضربوا عنقہ؛؛ قالہ ا حافظ فی ٭ الفتح“ .)۲٥٢۰۱٢(‏ 
نلمطرويھ ارغشامائی تفر وی کیص اپوٗص حضْکائزف: (من بدل دینهە فاقتلوہ 
إِن اللہ لا یقبل توبة عبد کفز بعد إِسُلائة))؛ إنه ہس جح المراد بالدین دین الإسلامء واللہ تعالٰی اعلم. 

وبہذا اندحض کل ما شغت بە ابن خزم فی ”ا حلی٭ فی هذا القام حیث قال فیسمن حرج 
من کفر إلی کفسر: إنە لا یترك عليهء بل لا یقبل منه إلا الإسلامء أو السیف اھ. فقد بینا ان 
قولہ عإِكٍُ: من بدل دینە فاقتلوہ) نما ورد فی تبدیل الإسلام خاصة بدین غیر لا فی مطلق التبدیلء - 
فلا بد من أُوجب قتل من خرج من کفر إلی کفر من دلیل ناھض وسیأتی ما یژید الحنفیة فی 


(١)‏ رو سا اف پراہ ”فاقتلوہٴ فان معناہ من بدل دینه یجب قطله مع البدیل؛ لاتصال الجزاء بشرطہء فما 
تاله این الہاری دا امام اس علی بای اہهم 











حرج ا . یجوز قتل ا مرتد بلا إمھال إذا استمھل فیمھل 2 


٣۳۷‏ عن عبد الرحمن بن محمد بن عبد القارئ عن أبیه عن عمر رضی اللہ 
عنہ أنه قال لوفد قدموا عليه من بنی ثور: ھل من سغربة خبر؟ قالوا: نعم اخحذنا رجلا من 
العرب کفر بعد إسلامه فقدمناہ فضربنا سنقهء فقال: ھلا أُدخلتموہ ہ جوف بیت؛ فألقیتم 
إليه کل یوم رغیفا ثلائة أیامء واستتبۃ پھر مه کربت ار زا جع أمر اللہ؟ اللھم لم أشھد 
ولم آمر ولم اُرض إِذ بلغنی. ص0 ”الوطا (زیلعی ۹:۲٥۱)ء‏ :ابو یوسف 
الإمام فی "ا راج (ص٣۳)ء‏ وھو مرسل, ورواہ عبد الرزاق عن معمر وابن ابی شیبة 
عن ابن عیینة کلاھما عن محمد بن عبد القاری عن أَبيە فعلی ھذا هو متصل لان عبد 
الرحمن بن عبد می ھی ظرمر النقی ۱۷۳:۲). 


افاص کے ترما قال اللوفق فی ”المغنی“: وأجمع أھل العلم علی وجوب 
قتل امرتد روی ذلك عن أبی بکر وعمر وعثمان ومعاذ وأٗبی موسی وابن عباس وخالد وغیرهم 
ولم ینکر ذلكء فکان إجماعا (۷:۱۰). 

قلت: ومفادہ ان المرتد لا یسترقء ولا توضع عليه ا جزیة ولا یقبل من الموادعة لاستلزام کل 
ذلك إقرارہ علی الردۃ وو لا یجوز إجماعاء ویخالف قولہ َلكّ من بدل دینە فاقتلوہ؛ الدال 
علی وجوب قتله نصا. 

قوله: ”عن عبد الرحمن بن محمد إٰلخٴ. قلت: استدل بە بعض العلماء علی أُن امرتد 
یساب أبدًا ولا یقتل ویودع السسجن, ما ورد فی روایة البیہقی من قولە: (فإن أُبوا اُودعتعہم 
السجن))؛ ولا حجة لھم فیه. فقد ورد فی مرسل محمد بن عبد اللہ بن عبد القشارئ عند مالك 
تقیید الحیس بفلائة أیام والطرق یفسر بعضھا بعضا فعليه یحمل ما ذۂ فی روایة اُنس عند البییہقی 
0 إبداعھم السجن بالإطلاقء فان الطلق بحمل علی القید إذا کان مخرج الحدیث واحداء 
ومراسیل مالك موصولة محتج بہاء کما مر فی القدمة. وقد وصل ھذا الأثر الطحاوی فی ”معانی 
نے مر و سس ور ہو ری پہرد تد 
عبد القارئ عن أُبیە عن جدہ أُنه قال: قدم علی عمر رجل من قبل ابی موسی؛ ٹم رن اھ 
.)۱۲١:١(‏ وھذا سند صحیح موصولء ولاُن قتل الرتد مجمع عليه. 

قال الوفق فی ”الغنی “: ”وأجمع أھل العلم علی وجوب قتل امرتدء رویٴذلك عن أٌبی 
بکر وعمر وعثمان وعلی ومعاذ وأبی موسی وابن عباس وخالد وغیرھمء ولم ینکر ذلك فکان 
إجماعًا وقال النخعی: یسعتاب أبداء وھذا یفضی إلی ان لا یقتل أبد وہو مہخالف للسنة 
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۸ ورواہ البیہقی عن اُنس قال: ما نزلنا علی تسترہ وفیه: فقدمنا علی عمر 
فققال: یا اُنس ما فعل الستة الرعط من بکر بن وائل الذین ارتدوا عن الإسلامء فلحقوا 
بلملشرکین؟ قال: یا أمیر اللؤمین! قتلوا ذ فی الع رکكة؛ فاسترجع قلت: وھل کان سبیلھم إِلا 
200 : نعم؛ کنت أعرض علیہم الإسلام فإن ابوا اُودعتہم السجن؛ ذکرہ الحافظ 

فی " التلخیص “ (٢:٥۳))؛‏ وسکت عنه فھو حسن أُو صحیح: وأُسندہ ابن حزم فی 
لی“ (۱۹۱:۱۱) نا عبد اللہ بن ربیع نا عمبد اللہ بن محمد بن عشسان نا علی بن عبد 
المزیز نا الحمجاج ؛ بن ا منہال نا حماد بن سلمة أنا داود وھو ابن ابی هند عن الشعبی عن 
ُنس بن مالك ا حدیثء وصححہ. 


والإأجماع اھ ملخصا ۷٥:۱۰(‏ و ۷۷). وزعم ا حقق فی ”الفتحٴ ”ان حدیث عمر رضی اللہ عنه 
ھذا یدل علی وجوب التأأجیلء ثم قال فی تاویله: إنه لعله طلب التاًجیل ٴ .)٥۰۸:۵(‏ 

وا حق ما قاله الطحاوی فی معانی الآثار ‏ لە: ”فھہذا سعد وأبو موسی رضی اللہ عنہما 
لم یستتیباہء واحب ععر أن یساب فقد یحتمل أن یکون ذلك؛ لأنه کان:یرجز له الوب 
ولم یوجب علیہم بفعلھم شیا لأنہم فعلوا ما لھم ان یروہ فیفعلوہ وإن خالف رأی إمامھم اھ“ 
.)۱۲١:١(‏ وإن سلمنا دلالتہ علی الوجوب فلیس ذلك لوجوب إمھال ا مرتد مطلقاء بل للنہیی عن 
لا امت ارب تر نو ردتی روارتاسی عت سی آ00 سرن قازابام كت ٹانگر 
عمر ذلك. وقال: لن یکون اأُخذتہم سلما أحب إلی من کذا وکذا + کسا فی لفظ داود بن ای 
دو وپ و یی سر0 ۰ء وسندہ صحیح. 

قال الموفق فی ٭المغنی“: ”إنه أی ا مرتد لا یقعل حتی یستتاب ثلاثاء هذا قول أکٹر أُھل 
العلمء منہم عمر وعلی وعطاء والنخعی ومالك والشوری وإسحاق وأصحاب الرأی؛ وھو أُحد 
قولی الشافعی؛ وروی عن أأحمد روایة أحری أنہ لا تجب استتابته لکن تستحبء وھذا القول الثانی : 
للشافعیء وھو قول عبید بن عمیر وطاوس ویروی ذلك عن الحسن لقول النبی ع: من بدل 
دینه فاقتلوہ) ٹم استدل للقائلین بوجوب الاستتابة ٹلاٹا بحدیث عمر الذی رواہ مالك وقد ذکرناہ 
آنفا اھ (۷۷۰۷۹:۱۰). فتراہ قد عزی إلی ا حنفیة القول بوجوب الاستتابة خلاف ما ذکرہ 
صاحب ٴالھدایة٭ٌ والطحاوی؛ ونصه: قد تکلم الناس فی ا مرتد عن الإسلام ا یستتاب أم لا؟ فقال 
قوم: : إِن استتابه الإمام فھو أُحسن فان تاب وإلا قتل وہمن قال ذلك أبو حنیىفة وأبو یوسف 
ومحمد رحمة اللہ علیہمء وقال آخرون: لا یستتاب؛ وجعلوا حکمە کحکم ا حربیین إذا بلختہم 
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۹ عن معمر عن الزھری عن عبید اللہ بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن 
أبےە قال: :اذ ابن مسعود قوما ارتدوا عن الإسلام من اُھل العراقء فکتب فیہم إلی 
عثمانء فرد إليه عثمان ان اأعرض علیہم دین ا حقء وشھادة ان لا إلە إِلا اللہ فان قبلوھاء 
فخل عنہم؛ وإ کر تسس فقبلھا بعضھم فت رکە ولم یقبلھا بعضھم فقتله. 
رواہ عبد الرزاقء کما فی "ا حلی ٴ (۱۹۰:۱۱))ء وسندہ صحیح. 

۰ عن ابن جریج أُخبرنی سلیمان بن موسی أنه بلغه عن عثمان بن عفان أنه 
کفر إنسان بعد إإانه فدعاہ إلی الإسلام ثلاثا فأبی فقتله. رواہ عبد الرزاقء کما فی 
“ا شحلیٴ (۱۹۰:۱۱))ء وھو مرسل صحیح ورواہ الإمام أبو یوسف فی "ال حراجٴ 
(ص٢۲۱).‏ وبَہذا السند عن عثمان قال: یستتاب ا مرتد ثلاثا. 
الدعوةء وقد ذکرناہ وقالوا: إنھا یجب الاستتابة من خرج عن الإسلام لا عن بصیرة منە بە؛ فأما 
من خرج منە إلی غیرہ علی بصیرة: فإنه یقتل ولا یسعتتاب؛ وھذا قول قال بە ابو یوسف فی 
”کتاب الإملاٴء قال: أقتله ولا اأستتیبه إلا أنە إن بدرنی بالتوبة خلیت سبیلە؛ و و کلت أمرہ إلی الله 
اھ )۱۲١:١(‏ قلت: ولکن قول أبی یوسف فی ا حراج: یدل علی وجوب الاستتابة مطلقاء فان 
قال: وأما امرتد عن الإسلام إلی الکفر؛ فقد اختلفوا فیە فمنہم من رای استتابتہ ومنہم من لم یر 
۔ذلكء ثم قال بعد ما ذکر حجج من قال بوجوبہا: فیہذہ الأحادیث یحتج من رأی من الفقھاء 
وھم کثیر الاستتابة, 

وأحسن ما سمعنا فی ذلك ۔واللہ اأعلم- ان یستتابوا فان تابوا وإلا ضربت أعناقھم علی ما 
جاء من الأحادیث المشهھورةۃ وما کان عليه من اُدرکناہ من الفقھاء اھ (ص۲۱۳ و ٢۲۱)ء‏ وأُول 
قوله تا : (من بدل دینە فاقتلوہ) علی أنه فیمن أقام علی تبدیله. 

وقال محمد فی ”الموطأً“: إن شاء الإمام أحر المرتد ثلاٹا إن طمع فی توبتہ أو سأله عن ذلك 
اللرتدہ وإت لم یطمع فی ذلكء ولم یسأله المرتد فقتله فلا بأأُس“ اھ (ص۹٦۳).‏ وھذ“صریح فی 
عدم الوجوبء وھو ا موافق لظاھر الروایة فی اللذھب واللہ تعالی أعلم. 

۱ قولہ: ”عن معمر الزھری إلخٴ استدل به من لم یر الاستتابة ثلاثة أیام لقول عثمان: اأعرض 
علیہم دین ال حق, فإن لم یقبلوھا فاقتلھمء من غیر تقیید بالإنظارء ویحتمل ان یکون لم یقید بذلك 
مرور الأجل فی ا مراسلة والمکاتبة فاکتفی بەہ وقد روی عنه قولا وفعلا أنه کان یری استتابة ا مرتد 
ثلااء کما ذکرناہ فی المتنء ولکنە موقوف لا یصلح معارضا للمرفوع اللتصل فیحمل علی الندب. 
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۲٦۱‏ و اخ ان قال عرتہ: لعف ھن 
إلا قستل؛ء رواہ الإمسام ابو یوسف فی ”السراج“ (ص٢٢۲).‏ وہو مسرسل حسسن, 
واشعث این سوار من رجال مسلم والاأربمة لا پا داودہ وئق ابن معین فی روایقہ وقال 
الہزار ر: لا نعلم اأُحدا ترك حدیفہ إلا من هو قلیل المعرفقہ کذا فی ' تھے ؛ وضعفه 
آخرونء ومشاہ بعضھم. 

301 نا عثمان عن سعید بن أبی عروبة عن أبی العلاء عن ا ابی عثمان النہدی 
ُن علیا استتاب رجلا کفر بعد إسلامه شھراء فأبی فقتلہ. رواہ عبد الرزاقء کما فی 
"ا حلی ٭ (۱۹۱:۱۱)ء ولم یعله بشیء. 


قوله: "حدثا اُشعث إلخ'. ظاھرہ وجوب الاستتابة ثلانًا ولکن المرسل لا یصلح معارضا 
للمرفوع المتحصل الصحیح وہو قولہ ءلا: (من بدل دینە فاقتلوہ؛ الدال علی جواز القتل بدون 
الاستعابة فیحمل الرسل علی الندب. قال فی ”الھدایة“: "وعن بی حنیشة وأبی یوسف أنہ 
یستحب أَنه یؤجلە ثلائة أیام طلب ذلك او لم یطلب“۔ 
حکم من قتل ا مرتد قبل أمر الامام: 
۱ وفیه أیضا ”فان قتله قاتل قبل عرض الإسلام عليه کرہ ولا شیء علی القاتل ومعنی الکراھیة 

هھنا ترك اللستحب وانتضاء الضمان لان الکفر مبیح للقتل والعرض بعد بلوغ الدعوۃ غیر واجب“ 

اھ.. قال ا حقق فی الفتح : ٭فھی کرأهة تنزیه وعند من یقول بوجوب العرض کراة تحریم وفی 
'شرح الطحاوی“ : : إذا فعل ذلك ىضر إذن الإمام أدب اھ“ .)۳۱۰:٥(‏ قلت: ودلیل جواز القتل 
بدون الاستتابة ما مر من فعل ابی 7 ا ا کی 
انتفاء الضمانء فافھم. ۱ 
ھل یؤجل ا لمرتد فوق ثلائة أیام؟ 

قوله: نا عفمانء وقوله: عن معمر إلخ فيه تأجیل ا مرتد فوق ثلائة یام. ۱ 

وظاھر المذھب أنه لا یؤجل فوقھا ما قد عرفت أن تاأجیل امرتد خلاف الاأصل فإذ! اختعلف 
اروایات فی مدتہ اُخذ با متیقن وہو ثلائة أیامء لاأنہا مدة ضربت لبلاء الاأعذار بدلیل حدیث حبان 
ان منقذ فی ا حیار ثلاثة أیام ضربت للتاأمل لدفع الغبن وقصة موسی عليه وعلی نبینا الصلاة 
والسلام مع العصد الصالح ظإن سٌّلت عن شیء بعدھا فلا تصاحبنی 4ء وھی الثالشة إِلی قوله: 
فژقد بلغت منی عذراہ4 (فمن أجل ثلاٹا فقد اُعذ)؛ وهو ا مرزوی عن عمر رضی اللہ عنە رای وعن 
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رر - عن معمر عن أُیوب عن حمید بن ھلال عن ابی بردۃ قال: قدم علی أٌبی 
موسی الاأشعری معاذ بن جبل من الیمن وإذا برجل عندہ فقال: ما ھذا؟ فقال: رجل 
کان یہودیا فاأسلم ثم تہود ونحن : نریدہ علی الإسلام منذ احسبه قال: شھرین قال: 
معاذ اللہ لا اُقعد حتی تضربوا عنقه فضربت عنقه ثم قال معاذ: قضاء اللہ ورسولہ. رواہ 
عبد الرزاق (ا حلی لاہن حزم ۱۹۱:۱۱). ورجاله کلھم ثقات؛ وأصله عند البخاری 
ومسلم من دون ذکر الاستتابة منذ شھرینء ورواہ ابو داود من طرق فی بعضھا: فقتل 
وکان قد استتیب قیں ذلكء وفی بعضھا: فدعاہ ابو موسی فأبی عشرین لیلة أو قریبا 
منہاء وجاء معاذ فدعاہ فأبیء فضربت عنقه؛ قال أُبو داود: رواہ عبد ا ملك بن عمیر عن 
أبی بردةء فلم یذ کر الاستتابةے وکذا ابن فضیل عن الشسیہانی؛ وقال اللسعودی عن 
القاسم یعنی ابن عبد الرحمن فی هذہ القصة: فلم ینزل (أی معاذ) حتی ضرب عنقہ 
وما استتابہ کذا فی "فتح الباری ٴ (٢۱:٣٢۲)ء‏ ورجح ا حافظ انروایات الشبتة 
للاستابة علی الروایات الساکنة عنہء وعلی روایة السعودی النافیة لھا۔ 





عثمان بل وعن النبی سأ مرسلا أیضا): قالہ احقق فی ”الفتح٭ (۳۰۸:۵)ء فدل علی أنه لا حاجة 
]لی التأحیر فوق ثلاثة أیامء وأیضا فلیس فی الروایات أُن علیا وأبا موسی اأُجلاہ شھرا او شھرین بعد 
الاستتابة وبعد عرض الإسلام عليه فیحتمل أُن یکونا قد أجرہ إلی مثخل ہذہ ا مذة للٹبٹ والتنقیر 
عما نسب إليه وھذا ما لا نزاع فیه. والکلام إنھا هو فیما إذا ثبتت الردة باقرارہہ أو بالبینة العادلة 
وأتی بہ الإمامء فعرض علب الإاسلام أبی فلا یؤجل فوق ثلائة أیامء بقی ان الإمام أُو نائبە إِن کان 
یطمع فی رجوعہ إلی الإسلام بتاأجیله فوق ثلاثة أیام نحو شھر أ وشھرینء فھل لە ان یؤجله إلی 
تلك المدۃ؟ لم ارہ صریحا فی کتب''' القومء ومقتضی القواعد أُن لە ذلك إن کان خیرا للمسلمین 

لأُن التقیید بالثلائة إنھا کان لعدم ا حاجة إلی الزیادةء فان تحققت ا حاجة جازت الزیادة, 
فالظاہر ان ما ورد من التأجیل إلی شھر او شهرین فی ھذہ الروایات محمول عند علماءنا 

علی ال جواز إذا کان خیرا للمسئمین ورجا بذلك عودہ إلی الإسلامء واللہ تعالی اُعلم. 


)0۱( ٹروست ای اسر ورکامق ساد شالت لینظروا فی أمورھم فلا باُس بذلك؛ إن کان خیرا 
للمسلمین ولم یکن للمسلمین بہم طاقة وقد بینا أُن المرتد إذا طلب التاأجیل یؤجل إلا ان هناك لا یزاد علی ثلائثة أیام؛ لعمکن 
السلمین من قتله وھھنا لا طاقة بہم للمسلمین: فلا باأس بأن پمھلوعم مقدار ما طلبوا من المدة اھ (۱۱۷:۱۰)ء وفیه دلالة ان 

ہ الرتد لا یمھل فوق ثلائة أیام مطلقاء لا إذا کانوا جماعة لا طاقة بہم للمسلمین. 








باب لا یستتاب الزندیق وهو الذی یظھر الڑسلام ویخفی الکفر 
+٤‏ وروی الشوری عن أُبی إِسحاق عن حارثة بن مضرب أنه أتی عبد اللہ 
فقال: ما بینی وبین أحد من العرب إحنة (حقد)ء وإنی مررت بمسجد بنی حنیفةہ فإذا 
ہم یؤمنون بمسیلمة فأرسل إلیہم عبد الله فجاء بہم واستتابہم غیر ابن النواحة قال 
لە: سمعت رسول اللہ مه یقول: لولا أُىك رسول لضربت عنقكء فأنت الیوم لست 
برسول أین ما کنت تظھر من الإسلام؟ قال: مل مس کت 


باب لا یستتاب الزندیق وھو الذی بظھر الإسلام ویخفی الکفر 

شولہ: ”روی الٹوری إلخ“. قال ا جصاص: فہذا ما یحتج بە من لم یقیل توبة الزندیق: 
وذلك لأنه اُی عبد اللہ استتاب القومء وقد کانوا مظھرین لکفرھم وأما ابن النواحة فلم یستبہ لأُنہ 
اقر أنه کان مسر للکفر مظھرا للڑیمان علی وجہ التقیة وقد کان قتلہ [باہ بمحضر من الصحابة؛ 
لان فی ا حدیث أنه شاور الصتحابة فیہم اھ. وقال الطحاوی: فھذا عبد الله بن مسعود رضیٰ اللہ 
عنه قد قتل ابن النواحة ولم یقبل توبته إذ علم أُن ھکذا خلقه یظھرہ التوبة إذا ظفر بەء ثم یعود إلی 
ما کان عليه إذا خلی اھ .)۱۲٢:١(‏ 

وقال ا حافظ فی ”الفتم“ تاس ماس 6ص2 ےھر کات 
من غیر استتابة وتعقب بأن فی بعض طرقہء کما تقدم ان علیا استتابہم. (قلت: ولکنە منتعف فی أثر 
ابن مسعود ھذا)ء وقد نص الشافعی؛ کما تقدم علی القبول مطلقاء وقال: یستتاب الزندیق کما 
یستتاب المرتد وعن أحمد وأبی حنیفة رؤایتان: إحداھما: لا یستاب. 

والأحری: إِن تکرر منە لم تقبل منه وھو قول اللیث وإسحاق دالاأول هو الشھور عن 
ا مالکیة وحکی عن مالك إن جاء تائبا یقبل منەہ وإلا فلاء وبە قال ابو یوسف؛ واختارہ الأستاذ ابو 
إسحاق الاسفرائنی وأبو منصور البغدادی وعن بقیة الشافعیة اأوجهە کالمذاہب ا مذ کورۃ. واستدل 
من منع بقوله تعالی ظٍإلا الذین تابوا وأصلحوا وبینواچء فقال: الزندیق لا یطلع علی صلاحہ لان 
الفساد ما آتی ما أسرہہ فاإذا اطلع عليهء وأظھر الإقلاع عنه لم یزد علی ما کان عليهء واستعدل 
مالك بأن توبة الزندیق لا تعرف قال: وإنھا لم یقستل النبی عق المنافقین للتألف: ولانه لو قتلھم 
لقصلھم بعلمہ فلا یؤمن ان یقول قائل إِنما قتلھم ممعنی آخر. ومن حجة من استتابہم قوله تعالی: 
ڈاتخذوا أیمانہم جنةہ4ء فدل علی أُن إظھار الإیمان یحصن من القتل. 

(قلنا: نعم مالم نطلع ج ت ‏ تد یپ جبود 
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جو سس وت من أُراد ان ینظر إلی ابن النواحة قشیلا بالسوق؟ أخر جه 
ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە ۲ 0ھ وا غححدث 
لا یسقط من اھل الإسناد إِلا ما کان سالاء وأصله عند أبی داود فی ” سننه ‏ (۳۹:۳) إِلا 
اقوله: أین ما کنت تظھر من الإسلام؟ قال: کنت أتقیکم بە. ورواہ الأثرم باسنادہ عن 
ظبیان بن عمارۃ أُن رجلا من بنی سعد مر علی مسجد بنی حنیفة فذکر ا حدیثء وفیہ: 
فأتی بہم فتابوا ٠‏ فخلی سہیلھم إِلا رجلا منہم یقال لە: ابن النواحة قال: قَن اث رك 
مرة فزعمت أُنك قد ت یت وأرك قد عدت فقطلہ کذا فی ٴ الغنیٴ لابن قدامة ١(‏ 07 
ورواہ سپ یش تو ابن معیر السعدی أبسط منە؛ کما فی ” جمع 
الفوائد“ وفی مجمع الزوائد" عزاہ لی اُحمد وقال: بن معیر لم أعرفہ والباقون ثقات. 


معلومین من الحاقین وا اطلع علی ذلك منہم سجملا مبہما لا علی الدعین: لقوله:تعالی: ومن 
حولکم من الأعراب منافقشون ومن أھل اللدینة مردوا علی النفاق لا تعلمھم نحن نعلمھم) الاّیة 
وقد بسط الکلام فی ذلك ابن حزم فی ا حلی(١١ )٦:‏ و کلھم أجمعوا علی ان اأحکام الدنیا علی 
الظاھر واللہ یشولی السرائر (قلنا: وٌإذا عثرنا علی رجل أنه یسر بالکفرء وقامت البینة العادلة علی 
إسرارہ بذلك ظھر کونە زندیقفًا ولم یکن کمفرہ من السرائر التی یتولاہا اللہ تعالی فان مصداتھا ما 
لم یطلع عليه اأحد من الناسء فافھم). قال: وقال ٌنك لأسامة: ھلا شققت عن قلبه وقال للذی 
سارہ فی قتل رجل: ألیس یصلی؟ قال: نعم! قال: أولك الذین نہیت عن قتلھم وفی بعض طرق 
حدیث أبی سعید قال ین : إنی لم أومر ان أنقب عن قلوب الناس أُخرجه مسلم اھ .)۲٤٢:۱٢(‏ 
قلنا: کل ذلك فیمن لم تتکرر منە الردةء ولم نطلع علی إخفاءہ بالکضر بعد الإیمانء کما 
لا یخفی علی من تأمل سیاق الأخبار واللہ تعالی اُعلم. قال فی ”الدر“: وکذا الکافر بسبب الزندقة 
ھ*۷تپج فی ”الفتحٴ ظاهر الٰذھب. ا ا ا یل رق 
نفی القتل عنهء کما مر فی السابق). لکن فی ٴا حانیة“ 2 ا ا و ا 

لم تقبل توبته ویقتلء ولو اُخذ بعدھا قبلث اھ .)٥٥۸:۳٤(‏ 
وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: واختلف الفقَھاء فی استتابة الرتد والزندیقء فقال 
أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر فی الأصل: لا یقتل ا مرتد حتی یستتاب ومن قتل مرتدا قبل ان 
یستتاب فلا ضمان عليه وذکر بشر بن الولید عن أبی یوسف فی الزندیق الذی یظھر الإسلام قال 
أبو حنیفة: اُستتیبه کا مرتد فإن اأسلم خلیت سبیله وإن ابی قتلتہء وقال ابو یوسف کذلك زماناء 
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٥‏ عن علی رضی اللہ عنه أنە اتی برجل عربی قد تنصر فاستتابہ فأبی ان 
یتوبء فقصله وأتی برھط یصسلونء وھم زنادقة وقد قامت علیہم بذلك الشھود 
العدول فجحصدواء وقالوا: لیس لنا دین إلا الإِسلام فقتلھم ولم یستتبہم, ٹم قال: 
اُندرون لم استتبت بت النصرانی؟ اسعبتە لأُنه أظھر دینە فأما الزنادقة الذین قامت علیہم. 
البینةء فانما قتلۃ لأنہم جصدواء وقد قامت البینة رواہ الأثرم بیاسنادہء واحتج بە 


الموفق فی ٴ الغنی ۔ 


فلما ری ما یصنع الزنادقة ویعودون قال: اُری إذا ایت بزندیق آمر بضرب عنقه ولا أستتییه فان 
تاب قبل ان أقتله خلیته وذکر سلیمان بن شعیب عن أبیە عن أبی یوسف قال: إذا زعم الزندیق أنە 
قد تاب حبستہ حتی أعلم توبته اھ .)۲۸٦:٢(‏ 

فإان قیل: یشبه ان یکون مذھب ابن مسعود فی قتلہ ابن النواحة من غیر استتابة أنه رأی قول 
النبی كُ: ولولا أُنك رسول لضسربت عنقك؛ حکما منه بقل لولا علة الرمسانة فلسما 
ظفر به ورفعت العلة اأمضؤًہ فيهہ ولہ یستأئف لە حکم سائر ا مرتدین قاله ا خطابی کما فی ”عون 
المعبود“ٌ (۳۹:۳). 

قلنا: قوله عروتہ: ساس رھ حا فساَت يَ سم حَصضَسڈ 
مسیلمة الکذاب ونبوتەہ وارتفع ذلك بتوبته ودخوله فی الإسلامء فلم یکن لاہن مسعود ان یقتله 
بمجرد قولہ لت ھذا: مالم یعٹر منە علی ردة بعد الإیمانء وإلا لقتله قبل إشہاد ؛لشھود عليه 
واحتال بقتلەء ولکنە أخرہ سنین عدیدةء فلما عثر علی ذلك منە قتله من غیر استتابة لزندقتہء وأظھر 
کو تا مل من ول أمرہء وأن النبی سن إِنھا کان قد خلی سبیله لکونہ رسولاء وھو الیوم 
لیس برسؤلء وقد ثبعت زندقته فلا یخلی سبیله؛ فافھم. 

قولہ: ”عن علی إلخٴ. دلالتہ علی عدم استتابة الزندیقء وعلی عدم قبول توبته ظاھرۃ 
فلا حجة فی للموفق علی أُن إنکار المرتد ردته لیس بتوبةہ ولا رجوع ما لم ینطق بالشھادتین: فإن 
الأثر ِنھا هو فی الزندیق وقد تارق سکم ینار الرتدینء وأأیضا فما حکاہ عن بعض 
ُصحاب أبی حنیفة ان إنکار المرتد یکفی فی الرجوع إلی الإسلامء فامراد الإنکار مع الإاقرار 
بالشھادتین صرح بە فی ”کافی ا حاکمٴء وفی ”البیری مع الشباہٴٴ (رد ا حتار .)٥٦٤:٢‏ 
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باب إسلام ا مرتد وتوبته أُن یتبرأً عن الأدیان أر عما انتقل إليه 
ولا یکتفی منە یاتیان الشھادتن 

٦ئ‏ روی الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ قال: أخذ بالکوفة رجال یؤمنون 
ٰ مسیلمة الکذاب فکتب فیہم إلی عشمان فکتب عغمان ' ٴأُعرض علییہم دین ا حق 

وشھادة آن لا إلإلا الله ون محمدا رسول الله مه فمن قالھا وتبراً من دین مسیلمة 
فلا تقصلوہء ومن لزم دین مسیلمة فاقہ فَقبْلھا رجال منہم زم دین مسیلمة رجال' 
فقتلوا ذکرہ ا جصاص فی ”أحکام القرآن' والمذ کور من السند مرسل صحیح؛ 
وقد وصله عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن عبید الله بن عد الله عن أبيە عن این 
مسعود؛ کما مر فی الباب السابق. 

۷ -حدٹا یو بکر بن آبی شبیة ا سو أسامة عن بہز بن حکیم عن آبيه عن 
جدہ قال؛: قال رسول اللہ عل: : لا یقبل اللہ من مشرك أشرك بعد'ما أسلم عملا حتی 
یفارق المشرکین إلی المسلمین؛ رواہ ابن ماجە یی سوشضرت جو ود 
بعض الأئمة حدیث بہز عن أبیه عن دہ کما مر فی ' الشدمة' ورواہ الطحاوی 
٢(‏ ۳) حدژا این مرزوق ٹا عبد الله بن بکر ثنا بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ 
قال: قلت: یا رسول الله! ما آیة الإسلام؟ قال: دأن تقول أَسلَت وخھی لل زتخلت 
وتقیم الصلاة وتوتی الزکاۃ وتفارق الش رکین إلی السلمین؛ اھ وسندہ صحیح أیضا۔ 


باب إسلام المرتد وتوبته أُن یتبرا عن الأدیان أو عما انتقل إليه : 
ولا یکتفی منە یاتیان الشھادتن 
قولہ: "روی الزھری إلخٴ. قلت: دلالة قول عثمان رضی الله عنہ: من قالا: وتبرأ من دین ۱ 
مسیلمة إلخ علی اشتراط التبری مع الشھادتین ظاھرة. 
قولا: حد ا ابو بکر بن أبی شییة إلخ“. قلت: فسر بعضھم امفارقة بأن یہاجر من دارهم _ 
إلی دار اللسلمین وو بعنید فان وجوب الهَجرة ی یعم السلم وا مرتد کلیہما إذا لم یتمکن امرء من 
دینه فی دار ال رب والحدیث ھا ورد فی حق ارد خاصةہ فلا بد من حمل امشارقة علی معنی 
یخص بە ولیس إلا اُن یعبرأ عن دین الکفار ویفارقھم فی عقیدتہم وزیہم إلی عقیدة السلمین“ ۱ 
وزیہم۔ قال الطحاوی: فلما کان جواب رسول اللہ لگ ممعاویة بن حیدة ما سأله عن آیة الإسلام - 
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باب لا تقتل امرأۃ ا مرتدة بل تحبس وتجبر علی الاسلام 


إِلا إِذا کائت ہی دہ 


ان تقول: أسلمت وتخلیت؛ و کان التخلی هو ترك کل الادیان إلی اللہ ثبت بذلك اُن کل من 
لم یتخل ما سوی الإسلام لم یعلم بذلك دخولە فی الإسلامء وھو قول أبی حنیفة وأُبی یوسف 
زمغیة رعا اقاغام اس اف زا .)١٢ ٤‏ 

قال فی ”الھدایةٴ ووکیفیۃتوتہ أن یع الَٰیان کلھا سوی الام لأنہ لا دین لب 
ولو تبرأ عما انتقل إليه کفاہ لحصول القصودہ اھ.. قال ا حقق فی ”الفتح“: قیل: هو ان یقول: تبت 
ورجعت إلی دین الإسلامء وأُنا بریء من کل دین غیر الإسلام. قیل: لکن ھذا بعد ان یأتی 
بالشھادتینء والإقرار بالبعث والنشور مستحب. وبە قالت الأْمة الثلاثة اھ٠‏ (۳۰۹:۵). 

قلت: وھذا ای اشتراط التبرئ إنھا هو فی إسلام الرتدہ وأما فی إسلام الکافر الأصلىء 
فقد یکتفی بقول: لا إلە إل اللہ وقد یکتفی بقوله محمد رسول اللہ أُو بقوله: إنی مسلمء أو 
دخلت فی دین محمد مه کما ذکرہ فی ”فتح القدیر" و ”رد اختار اع ان 
با لا مزید عليه وذ کر ا موفق فی ”الغنی“ أہْ شغراط التبری إذا کان کفرہ ہ ما سوی جحد 
الواحدانیة او جحد رسالة سیدنا محمد ع اُر جحدھما معًاء وإذا کان کفرہ بجحد اأحدھماء 
او کلیہماء فشهد ان لا إلە إلا اللہ وأن محمدا رسول اللہ لم یکشف عن صحة ما شھد عليه بە؛ 
وخلی سبیله اھہ ( .)۱٠٠١١‏ 
قلت: والظاھر أُن اشتراط التبری عندنا إنما هو فیما إذا انتحل دینا آخرء وإن لم ینتحل دینا 
آخر بأن کان کفرہ بمجرد کلمة ردة جرت علی لسانه فلاء وإن اشعرط التبری فیمن انتحل دینا 
آخر إنھا و شرط لاجراء أحکام الدنیا عليه اما بالنسبة لأحکام الآخرة فیکفیه العلفظ بالشھادتین 
ملخصاء کما فی ”رد ا لحتارٴ“ .)٣٢٤٢٤:٤(‏ وما ذکرنا من الآثار فی ا متن کلە وارد فیمن انتحل دینا 
آخر؛ کما لا یخفی: واللہ تعالی أعلم. 

باب لا تقتل ا لمرأة المرتدة بل تحبس وتحبر علی الاسلام إلا إذا کانت ذات رأی وتبع فتقتل 

قوله: ”حدثا ا لحسین بن إسحاق إلخ“ '. قلت: قبد اضطرب الحافظہ فی تحسین امحدیث 
وتضعیفہ کما تریہ والحق تحسینہ لی لم اُجد أَحدا من رواتہ مضعفا فی ”المیزان٭ٌ وقال الھیٹمی 
فی ”مجمع الزوائد “: رواہ الطبرانی؛ وفیە راو لم یسمء قال مکجون: عن این لی طلحة الیعمزی 











3 لا تقتل المرأة المرتدة بل تحبس وتجبر علی الڑسلام إلا إذا کانت ذات رای 5٦٦‏ 


سلمة عن القزاری عن مکحول عن بی طلحة الیعمری عن آبی ثعلبة الششنی عن معاذ 
بن جبل أُن رسول اللہ يك قال لہ حین بعثہ إلی الیمن: ُا رجل ارتد عن الإسلام فادعہ 
فإان تاب فاقبل منه؛ وإن لم یتب فاضرب عنقه. وأیما امرأۃ ارتدت عن الإسلام فادعھا 
إن تابت فاقبل منہا وإن بت فاستتبہاء رواہ الطبرانی فی ” معجمهٴ (زیلعی ٢‏ ھ0۷ 
قال ا حافظ فی 'الکراا (۲۷:۲): إسنادہ ضعیف. ٹم ذکرہ فی ”الفعح“ بلفظ. غان 
عادت وإلا فاضرب عنقھاٴ وقال: : وسندہ حسن, وا حق أُن الحدیث واحد وقد وھم 
ال حافظ فی لفظہ؛ والراجح من اللفظ ما ذکرہ الزیلعیہ وا حافظ نفسے فی الدرایق 


وبقیة رجاله ثقات اھ. 

قلت: هو معدان بن أبی طلحة الکنانی الیعمری روی عن عمر بن الخطاب وأبی الدرداء 
وثوبانء وعنه سالم بن أبی ا جعد والسائب بن حبیش وأھل الشام کما فی ”العہذیبٴ (۲۲۸:۱۰) 
فالإٴسناد حسن کما قالہ ا حافظ فی ٭الفتحٴء والمعروف بنسبة الیعمری ہو معدان ھذا وحدہ. فان 
السمعانی لم یذکر فی ٭الأنساب٭ اأحدا یعرف بہا غیرہ واللہ تعالی اُعلم. ومعدان هذا من رجال 
مسلم والأّربعة ثقة کما فی ”التقریبٴ (ص٢١۲).‏ ومع ذلك فالصحیح من اللفظ ما ذکرة- 
موہ وت رازشوق مب ریا موی ”الفتحٴء والھیٹمی فی 
ا جمعٴ. واللفظ الذی ذکرہ ال حافظ فی ”الفتحٴء لم یعزہ إلی أحد من خرجہہ فلا حجة فیه ما 
لم یعرف من خرجہ والذی أخرجہ الطبرانی عن معاذ لیس إلا باللفظ الذی أُودعناہ فی المتن. 

وقد عشرت فی ہذا القام علی أوھام للحافظ المقدام فإنه ذکر هھنا ای فی باب حکم ا مرتد 
را لمرتدة أُن أُبا بکر قعل امرأ ارتدت. أُخرجه الدارقطنی من وجه حسن اھ .)۲٤٥:۱٢(‏ وإغا 
أخرجه الدارقطنی فی ”سننہ٭ عن سعید بن عبد العزیز منقطعا. وقد اعترف ا حافظ بانقطاع إسنادہ 
فی ٭الدرایة“ (رص۲۷۲). فکان عليه ان یقول: أخرجه الدارقطنی من وجه حسن مرسلاء وقال: 
ہو یر وو سر سو یدرس ہی رس 
.)۲۳٦:۱٢(‏ وسکت عنهء وقد التزم فی الأحادیث الزیدة فی ”الفتحٴٴ شرط الصحة أو ا لحسن 
وأثر جابر ھذا ضعیف البتة؛ فان الدارقطنی أخرجہ من طریق عبد اللہ بن أُذنیة عن هشام بن الغاز 
عن محمد بن ا منکدر بە؛ وعبد اللہ بن أُذنیة جرحه ابن حبان فقال: لا یجوز الاحتجاج بە بحال؛ 
وقال الدارقطنی: متروك. وقال ابن عدی: منکر الحدیث (زیلعی .)۱٥۸:۲‏ وضعفہ علی بن 
حربء وقال ا حاکم والنقاش: روی أُحادیث موضوعةہ قالہ ا حافظ فی ”لسان المیزان ٭ .)۲٥۷:۳(‏ 








إعلاء السنن لا تقتل امرأۃ المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات ری ١٦٦‏ 
وا حقق فی ٭ 'فتح القدیر رہ 7افاظ سیق مجمع الزوائد“ ٦)‏ 0)۵" 
وسندہ حسن, کما قاله ا حافظ فی ٭ 'الفتح' ونفصله فی ا حاشیة. 


وذکر ھذا ا حدیث فی مناکیرہ (۳۱۷:۳). فکیف ساغ ل ان یسکت عنہ فی ”الفتح" لاو 
وھنه؟ فان قیل: لعله اعتمد قول الذھبی فی ”المیزان*“ : عبد اللہ بن عطارد بن أذنیة الطائی بصری 
لین (۷:۲ئ)ء قلنا: ما کان لە ان یعتمد ذلكء فإن الذھبی لم یتتبه لکون عبد اللہ بن عطارد هو 
عبد اللہ بن أذنیة بعینه ولذا أُفرد لھما ترجمتین وا حافظ قد تبه لذلكء وعرف بأن عبد الله بن 
عطارد و ابن أُذنیة نفسە قد ینسسب إلی جدہ؛ فکیف جاز لە اُن یغتر بمجرد قول الذھبی ھذا؟ وھو 
یعرف بعدم تنبہہ ما تنبہ ہو لە؛ کما یدل علی ذلك کلامہ فی ٭اللسان“ (۳۱۷:۳)۔ 

والذھبی لم یلین عبد الله بن أُذنیة قط بل اقتصر فی ترجمته علی قول ابن حبان: حدث 
بنسخة لا یحل ذکرھا إلا علی سبیل القدح اھ .)۲۲٢٢(‏ وانما لین عبد اللہ بن عطارد بن أُذنیة أنه 
آخر غیر عبد اللہ بن أُذنیة ولم یصب فی ذلك؛ فقد صرح ابن عدی بکونہما واحدٛاء فافھم. 
وقد حکم الحافظ فی ٭التلخیصٴ : بضعف إسناد حدیث جابر ھذا فاصاب. 

ونصه: حدیث جابر ان امرأۃ یقال لھا أُم رومان ازتدت هفأمر النبی سك بأن یعرض علیہا 
٭ الإسلام فان تابت وإلا قعلت٠.‏ (رواہ) الدارقطنی والبیىہقی من طریقین وزاد فی أحدھماء فأبت اأُن 
تسلم فقتلت. وإسناداھما ضعیفان اھ .)۳٣۹:۲(‏ وقال فی ”الدرایة“: ”وفی إسنادہ عبد اللہ بن 
أذنیة وقد قال فيه ابن حبان: لا یجوز الاحتجاج بە بحالٔ اھ (ص۲۷۲). 

فإن قیل: أخرجہ الدارقطنی أیضا عن معمر بن بکار السعدی ٹا إبراهییم بن سعد عن 
الزھری عن محمد بن ا مکدر عن جابر قلنا: معمر بن بکار فی حدیثہ وھم قاله العقیلیء وھذا 
الحدیث ملحق بالأول (زیلعی ٢(‏ ۸۰,. راد بالول حدیث عائشة أخرجہ الدارقطنی عن محمد 
این عبد الالك الأنصاری عن الزھری عن عروۃ عن عائشة قالت: ارتدت امرأة یوم أحدہ فأمر 
النبی ُِّ ان تستصاب؛ فان تابتء وإلا قتلت؛ ومحمد بن عبد ا مالك ھذا قال اأحمد وغیرہ فیە: 
۱ بضع (زیلعی)ء فوھم معمر ہکار دص نو وو سراف 





)١(‏ فإن قیل: ٹا یرفع المان عن سکوت احافظ عن الَمادیث الزیدة فی ”الفتح' سا قلت: سے مہ وی 
مستندا فی تحسینه من قول الذھبی فی عبد الله بن عطارد إنه بصری لینە فان کان تحریر ما فی ”الفتح“ “مقدما علی تحریر مافی 
”اللسان “فلا إشکالء وإن کان مؤخرا فلعله اعتمد علی تلیین الذھبیە ولم یلَفت إلی توھین غیرہ إیاہ وأیضا فإن للحدیث 
ط0 6ه اتا رکطی ‏ کھا تعحرین گار السعندی لیس إلا وھوء وإن کان العقیلی نسبے إلی الوھم فقد قال الذھبی: 

.صویلحء ذکرہ این بی حاتم فی ' ”التقات ٴ کما فی ”اللسانٴ ٦(‏ جج ول یکو دیع و 
ا حدیث وحسنہ؛ لتعدد طرقه. 








ج۔-- ٦١‏ لا تقتل المرأة المرتدة بل تحبس ونجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رای 


۹ عن حفص بن سلیمان أبی عمر الأُسدی عن موسی بن أبی کشیر عن 
سصید بن السیب عن بی ھریرۃ ان امأة علی عھد رسول الله ارتدت فلم یقتلھاء 
رواہ این عدی فی "الکاملٴء وقال: لا یرویہ یه عن موسی بن أبی کٹیر غیر حفص 
وضعف حفص بن سلیمان اھ (زیلعی ٢‏ ۲ ء قلت: قال فیه اُحمد: : صالح, ومرة: 
ما به بس وقال محمد بن سعید العوفی عن أبیە: : حدثنا حفص لو رأیته لقرت عیناك 
فھما وعلما وقال ابو عمر الدانی: قال وکیع: کان ثقة اھ-. من ”التعہذیب“ ٥٠٤:٣(‏ 
وا )٠۰‏ وھو شاہد حسن لحدیث معاذ ا متقدم. 

۰ء عن خلاس بن عمرو عن علی قال: ا مرتدة تستجاب ولا تقتل ا 
الدارقطنی فی سننه ثم قال: وخحلاس ضعیف (زیلعی ٢‏ ۸). قلت: پا سیحان ارڈ ا: 

توثیق خلاس بن عمرو 

خلاس بن عمرو من رجال الجماعة اُخرج لە الشیخان وغیرهم وقال عبد الله بن 
اأُحمد عن أبیە: ثقَة ثقة ثقة. وقال الأجری عن أبی داود: ثقَة ثقَة ثقة. وقال ابن معین: ثقة. وقال ۔ 
السجلی: بصری تابعی ثقة. وقال ا حاکم: کان أبوہ صحابیا. وقال ا جوزجانیٰ 
والعقیلی: کان علی شرطة علی. وقال الحافظ: قد ثبت أنە قال: سألت عمار بن یاسر 
ذکرہ محمد بن نصز فی کتاب الوتر من ' انس (۱۷۷:۳) ملخصا: قلت: 
فلا ینکر سماعه من علیء فالأثر صحیح ولا أأقل من ان یکون حسنا قال الزیلعی: 
٠‏ وأخرج عبد الرزاق نحوہ عن ا حسن وعطاء وإبراھیم النخعی اھ.. 


جاہرء ولم یروہ إبراھیم بن سعد عن الزھری؛ ولا امری شی تعندپو الکو واما رواہ محمد : 
این عہد امالك عن الزھری عن عروۃ عن عائشة وھو معہم بالوضغ فلا حجة فیہہ ولو سلم اُن 
معمر بن بکار ر لم یہم فو محمول علی أُن الرأة لمرتدة کانت ذات رأی وتیع؛ ومٹلھا تقتل 
إجماعا. قال ا حقق فی ”الفتےہ“ : ولهذا قلنا: لو کانت الرتدة ذات رأی وتبع تقعل لا لردتہاء بل 
لہا حیتذ تسعی فی الأرض بالفساد (ہ )٣‏ ودلالة الحدیث الذی فصحنا بہ الباب علی ا جزء 
الأول منە ظاھرة. ×5 
قوله: عن حفص بن سلیمان إلخ دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرۃء وحفص بن سلیمان 

ھذا هو صاحب القراءة والإمام فیہا حسن الحدیث علی الاأصل الذی أصلناہ فی ”القدمة“۔ 

۱ قول: ”عن خلاس بن عمرو إلخ“. قلت: دلالته علی النہی عن قتل الرتدة ظاهرة. 





۱ > - 7+ ر1 7 ۱ 25 ً 
إعلاء السن لا تقتل الرأۃ المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی ١١٠‏ 


ٰ ۱ء أُخبرنا أبو حنیفة عن عاصم بن أٌبی النجود عن أٌبی رزین عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہما قال: ”لا یقتل النساء إذا ارتددن عن الإسلام وپجبرن عليهٴ اأُخرجه 
الإمام محمد بن الحسن فی الاآثار (ص۸۷). والإمام ابو یوسف فی ا حراج (ص٢٢۲)‏ 
بلفظ ”لا یقتل النساء إذا ھن ارتددن عن الإسلامء ولکن یحبسن ویدعین إلی الإسلام 
ویجبرن عليه٭ اھ. ورواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفه ٴ عن عبد الرحمن بن سلیمان 
و وکیع عن ابی حنیفة بە بلفظ ابی یوسف: ورواہ عبد الرزاق فی ”مصدفہٴ أُواخر 
القتصاص: أُخبرنا سفیان الشوری عن عاصم عن أبی رزین بەء وأخرجه الدارقطنی من 
طریق أُبی مالك النخعی أُحد الضعفٴ ء_ عاصم بە (زیلعی ۸:۲٥۱ء‏ درایة ص ۲۷۲). 
فلم ینفرد ابو حنیفة بەہ بل تابعه عن عاصم سفیان وأبو مالكء وکفی بأبی حنیفة إماما 
وبسفیان تا وعاصم من رجال الجماعف وثقه الأئمة الاأعلام. وقال ابن معین: ئقة 
الارا ین من نظراء الُعمش اھ.. من ”السہذیب“ ۳۹:٥(‏ و٤٤).‏ وأٗبو رزین مسعود 
ابن مالك الأسدی الکوفی ثقة فاضل من الثانیة ومن رجال ا خمسة (تق ص .)۲۰٢‏ 





ولا یلتفت إلی تضعیف من ضعفه لأُجل الخلاس. فقد عرفت اُن کثیرا من الأعلام قد وثقوہء 
ولو ضعفنا الرجال بتجرد کلام بعض ا جارحین فی لم یسلم لنا کبیر شی وضاع معظم 
الحدیثء کما لا یخفی: 
التنبیه علی وھم ابن الترکمانی فی قولہ: گت 

قولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة إلخ“ . قلت: وھم ابن الد رکمانی حیث قال فی فی ”ا جومر النقی" 
متکلما علی رجال السند: وأبو رزین صحابی اھ (۱۷۲:۲). أبو رزین الڈی یروی عده عاصم 
لیس بصحابیء بل هو من کبار الشابعینء کما ذکرہ فی التن. . ذکرناہ الحافظ فی ”٭الإصابة“ فی 
القسم الشالث. وقال: مختلف فی إدراکہ ثم ذکرہ فی القسم الرابعء وقال: ذکرہ ابن شاھین فی 
الشتغعابة وتعقتء آپو جوسی وقال: لا صحبة لە ولا إدراك اھ (۷ ۰ و ۷۳)ء وأبو رزین 
الصحابی إِنھا لقیط بن صبرة روی عنه عاصم بن لقیطء کما فی ”التعہذیبٴ (۸:٤٥ئ٢).‏ لم یدرکه 
5٤ھ‏ 8×" ولم یکن لید رکە قال ابن الت رکمانی: وذکر ابو عمر (ھو ال حافظ ابن عبد البر) 

فی ”التمھید ان أبا حنیفة والٹوری رویا ہے و یت سو سے 
بسند جید عنہما عن عاصمء وأخرجه عہد الرزاق فی ”مصنفه عن الٹوری عنہء فقد تاب الثوری 





چچ - ۱١‏ لا تقتل الرأة لمرتدة بل تحبس و جبر علی الڑسلام إلا إذا کانت ذات ری ٦٦٦‏ 


۲ ص- عن ابن عمر قال: وجدت امرأۃ مقتولة فی بعض مغازی النبی عَل 
فدبی رسول اللہ نت عن قتل النساء والصبیان. رواہ الجماعة إلا النسائی. 


ُا حنیفة اھ (۱۷۲:۲). 
التتبیہ علی وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطی 

قلت: وتبین بذلك وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطنی ا مطبوع :ہد وکذا فی النسخة 
و یور کہ سی تی میٹ و رسس 
عن عاصم بن ابی النجود إلخ ٢(‏ ۳۸۲). وإنما هو نا عبد الرزاق عن سفیان وعن أبی حنیفة عن 
عاصم إلخ. یؤیدہ ان عبد الرزاق أخرجه فی ٭الصنف٭ عن سفیان عن عاصم ولم یذ کر أُبا حنیفةق 
فالصحیح ما قاله ابن عبد البر: إن الدارقطنی أخرجه عنہماعن عاصم لا کا یوهمه عبارة 
النسخة ا حخاضرةۃ وإن سلمنا ان سفیان رواہ عن أبی حنیفة فیمکن ان یکون سمعه بعد ذلك عن 
عاصم بلا واسطة کما یشعر بە لفظ عبد الرزاق فی ”الصنفٴ فان سفیان اُدرك عاصماء کما 
اُدرکە أبو حنیفة فاندحض بە ما قاله ال حافظ فی ”الفتح“: رواہ أبو حنیفة عن عاصم عن ابی رزین 
عن ابن عباس؛ وخالفه جماعة من الحفاظ فی ا متن اھ ز٢۱:٦۲۳)۔‏ 

لیت شمری من ھؤلاء الحفاظ وھل احافظ إلا سغیان فی حصرہ وھل أحد من معاضریہ 
یسامیه فی الحفظ والاإتقان؟ فماذا علی أبی حنیفة إن خالفه الداس إِذا وافقه سفیان وهو اُرجحھم 
فی الحفظ والشقة ول شأن رفیع فی الحدیث وأی شأن؟ قال ابن الد رکمانی وحکی الدرمذی وابن 
عبد البر وغیرھماء (کابن ا منذر فإنه قال: قال الجمھور: تقتل ا مرتدة وقال علی: تسترق؛ وقال عمر 
ابن عبد العزیز: تباع بأأرض أخری؛ وعزی إلی الثوری مثل ما ذکرہ عنه الترمذی وابن عبد البر 
کذا فی ”فتح الباری“ )۲۳٣:۱٢(‏ اُن مذھب الثوری ان الرأة تحبس ولا تقتل فییعد ان یکون هذا 
مذھبه ثم یقول: اما من ثقة فلا اھ کما حکاہ عنه البیہقی أنه سٹل عنہ ای عن حدیث عاصم عن 
بی رزین عن ابن عباس لا یقتل النساء إذا ارتددن فقال: أُما من ثقة فلا اھ (۱۷۲۰۲))ء فلو کان 
الحدیث ضعیفا وراویه غیر ثقة عندہ لم یذھب إليه قط وإن سلمنا آنه صعفہ "ا فی عاصم من المقال 
فذھابہ إليہ وافتامہ بە یدل علی آنه وجد لعاصم متابعا فيه وثبعت عندہ صحدء وعاصم قد وثتہ 
جماعةق وأخرج لە الشیخان فی ”صحیحیہما“ مقرونا بغیرہ وأخرج لہ الحاکم فی "”الستدرك ء 
وابن حبان فی ”صحیحہٴء کما فی ”ال جوھر النقی ٴ. 

قوله: ”عن ابن عمر إلخٴ. قال ابو عمر فی ٭التمھید": روی قتادة عن خلاس عن علی 
مثله (أی مثل ما رواہ أبو حنیفة وسفیان عن عاصم عن أبی رزین عن ابن عباس) وھو قول ا حسن 








إعلاء السسنن لا تقتل المرأۃ ا مرتدةۃ بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات زآئ 89٦٦‏ 


۳ ورواہ أحمد وأبو داود د وابن حبان وا حاکم عن رباح بن ربیع؛ وفیە: 
. تا ہس ہب الیل“ )۱٢٤۷(‏ وسندہ صحیح؛ کما 


سر .ہے والسلام نہی عن قتل النساء والولدان ”ا جوھر النقی “۔ 
الجواب عن حجج القائلین بقتل ا مرتدة: 

289-20 فی ٴالفتحٴ:.”وھذا ای قولە: : نہی عن قعل النساء مطلق یعم الکافرۃ أصلیا 
وَعَارَضا ریت فللۂ بالعلة المنصوصۃ فی ا حدیث من عدم خرابہا بقوله (ما کانت ھذہ 
لتقاتل؛ فکان مخصصا لعموم ما رواہ الشافعی من قولہ گل : (من بدل دینە فاقتلوہ) بعد أُن عمومہ 
مخصص بن بدل دینه من الاسلام إلی الکفر؛ وأیضا فان الأُصل تأمحیر الأجزیة إلی دار الآخرة 

وإھا عدل عنه دفعا لشرنا جاز مصالح تعود إلینا نا فی ھذہ الدار کالقصاص وحد القذف والشرب .۔ 
: والزنا والسرقةء شرعت لحفظ النضوس, والأأعراض, والعقولء والأنساب: والاًموالء فکذا یجب 
فی القتل بالردة ان یکون لدفع شر حرابہہ لا جزاء علی فعل الکفر؛ لان جزائہ اأعظم من ذلك عند 
الله فیختص بن یتاتی منہ ال حراب وھو الرجل. ولھذا نہی النبی سك عن قتل الدساءء وعلله بأُنہا 
لم تکن تقاتل علی ما صح من ا حدیث: ولھذا قلنا: لو کانت ا مرتدة ذات رأی وتبع تقتل لا لردتہا 
بل لأُنہا حینعذ تسعی فی الأرض بالفساد اھ“ (٥:۳۱۱)۔‏ 
وبہذا اندحض ما احتج بە ا جمھور من حیٹ النظرہ بأن الکافرۃ الأصلیة تسصرق فتکون 
غنیمة للمجامدین وا مرتدة لا تسترق عندھم فلا غنم فیہا فلا یترك قتلھاء ذکرہ الحافظ فی ٭ الفتح “ 
"(٢٢:٠٥۲)ء‏ فإن علة النہی عن قتل النساء لیس استغنامنا باسترقاقھا کما زعمواء بل العلة إنما ھی 
عدم حرابہاء کما ھی منصوصة فی ا حدیث؛: فانہدم البناء بانہدام المبنیء و کہٰذا بطل ما قاله 
سے رر وو و مت 
لا تسترق لا تسبی کما تسبی نساء ا حرب: فلذلك نہی النبی ي عن قتل نساء ا حرب لیکن 
0سھ سا سال رھ تس مھدم رت 
ابو الفتح الیعمری فی سیرتہ ”عیون الأُثر“: حدیث من بدل دینە فاقتلوہء وحدیث أُنہ ہك نہی 
عن قتل النساء عامان متعارضانء ‏ وکل۔من الفریقین بخص أحد الحدیمینبالآخر ولکن حدیث من 
بدل دینه فاقتلوہء فیه مع العموم قوۃ أُخری وھی تعلیق ا حکم بالردة والتبدیلء ذکرہ الزیلعی أیضا. 
ولا یخفی ما فیه فان مثل ذہ القوۃ حاصل لعموم النہی عن قتل النساء أیضساء وہو 











جچ - 0۲ لا تقعل ارأۃ لمرندة بل تحیس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات ری ۷ 


0-4 حدثنا ابن مرزوق ثتا ابو داود الطیالسی ثنا سلیسمان بن معاذ الضبی عن 
عمار بن بی معاویة الدھنی عن أبی الطفل ان قومَا ارتدواء ‏ وکانوا نصاری؛ٗ فبعث إلیہم 
علی بن بی طالب معقل بن قیس التیمیء فقال لھم: إذا حککت راُسی فاقتلوا امقاتلة 
واسبوا الذریة نی علی طائفة منہمء فقال: ما أنتم؟ فقالوا: کنا قوما نصاری؛ فخیرنا 
بین اللاسلامء وبین دینناء فاخترنا الإاسلامء ٹم رأینا اُن لا دین أأفضل من دیتنا الذی کنا 
عليهء فنحن نصاری؛ فحك رأسه فقعلت القاتلة وسبیت الذریة. قال عمار: فأخہرنی 
آبو شعبة أُن علیا تی بذراریہم؛ فقام مسقلة بن عبیرۃ الشیبانی فاشتراہم من علی بمائة 
اق فاتاۃ وفَسنن آلتا فقال علی: إِنی لا اأقبل ا مال إلا کاملیٹ سر بی 
وأعتقهم ولحق بعاویة فتفذ علی عتقھم؛ رواہ الطحاوی فی ' معانی الآثار “ ؛وسندہ 
حسن وسلیمان بن معاذ هذا من رجال مسلم والُربعة إِلا ابن ماجة قال أحمد: لا بس 
.ب واستشھد بەه البخاری (حاشیة ثرتِ ص ۷۰۸). 





تعلیله مگ بضولە: : ما کانت ھذہ لعقاتلء وفیه قوۃ أُخری وھی بقاؤہ علی عمومه فی غیر محل 
لتزاع اتفافًا بخلاف عموم حدیث من بدل دینہ فاقتلوہ فإنه مخصص من بدل دینه من الکفر إلی 
الإسلام ویمن بدل دینه کرھا لا طوعًا وھو إجماع. فان قیل: وکذا عموم النہی عن قتل النساء 
مخصص بسابة الرسول نل نقد قلتم بقتلھاء کما تقدم وکذا بالساحرۃء فإنکم قائلون بقتلھاء 
کما سیأتیء قلنا: لیس ذلك من العخصیص فی شی فانا نقول بقتل المرأة عند انتفاء علة النہی عن 
قتلھا ولا بد وسابة الرسولہ وکذا الساحرة کالمقاتلة عندنا قتقتل. فبطل احتجاج من احتج علی 
قعل المرتذة بما ورد فی بعض الأأحادیث والآثار من قتل من کانت تسب الرسول مه وتشتمہ من 
نساء اُھل الذمة وأھل العھد من الیہود وأمشالھمء ولا حجة لھم ما عرفناك. وأیضا فان قتل السابة 
والساحرۃة لیس مما اأُجمع عليه أئمتدا فقد قال أبو یوسف فی ”ا حراج“: وأیما رجل مسلم سب 
رسول اللہ مه أو کذبہ أو عابہ أو تنقص فقد کفر باللہہ وبانت منە زوجتہ فان تاب وإلا قتل. 
وکذلك الرأة إلا أُن ابا حنیفة قال: لا تقتل ا مرأة وتجبر علی الإسلام اھ (۲۱۷:۱)ء وسیاُتی بیان 
الخلاف فی الساحرةء فانتظر ولعلك لا تجد مغل ھذا التأیید لاأبی حنیفة رحمہ اللہ وأاصحابہ فی 
السأَلة فی کتاب غیر ھذاء وللہ ال حمد علی ما أأنعم وعلم وفھم. 

قوله: ”حدثا ابن مرزوق إلخ٭ دلالتہ علی الامتناع من قتل ا مرتدة ظاھرۃ فان معقل بن قیس 
لم یقتل من ا مرتدین غیر ا مقاتلة وسبی الذریة وھی تعم النساء والصبیانء یدل علی ذلك لفظ 





إعلاء السْن لا تقتل امرأة المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلا إذا کانت ذات رأی ١١۸‏ 


۵٥‏ - حدثی أبو الزناد عن ھشام بن عروۃ عن فاطمة بنت ا لمنذر عن أسماء 
بنت أُبی بکر الصدیق قالت: قد رأیت أم محمد بن علی بن أبی طالب وکانت من 
سبی بنی حنیفة:فلذلك سمیت ا حنفیة وسمیٰ ابنہا محمد بن ا حنفیةء قال: وحدشی 
عبد اللہ بن نافع عن أبيه قال: کانت أم زید بن عبد اللہ بن عمر من ذلك السبیء رواہ 
الواقدی فی ٭ کتاب الردةٴٌ (زیلمی ۲ء ورجاله کلھم ثقات؛ والرائتی سا 
اقازڑی مارح با اطاظی.. العلخیص " ٤‏ ما فر فی تاب لا توضع الجزیة علی 
أُھل الاوثان “ إلخ. قال ابن الترکمانی: وهو المشھور فی ”کب السیر“ أُن أُبا بکر قتل 
أھل الردةء وسبی نساءھم ولم یقتلن اھ (ا لجوھر النقی ۰۲ء 


الطبری فی تاریخ ثم أقبل بہم حتی مر بہم علی مصقلة بن ھبیرۃ الشیبانی وھو عامل علی 
اُردشیر خرہ وھم خمسمائة إنسان فبکی النساء والصبیان إلخ .)۷٥:٤(‏ وإذا لم تقتل ا مرتدۃء وھی 
۱ حرب علیناء فلن لا تقتل إذا لم تحارب أُولی. 

قوله: ”حدثنی أبوالزناد إلخٴ قلتِ دلالحه علی ما دل عليه ما قبله ظارةء فان أُبا بکر 
لم یقتل المرتدات وھن حرب علینا فکیف تقتل إدا لم تحارب؟ قال ابن ال رکمانی: : ٹم حکی: 
البیہقی عن الشافعی أُنه قال خالفه: قد روی بعضھم أُن با بکر قتل نسوة ارتددن عن الإسلام 
فکیف لم تقر إليه؟ ث ٹم ذکر البیہقی ذلك (الاشَ) ٹم حکی عن الشافعی أنه قال: : منا کان لنا أُن 
تحچ إِذ کان ضعنًعند أعل الحدیٹ قلت: : فلذلك لم یصر إليه مخالفه وأیضا فقد خالف ما هو 
لاق ون اپ اسان 1 یا بکر قتل أُھل الردة وسبی نساءھم ولم یقتلن اھ (۱۷۳:۲))ء فتبین 
بذلك ان ما رواہ الواقدی هو اللشھور عند مل السیر لم ینفرد هو بہہ ودلالته علی الاضاع 
من قتل ا مرتدة ظاھرۃ. 
استرقاق ا مرتدةق: 

ٹم اعلم أن الشرتدات نما لساد وسہ الھلش 207ھ 

ہےر ری ہو پوت یا الاسلامء کما قاله علی وابن عباس: 
وعن الإمام فی روایة ”النوادر“: تسترق'”' (مطلقا) لو فی دار الإسلام ولو أفتی بە حسما لقصدھا 
السیء لا بس بە وتکون قنة للزوج بالاستیلاء (مجتبی). 


سحاشیة۔ 











- ۱۲ لا تقتل الرأة المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إِلا إذا کانت ذات رأی ١٦۹‏ 


7٦‏ حدئتی ”ابو مسھر عن سعید بن عبذ العزیز التنوخی أُنٴ ام قرفة الفزاریة 
کانت فیمن ارتد فاآتی بہا أبو بکر فقتلھا ومثل بہاء قال ابو مسھر: وأبی سعید ان 
یخبرنا کیف مثل بہاء رواہ ابو عبید فی ”الأموال٭ (ص۱۸۰). وسندہ صحیح منقطع 
۔قال: (الزیلعی ۱۸۰۰۲). اأخرج الدارقطنی عن سعید بن عبد العزیز ان ابا بکر قتل أُم 
:قرفة إلفزاریة فی ردتہا قتلة مثلة شد رجلیہما بفرسین ثم صاح بہما فشقاھا لکن قیل: 
إن سعیدا ھذا لم یدرك ابا بکر فیکون منقطعًا اھ.. وقال ال حافظ فی الفتح :)۲٤٥٤٢:۱٢(‏ 
.أخرج الدارقطنی أثر أأبی بکر من وجە حسن اھ. (أُی مرسا. وقال فی ”التلخیص“ 
:)۳٥٣:٣(‏ فی ”السیر “: ان النبی یل قتل ام قرفة یوم قریظة وھی غیر تلك اھ. 


وفی ٭الفتح : إذا ارتدت فی دار الإسلام صارت فیئا للمسلمین فتسترق علی روایة 
”النوادر“: بأن یشتریَہًا من الإمامٗ أُو یہیہا لە. اما لو ارتدت فیما استولی علیه الکفارٴ وصار 
دار حرب فله ان یستولی علیہا بنفسه بلا شراء ولا ہبة کمن دخل دار ا حرب متلصصاء وسبی 
کہ مو رات ”الدوادرٴ؛ لأن الاسصرقاق وقع فی دار الشرب؛ لا فی 
ماع ضای لیر رارف وی رخ آبفد "واتركتہ میں ال 
ولا تجالس: ولا تؤاکل حتی تسلم ولا تقتل٭ اھ قال الشامی: لم یذکر ضربہا فی ظاھر الروایةق 
وعن الإمام اُنہا تضرب فی کل یوم ثلائة أسواطء وعن ا حسن تسعة وثلاثین إلی ان تمثوت ا 
تسلم وھذا قتل معناہ لان موالاۃ الضرب تفضی إليەہ کذا فی ”الفعم“ اھ. 

قوله: ”حدثنی أبو مسھر إلخٴ. قلت: دلائتہ علی الجزء الآخر من الباب ظاھرۃ فترى الله 
أعلم- ان أبا بکر رضی اللہ عنە انا قتل أُم قرفة لکونہا ذات رأی وتبع قال فی "7ے حوط ا آم 
قرفة کان لھا ٹلاثون ابنا وکانت تحرضهھم علی قتال المسلمین ففی قتلھا کسر شوکتہم؛ ویحتمل 
أنه کان من الصدیق بطریق الصلحة والسیاسة کما أمر بقطع ید النساء اللاتی ضرین الاف لموت 
رسول اللہ لگ لاظھار الشماتة (ہ ۰ الا تری أنە قتلھا قتلة مثلة وھی منہیة عنہا إجماعاء 
کک ا و یدیہا وما خلفھا وموعظة للمتقین وا متقیات؛ فافھم. فاندحض بە ما قاله 
الحافظ فی ”الفتح“: ”وتعقب أی قول ا حنفیة بأن ابن عباس راوی ا بر قد قال: تقتل امرتدۃء وقتل 
أبو بکر فی خلافتہ اسرأۃ ارتدتء والصحابة متوافرونء فلم بنکر ذلك عليه احدہ وقد اُخرج ذلك 
کلە ابن امنذرہ وأخرج الدارقطنی آثر ای بکر من وجه حسن اھٴ (٢٠١٢٥٤٤)۔‏ ۱ 

فقد ریت أن أثر بی بکر لیس فيه حجة للجمھور لکونہ قتلھا مثلاً والنہی عن الثلة مجمع 








إعلاء السنن و ۱ ۰- 


٣۷‏ اأُخیرنا الٹوری عن یحبی بن سعید ان عمر بن الخطاب أمر فی ام ولد 
تصرت ان تباع فی أأرض ذات مؤنة علیيہاء ولا تباع فی أھل دینہاء فبیعت بدومۃ 
٘ ال جندل من غیر أُھل دینہا۔ رواہ عبد الرزاق فی "مصنفه ٴ (زیلعی ۸:۲٥۱)۔‏ وھو 
مرسل صحیح ویحبی بن سعید عدہ ابن عیینة فی محدئی ا حجاز الذین یجیعون 
باحدیث علی وجھہء وابن اللدینی فی اأصحاب صحة الحدیث وثقاتہہ وابن عمار قی 
موازین أصحاب ا حدیث: کما فی ”العہذیب“ (۳۲۳:۱۱)ء فإرساله کإرسالہ ابن 
سیرین وا حسن والنخعی. 

باب لا قتل الذمی إذا حول من دین کفر ِلی دین کفر 
۔قال الله تعالی: طاإن الدین عند اللہ الإسلام4ء فالدین فی ا حقیقة هو الڑسلام 


عليەہ کما مر فی ابواب کیفیة القتال فھل یحتج به ا جمھور علی جواز الثلة بامرتدة أیضا؟ کلام 
سو تو رتو مو ہی تس یہ 
قائل بە علی ان أٹر أبی بکر هذا منقطع, + کما ذکرنا وال خصم لا یحتج بالمنقطع؛ کما هو 
معروف؛ ولذا قال الإمام الشافعی: فما کان لنا ان نحتج به إذ کان ضعیفا عند ا حدثین, فافھم. 
وأُما إن این عباس راوی ا حبر قال: تقعل ا مرتدة فا جواب إعمال ا خبرین اأولی من إعمال 
اُحدھما وإغمال الآخر. فقوله "تقعل المرتدةٴ محمول عندنا علی ما إذا کانت ذات رأی وتبع 
والنہی علی ما إذا لم تکن کذلكء وہو ا موفق لنہیہ طِك عن قتل النساء وتعلیله بأنہا ما کانت 
لتقاتل الدال علی جواز قتلھا إذا باشرت القتال بنفسھا أو برأیہاء واللہ تعالی أأعلم. ۱ 
قولہ: ”أُخَبرنا الٹوری إلخٴ. دلالته علی امتناع عمر من قتل ا مرتدة ظاھرةء وفی ”الھدایة“ 
عن ”ا جامع الصغیر ٴ: وتجبر ا مرأة علی الإسلام حرة کانت أو أمة والأمة یجبرها مولاہا. اما ال جبر 
فلما ذکرنا (من أُثر علی واہن عباس) ومن ا مولی ما فیه من ا جمع بین ا حقین اھ. وفی ”الکفایة“: 
قال أبوحنیفة: إذا ارتدت الأمة واحتاج المولی [لی خدمتہا دفعت إليهء وأمرہ القاضی اُن یجبرھا 
علی الإسلام اھ۔ٴ )۳۱۱:٥(‏ مع ”الفتح٭ ومفادہ أنە إن لم یکن محتاجا إلی خدمتہاء فحکمھا 
الحیس؛ ویقوم النفی والتغریب ہبیعھا فی اأُرض ذات مؤنة علیہا من غیر أُھل دینہا مقامہ کما 
لا یخفی؛ فالأثر موافق ما ذھبنا إليه غیر مخالف لھاء واللہ تعالی اأعلم. ٍ 
باب لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إِلی کفر ۰ 
قولہ: ”قال اللہ تعالی إلخ“. قلت: قد تقدم فی باب جواز قتل ا مرتد بلا إمھال اُن بعض 











5( لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إلی دین کفر --- شس 


وما عداہ فھو بزعم اللدعی (فتح الباری ٣٣٤٣٤٤)۔‏ 
کہ کے یت ہے ہہ د بجی ےد 
الشافعیة احتج بعموم قوله َل مار : عل: (من بدل دینە فاقتلوہ؛ علی قتل الذمی إ إذا انتقل من دین کفر إ لی 
دین کفر آخر؛ وھو روایة عن اأُحمد وروی عنە أنه یقر عليه إن کان تحول إلی دین یقر عليه 
با جزیة عندہہ قال فی ”الشرح الکبیر : ”نص عليه أحمد وھو ظاھر کلام الحرقیء واختیار 
الحلال وصاحبء وقول أٌبی حنیفةہ وأحد قولی الشافعی لأنه لم یخرج عن دین ال الکتاب 
. (أُى عن دین الکضش)ء أشبہ غیر النتقل؛ وإ انتقل غیر الکتابی إ إلی دین اُھل الکتاب أقرء ویحتمل اُن 
لا یقبل منە إلا الڑسلام أھ“ [۹۴۲۹۸): 
والجواب عن حجة ابن حزم فی الباب: 

وذعب أھل الظاہر ومنہم ابن حزم إلی آنہ لا بقر علی غیر دینہ اأُصلا بل یجبر علی الإسلام 
فان أأبیء ولم یسلم یقتلء ولا حجة لھم فی قولہ طّ: من بل دیده فاقتلوہہ لأن عمومه منقوض 
ھن بدل الکفر بالإسلام وین بدل الإسلام بالکفر کرھاء وقد بینا فی الباب ا مذ کور ما یدل علی 
کون الإسلام مسرادا بالدین من نص ا حدیث. ویؤید ذلك قوله تعسالی: ظإإن الدین عند اللہ 
الإسلام4ء فلا یراد بالدین فی کلام الشارع غیرہء فان ما عداہ فھو دین بزعم اللدعی فقطء وإذا 
کان ذلك کذلكء فلا یکون قولہ گت : دمن بدل دیٹە فاقتلوہہ دالا علی وجوب قتل الذمی إِذا_ 
خرج من دین کضر إلی دین کفر آخر ومن ادعی ذلك فعليہ البیانء فإِن قیل: یجب قتلہ لأنہ ذمی 
نقض العھدہ فإنا لم نقرہ إلا علی دینە الذی کان عليه لا علی دین آخر سواہ فأُشبه ما لو نقضه بترك 
التزام الذمةء قاله ابن قدامة فی ” شرح الکبیر" .)٢٦٦:١٠(‏ 

قلنا: لا نسلم خروجه من دینە الذی أقررنا عليهء فان الکفر ملة واحدة فلو تنصر الیہودی 
لم یخرج عن دین الکفر وکذا لو تمجس الوٹنی سلمناء ولکن تقریرہ علی الشر یستلزم تقریرہ علی 
ایر بالاُولی وإنکار ذلك مکابرۃ فما بالکم لا تقرون ا جوسی إذا تنصر والوٹی إذا تہود علی دین 
ہو خیر ما کان عليه ولا تقبلون منہ ا جزیة التی قبلسموہا منە؛ وھو محوسی أو وٹنی؟ء وتمبك 
بعض الشافعیة بعموم قوله تعالی: ومن یبتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل منەچچء وقال: یؤخذ منه أُنە 
لا یقر علی غیر الإسلام إذا بدل دینەء وأأجیب بأنه ظاہر فی أُن من ارتد عن الإسلام أُن لا یقر علی 
ذلك؛ لا فیمن تحول من دین کفر إلی کفر آخر سلمنا لکن لا یلزم من کونە لا یقبل منە أُنه 
لا یقر عليه با جزیة بل عدم القبول وا حسران إنھا ہو فی الآخرۃ سلمنا ولکن المستضاد أنہ لا یقر 
عليهء فلو رجع إلی اندین الذی کان عليهء وکان مقرا عليه با جزیة فإنه یقبل وإن لم یسلم مع 





0 ون مك نع اسم اضف من غیر دینە فاضربوا عنق ”مالك' وقال فی 
”تفسیرہ“: ومعنی قول رسول اللہ ل: من بدل دینه فاقتلوہء من خرج من الإسلام إلی 
غیرہ لا من خزج من دین غیر الإسلام إلی غیرہ کمن یخرج من یہودیة إلی نصرانیة 
أو مجوسیةق ومن فعل ذلك من أُھل الذمة لم یستتب ولم یقتل (جمع الفوائد ۲۸۳:۱). 
قلت: وتاید تفسیرہ بقوله تعالی: ظإإن الدین عند اللہ الإسلامپ4. 

۹ فا ابن جریج قال: حدیث رفع إلٰی علی فی یہودی تزندق ونصرانی 
رس وعسال عھصعولی ناسل در ماف اہ ق ۹896707 
لابن حزم. وأعلە بالانقطاع؛ وو لیس بعلة عضدنا إذا کان ا مرسل ثقةء ولا یظن 
بابن جریج أُنه حمله عن کذاب؛ ولا عن غیر ثقة عندہہ ولم یبین حاله قاله ابن القیم 
فی ”'زادالعادً .)۲۳٣:٢(‏ 


إمکان الإڑمساك بأُنا لا نقبل من ولا نقتله (بل فندسبە إلی الدین الذی کان عليهء ونعدہ من أھله 
لا من أُھل دین تحول إليه)ء قاله ا لحافظ فی ٭ الفتم“ .)٢٤٣٢: ١١(‏ 
رکا کلاس ما ید عرضی تانب اہ کر اتور کھھز 
لم نرھم یحتجون بہاء ثم ردھا علیہمء ولم یذکر ما ذھب إليه دلیلا نامضا غیر ما فی قوله مل : 
(من بدل دینە فاقتلوہ) من العمومء وقد عرفناك أنە لا یقوم لە بە حجة. 
۱ قوله: ”عن زید بن أُسلم إلخ“. قلت: ومالك أعرف معانی ال حدیث من ألوف من أمثال ابن 
۱ و رہ تر ہت چپ وو یی 
بے سور ہت جو سح ا 
007 ."_-۔۔۔۔ رت ےت 
کفر إلی آخر لیس بخراج ا أُقررناہ عليه. ٰ 
الکفر ملة واحدق: ۱ 
و و جح وس تی 
لم ر7 ات اس جس سسھ مامت 
مخالفًا قول الرسولء فھل عندہ نص من رسول اللہ هُ یدل صریحا علی وجوب قتل الذمی إذا 








:2ئ : ۱ ۳ 


۰ وروی أبو یوسف فی ٭الآار“ لە (۱۷۱:۱) عن أبی حنیفة عن حماد 
عن سعید بن جبیر عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه أنه قال: الکفر کلھم ملة واحدةۃ 
رہم ولا پرٹوتا. ۔ وھذا مرسل صحیح؛ فإن مراسیل سعید بن جبیر رضیہا یحبی بن 
سعید کما مر فی ٴ القدمة“ عن العدریب“ : 

۱ ۱ھ عن أبی حمید الساعدی رضی اللہ عنہ قال: حرج رسول اللہ لگ حتی 
إذا لف ثنیة الوداع إذا كیة قال: من ھؤلاء؟ قالوا: بنو قینقشاع وھو رھط عبد اللہ بن 
سلام قال: وأ سلموا؟ قالوا: لاء بل ھم علی دینہم قال: قل لھم؛ فلیرجعوا فإنا لا نستعین 
امش رکین؛ أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ .)۱۲۲:١(‏ وسکت عنه هو والذھبی 
وصحدح البیہقی (نیل ۱۲۷۰۷). 

باب یقسم مال ا مرتد إذا قتل أو مات أو لحق بدار ا حرب 
بین ورثته المسلمین إذا کان ما اکتسبه قبل الردة 
۲٢‏ < عن سمضاك بن جرب عن دثار بن یزید عن عسید بن الأرصن اك علی بن 


۱ خرج من دین کفر إلی کفر آخر؟ کلا لن بجد إلی ذلك سبیلا: میرک ھت 
بدل دینە فاقتلو۔ ہس تو رص مار دو شی 
و ار ای رشن ا و شی مل کی ستالت لن کنا زحم ار سرع 

قوله: ”وروی أبو یوسف إلخٴ. قلت: و رہب یت سوک 
نیس سو رت وس ے دو یہ 

قوله: ”عن أبی حمید الساعدی إلخٴ . قلت: فيه آنه علا سمی الیہود مشرکین: فلو تحول 
یہودی اُن نصرانی إلی دین انجوسء أو أھل الاُوثان لم یکن خارجا من دینةء فإنه الّن مشركء کما 
کان قبله. فدل علی أُن الکفر کلە ملة واحصدة. فان قیل: ا لیس ان من أھل الکفضر من تنکح 
نساءھم وت ؤکل ذبائحھم؛ وأن منہم من لیس كذلك؛ فکیف یکون الکفر ملة واحدۃ؟ مع أُنہا 
افترقت علی فرق عدیدة اکٹرها اُھل الاأھواء لا تقبل شھادتہم؛ وتکرہ إمامتہمء ویجب قتالھم إذا 
خرجوا من طاعة الإمامء ولا یقدح ذلك فی عموم کلمة الإسلام کلھم اأجمعین, فافھم. 

باب یقسم مال ا لمرتد إذا قتل أو مات أو حق بدار ا خرب 
۱ بین ورثته الملسلمین إذا کان مما اکتسبه قبل الردة ۱ 
۔قوله: ”عن سمك بن حرب إلخٴ. قلت: ومعنی قولە: میراث ا مرتد لولدہ ای لولدہ عند 








1 ان قسمة مال ا مرتد إذا قتل أُو مات "٦٤‏ 


بی طالب قال: میراث ا مرتد لولدہ رواہ سفیان (ا حلی ۱۹۷:۱۱ لابن حزم)ء ولم یعله 
اک مع مو مور وی رج رت 

بعض ا مواضع من ا حلی لأجل سماكء وأُنه یقبل التلقین ولکن حدیث القَدماء عنه 
مہ تی مر دسا کت 

٣‏ عن ٭الاأعمش عن الشیبانی قال: اتی علی رضی اللہ عنه بشیخ کان 
نصرانیا فأسلم ٹم ارتد عن الإسلامء فقال لە علی: لعلك إُنا ارتددت لان تصیب میراٹا 
ثم ترجع إلی الإاسلام؟ قال: لا! قال: فلعلك خطبت امرأة فأبوا أُن یزوج وکھا فاُردت 
ان تروجھاء ثم تسود إلی الإسلام؟ قال: لا! قال: فارجع إلی الإسلام قال: لا حتی ألقی 
اللسیحء فأمر بہ فضربت عنقه؛ فدفع میراثه إلی ولدہ من المسلمین: وعن ابن مسعود 
عثله رواہ سفیانء کما فی ٭ ا حلی ٭ّ (۱۹۷:۱)ء ولم یعله بشیء. 
۱ ٤ء‏ عن |إسحاق بن راشد ان عمر بن عبد العزیز کعب فی رجل من ا مسلمین 
سر فتتصر إذاعلم ذلك ترث منہ اسرأتہ وتعشد ثلائة قروء ودفع مالە إلی ورثشہ من ' 
السلمیق لا اأعلمه قال إِلا أن یکون لە وارث علی دینە فی ارض؛ فھو أحق بە؛ رواہ عبد 
٭ الرزاقء کما قی ا حلی (۱۹۷:۱). وإسحاق بن راشد ثقة من السابعة (تقریب ص۱۳)۔ 
٥‏ حدثا الأعمش عن أبی عمرو (ھو الشیبانی) عن علی رضی اللہ عنە اه 


الردةق وھو ظاھر أو لولدہ عند الوت وھو محتمل وفیے دلالة علی ان مالە لا یکون فیعا 
للمسلمین, کما قاله الإمام الشافعی؛ ومن وافقه۔ ۱ 

قوله: عن الأعمش “ . وقوله: ”عن[|سحاق إلخٴ '۔ دلالة الاُول عئلی ان میراٹ الرقد بین 
ورثتہ السلمین ظاھرةء وکذا دلالة الثانی. وقولہ: إلا أُن یکون لە وارث علی دینە فی اأرضء فھو 
اأحق بە نما ذلك فیمن ارتد فی دار ا حرب؛ واکتسب الاُموال هناكء فیرثہ فی کسب الردة من کان 
علی دینہ وقرینة ذلك أنه أفعی بذلك فی أسیر من السلمین تنصرء فأمر بدفع مالە إلی ورثنه 
السلمین وھو الذی خلقه فی دار الإسلامء ئم قال: إلا أُن یکون لە وارث علی دینە فی اُرض؛ فھو 
رہ مر تحت 
لورثتہ السلمینء وکسب ااردة فیء لبیت ا مالء صرح بە فی ”الشامیة .)٥٦٤٦:٤(‏ 

قولہ: ”حدثا الأُعمش إلخٴ. دلالته علی أن کسب الرتد لورثٹته السلمین ظاھرق وھو 





نت قسمة مال ا مرتد إذا قتل أُو مات ٦٦٢‏ 


آتی بمستورد العجلی وقد ارتد فعرض عليه الإسلام فأبی فقتله وجعل میراثہ بین ورثتہ 
اللسلمین رواہ الإمام آبو یوسف فی ٴا حراج“ لە (ص ٢١۲)ء‏ وھذا سند صحیح 07 
عمرو الشیبانی تابعی مخضرم مجمع علی ثقته (تہذیب ۳.) 


محمول عضد الإمام عصلی ما اکتسبه قبل ارد وعنددھما یعمه وما اکتسبه بعد الردة فی 
دار الإاسلامء فکلە لورثته اللسلمین۔ وقال الشافعی: کله فیء لبیت الال لقولہ لت : و لا یرث 
المسلم الکافر ولا الکافر للسلم)ء رواہ ا جماعة عن أسامة بن زید. متفق عليه کما فی ' العلخیص“ 
.)۲٦٢:٢(‏ ولأن الرتد لا یرٹ اُحداء فلا یرثہ اأحدہ وإذا انتفی التوریث عن مالہہ فھبو مال خربیٰ 
لا أُمان لہ فیکوت فیئا للمسلمین, أو هو مال ضائعء فمصییه بیت الال کالذمی إِذا مات 
ولا وارث لە من الکفار. وحجتنا فی ذلك ظاھر قولە تعالی: طإن امرأ ھلك لیس لە ولد ولە اُخت 
فلھا نصف ما ترك 4ء وا مرتد ہالك لأنه ارتکب جریمة استحق بہا نفسەہ فیکون ھالکاء و ما مات 
عبد اللہ بن ابی سلول جعل رسول اللہ هك ماله لورٹتہ اللسلمین. (وھذا ہو الظاہرء ولو کان جعل 
ماله فی بیت ا ال لنقل کما تقتضیه العادق)ء وھو کان مرتداء وإن کان منافقاء فقد شھد اللہ بکفرہ 
بعد الإیمانء وفیە نزل ففلا تصلی علی اأحد منہم مات أُبدّا ولا تقم علی قبرہ [نہم کفروا باللہ 
وبرسولە وماتوا وم فاسقون 4ء وإن علیا رضی اللہ عنه قتل ال مستورد العجلی علی الردة وقسم 
ماله لورثته السلمین؛ وذلك مروی عن ابن مسعود ومعاذ رضی اللہ عنہماء والمعنی فیه أُنه کان 
مسلما مالکا ‏ ماله فہإذا تم ھلاکه یخلفه وارثہ فی مالهہ وتحقیقه ان الردة ھلاك إلا أُن تمام ھلاکه 
حقیقة بالقتل أُو للوت؛ فإذا تم ذلك استند الدوریث إلی أُول الردقء وقد کان مسلما عندہ فیخلفه 
وارثە للسلم فی ماله ویکون ھذا توریث الملسلم من السلم (لا من الکافض)۔ لن المریل للملك ردته 
کما اُن ا مریل للملك موت ا مسلم؛ ٹم للوت یزیل الملك عن ا حی لا عن الیت؛ فکذلك الردة تریل 
اللك عن الملسلم (الذی هو حی لاعن المرتد الذی هو میت شرعا وحکما؛. و كذلك تزیل 
عصمتہہ وھا تزیل العصمة عن معصوم فعرفا أنه یتحقق بہذا الطریق توریث السلم من السلم 
وإنما لا یرٹ ا مرتد اأُخذ ا جنایة فھو کالقاتل لایرث ا مقتول ویرثہ ا مقتول لو مات قبله (ولانه بالردة 
صار میتا ممالکاء والمیت لا یرث اُحدا وو ظاص))ء کذا فی ٭البسوط٭ ۱۰٠۰:۱١(‏ و ۱۰۱). 
الجواب عن ححة ابن حزم فی الباب ۱ 

ولم یتب ابن حزم لھذا المعنی فجعل یسقط قول ا حنفیة وینسبہم إلی مخالفة قول 

رای 0ت وو رد مھ سرد سے سے ماق اس یش 








اإعلاء الستن _ کا یۓے مال ند إٰذا قتل آو مات : ٦‏ 
تی ۱ ۳ع نجرا اأشعث نعن عمامر ؤعن ا حکم فی ااسامتتة یرت ےنا ونتعق 
-ٴ بارقر: العڈوَ فان کانت تم تحیض ثلاثة قروی وإن کانت من لا تحیض فثلائة اُشھرء 
وإن کانت حاملا فحین تضع ما فی بظنہا ٹم نتزوج إن شاءت؛ ويقَسع الییراٹ بَینَ 
ورٹو من السلمین, رراہ اعم او یوسبف أیضاء وسندہ حسن۔۔ 


لأحکام الا تی ؟ن بب علَتَ ولا یقیل منه الجزاء ولا الصلحء ب اگلتاما ھا ھت 
"تضول علی' الکافر الأصلیٰء کما ھو البادر نہ فافھم, ۱ ۱ 
۱ قولہ: ”حدئتا أشعث إلخ“ ”لعل آو نایا تر ین نہ تی 
" والشعبی حکما بقسمة میراثهٴبین ورفتہ اللسلمین بلحاہ وھذا هو قول أبی حنیفة وأأصحابدء ولھم 
”سلف فی ڈلك مَن قول أُجلةالتابعین, کال أَخَمد: ان امزتد إِكَ سحتی بدار ا شرب فا حکم یه 
< کالحکم یمن وی ادار الإسلام لان ما گان معہ من مالہ نصیر مباحًا لن قذر عليه کما أبیح 
”دم وأما أملاکه وماله لی تار الات لک ثابگ فید کنال ا حربی اوہ ساس 
' ذار الإسلام أؤ غند نوع ذکرہ الوقق تی ' الغغی" .)۸٤:٠۰(‏ وذکر ا حقق فی ”الفتح“ عن 
” الشافعی نخوہ: ٴوَلاأُنْ اللرتد میْت حکما یٹم ھلاأکە إما بالقخل أو بُللوت؛ و با هو مبیح لذمہ 
وھو اللحاق بدار احرب؛ ولذا کانت تصرفاته باطلة او موقوفق ولا یصح نکاخه ولا ترجہ 
ول آلولایة پالردق ولا تخل ذبینحتعٴ وإن انت ردته ]لی دین أھل الکعاب اتفافَاء جج الوفق 
" تفہ( :۸۳و ۸۷): وإذا کان کذلكء قلیس قیاسه علیٰ آ حربی الستأمن بصحیح۔ 
۲ 'وبہڈا تبین حکم الال ارتدة إذا لقث بُدار ارب فحکمہافی ذلكك كضْکكم ا رتدٴسّواء 
رہ لکون اللحاقی ھلاکا مزیلاً للعصمة تی تسترق والاسترقاق إتلاف معنی؛ فکذلك تزول عضمة 
۱ مالھاء فان ماتت فی الحبسء أو لحقت بذار ا حرب ة قسم مالھا ین ورثنہاء ویستوی فی ذلك کسب 
“ إسَلامھا وکسب رعتہا لکوق العَصمة باقٔة بعد ردتہاء فإانہا لا تقتل وزالرجل یقتلء وعصمة ا مال 
...ّٔ ٛٴفکان کل وآحدمن الکسبین ملکھاَ فیکونٴمیرائلورتہاء ولا میراث لزوجھا 
سیا اہاییا الرهة قذ بانت مُنةہ ولم تصز خرف علیٰ الھلاكء فلا تکون فی حکم القارۃ 
ےت الھلاك لوجوب قتلَ قٹرث منە زوجته إذاٴقتعل 
حر مت ےت ۲ .یو ما ذکرہ فی 
زٹ)خ“ ۱ حت : 
نے سج ےسج مت إن الکافر: الذی عناء 








0.07 قسمة مال ا مرتد إذا قتل أو مات وت 


 - ۷‏ خذقنا فلا تنا محمد بن سَعیْد تھ)شاحیق آىی اسسھون و 
عن الولید بن جمیع عن القاستم تن عبد الرَْمَنْ عَن عبّذ اللہ بن مسعود أنە قال: إذا مات 
امرتد-وزثه ولدہ۔ حدثتا علیٰ بن زید تا عبدة بن سلينمان ثنا عہذ اللہ بن المبارك اوت 
ہے ود رر کے مہ ہرجح رواہ الطحاوی 
عیدالل ونحمد ہن ققیل والویٰ فہما نال والعط الا حن صحیح رشیع 

الطحاویٰ وثقه مسلمة بن قاسم (ص٦۷)ء‏ والباقون لاایسأل عنہم. ۱ ت۳ 

۸ - حدثنا فھد ٹنا ابو نعیم ثنا سفیان وحدثنا علی بن زید (ھو الترائضی) 
. شاعبدة أخبرنا ابن المبارك أُخبرنا شعبة وسفیان عن موسی بن تی رقال سك 
سعید بن السیب عن امرتدین فقال: نرثہم ولا یرٹوناء رواہ الطحاوی )١٥١۰ ٢(‏ أیضاء 
وسندہ صحیح۔ 

۲٤:۹‏ بحندثنا۔ اہو پڈ ری تاب ساد سے توانھ نس 


5 پدار ارت تال: ماله بین ولدہ غن الِسلمین علی کتاب الله. رواہ الطحاویٰ )١٥٦ ٢(‏ 


اوسندہ صحیح+ قال: وحدثنا علی بن زید۔شا عبدةۃ اخحبرنا او اُخبرناا سعنید بن 
رر سس ا پ2 


النبی یل ای کائرھو؟ تقد جو ان دسانو و ویجوز اُن اه یکو مو ایکاٹ کل 
7 کفر کان ملة أوؤ غیر ملة فلما احتمل ذلك لم یجز ان یصرف إلی اأحجد ا لمعنیین دون الأخبر إلا 
1 نول علض تا سی سک سی ارس ا مل ون سن أراد به من ذلك: ثم ذکر 
بسنندہعن أضامة بن زید قال:قال رسول اللہ لہ ولا ینوارث أھل علتین لا یرٹ المسلم.الکافر 
ولا " الکافر ا مسلم) (سندہ حستن صحیح) فعلمنا أنه راد الکافر ذا الملةء فلما رأیبا !لردۃ لیس 
ملة رأیٹاھم مجمعین۔ان ا مرتدین لا۔یزث بعضھم بعضا لأن نردة لیست بملة ثبت ان حکم میراثہ. 
جو ومن افِ:(٢:۵١٥۱)+‏ اد جھل کک گا وضو 
۱ قوله: “دا فید أولا وثانیا إلخ دالعلی 7 0 ۱ 
آہی بڈو الرقیٰ ثققۂ ہے ۰ 
اقوله: 767 الرقی إلخٌ . قلت: قد سر'توثیقنة فی الکتا 0 








إعلاء السان ٦۸‏ 


باب لا یقبل من المرتدین إِلا الاسلام أو السیف 
وسبی نساءشم وذراریہم إذا حاربوا 
۰ عن ابن عباس رضی الله عنہما مرفوعا ەمن بدل دینه فاقتلوہہ رواہ 
البخاری وقد تقدم. 
۱ وفی حدیث لاُبی موسی أنە قدم علیه معاذء وإذا رجل عندہ موثق ق قال: 
ما ھذا؟ قال: کان یہودیاء فأُسلم ثم تہودہ قال: لا أجلس حتی یقتل قضاء اللہ ورسول 


متفق عليه.۔ ڈئی رر الاحدَ قضی اللہ ورسولە إن من رجع عن دینە فاقتلوہ (نیل 
الاُوطار ۷ :۸). 


مروان الأھوازی نریل الرقق ذکرہ ابن حبان فی الثقات ٴء کذا فی ”التہذیبٴ (٤:٤٢٣٦))ء‏ ودلالتہ 
علی کون اللحاق بدار ا حرب فی حکم ال موت ظاھہرۃء وہو قول علماءنا الحنفیة ولم ینفردوا بہ 
بل لھم سلف فی ذلك من اُجلة التابعین, وللہ الحمد. 

باب لا یقبل من ا مرتدین إلا الاسلام أو السیف وسبی نساءھم وذراریہم إذا حاربوا 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ“ٴ قولە: وفی ”حدیث لاُہی موسی إلخٴٴ۔ دلالتہما علی وجوب 
قتل ا مرتد ظاھرة والاسترقاق ووضع ا جزیة یستلزم استحیائه وذلك لا یجوز ما فیه من مخالفة 
الأمرء ولأجل ذلك لا یجوز لللإمام ان یوادع المرتدین, اللھم إذا لم یکن بالمسلمین قوة علیہم؛ 
فلا بس با لموادعة قاله محمد فی ٴالسیر الکبیر (٣٤:۳)ء؛‏ وعليه یحمل ما ذکرہ أھل السیر اُن 
حذیفة وعکرمة بن أبی جھل قاتلا أأھل عشمان ما اردتدوا حتی ھزمھم؛ ودخلوا مدینة دباء 
فتحصنوا فیہاء وحاصرھم ال مسلمون نحو شھر فلما جھدھم ا حصار طلبوا الصلح؛ فشرط علیہم 
حذیفة ان یخرجوا من ا مدینة عزلا من غیر سلاح ففعلواء کما فی ”نصب الرایة“ .)۱٥٥:١(‏ وأما 
استحیاء الأُشعث بن قیس الکندی؛ فنما کان لأجل أنه لم یکن ارتد ونما کان قد شح ۔بماله وا 
اُتی بە اأسیرا قال: یا خلیفة رسول اللہ! ما کفرت بعد إسلامی؛ ولکن شححت بالیء فأُطلقہ ابو 
بکر؛ وقبل توبتہ وزوجه أخته أم فروۃ بنت أُبی قحافة ذکرہ الواقدی ” نصب الرایة“ .)۱٥١١٢(‏ 

وبالجملة: فقتل ا مرتد إ[جماع ا مسلمین کما قدمناہ عن ا موفق. واحتج بعض فقھاءنا علی 
عدم جواز استرقاقھم بقوله تعالی: ظل(قل للمخلفین من الأعراب ستدعون إلی قوم اُولی باُس شدید 
تقاتلونہم أُو یسملون 4 قیل: معناہ إلی ان یسلمواء وھم علی ما أخرج ابن ا منذر والطبرانی عن 
الزھری بنو حنیفة مسیلمة وقومه أُھل الیمامة وعليه جماعةء وفی روایة عنه زیادة اُھل الردةقء . 











ک1 ۹ 


۷۲- وأُسند الواقدی فی ٭ کتاب الردة“: ان خالد بن الولید سبی نساء بنی 
حنیفة وذراریہم ‏ وکانت أُم محمد ابن ا حنفیة وأم زید بن عبد اللہ بن عسر من ذلك 
السبی؛ وھو الملشھور فی کتب السیر أُن ابا بکر قتل أُھل الردۃ وسبی نساءھم؛ 
ولم یقتلن (ا لجوھر النقی ۲ئ وقد تقدم ذلك کلە فی باب لا تقتل المرتدة. 

باب ینفسخ النکاح بارتداد أحد الزوجین من ساعته 
سواء ارتد قبل الدخول بہا أو بعدہ 

قال اللہ تعالی: غفلا ترجعوھن إلی الکضار لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن)4 
إلی قولہ: ولا تمسکوا بعصم الکوافر ہ4 الایة. 


وروی مثل ذلك عن الکلبیء وعن رافع بن خدیج: إنا کنا نقراً هذہ الأیة فیما مضیء ولا نعلم من 
ھم حتی دعانا ابو بکر رضی اللہ عنه إلی قتال بنی حنیفة فعلمنا أنہم أُریدواء وأشھر الأقوال فی 
تعیین هؤلاء القوم أأنہم بنو حنیفة کما فی ”روح العانی ٭ (۹۳:۹ و .)۹٤١‏ 

وامعنی أنه یکون أحد الأمرین إما للقاتلة او الإسلامء لا ثالث لسماء فأُو للتتویع والحصر؛ 
لا للشكء وھو کئیرہ ویدل لذلك قراءۃ ابی وزید بن علی ”او یسلمواٴ بحذف النون لان ذلك 
للناصب؛ وہو یقتضی ان أو بمعنی إِلاء أی إلا أُن یسلمواء فیفید الحصر أو بمعنی إلی ای أُن 
یسلمواء أو الغایة تقتضی أُنە لا ینقطع القتال بغیر الإسلامء فیفید ا حصر أیضاء کما قیل. 

وعلی ھذا فیتعین کونہم مرتدین او مش رکی العرب لأنہم الذین لا یقبل منہم إلا الإسلام 
أو السیف؛ لا ثالث لھماء ومن سواھم من الکفار یجوز استرقاقھمء أُو وضع ا جزیة علیہم ومن 
فسر الإسلام بالانقیاد والقوم بالروم وفارس؛ فقد خالف الظاھر ا متبادرء واللہ تعالی أأعلم. 

قولہ: ”وأسند الواقدی إلخٴ. دلالہ علی ا جزء الآخر من الباب ظاھرةء وقد مر ما یتعلق بہ 
من نصوص ا مذھب؛ فتذ کر. 

باب پنفسخ النکاح بارتداد أحد الزوجین من ساعته سواء ارتد قبل الدخول بہا أو بعدہ 
اختلفوا فیما إذا ارتد اأُحدھما بعد الدخول 

قوله: ”قال اللہ تعالی ٭ الایة قال الموفق فی ٭الغنیٴ: وجملة ذلك أنە إذا ارتد اأحد الزوجین 
قبل الدخول انفسخ النکاح فی قول عامة اُھل العلم إلا أأنه حکی عن داود أُنە لا ینفسخ بالردة؛ لن 
الأأصل بقاء النکاحء ولنا قول الله تعالیء فذکر الیة قال: واختلف الروایة عن أحمد فیما إذا ارتد 
اأحد الزوجین بعد الدخول حسب اختلافھما فیما إذا أسلم اأُحد الزوجین الکافرینء ففی إحداھما: 








إعلاء السخن ین ینقسخ النکاح بارتداد اُحد الزوجین من ساعتهہ ۱ ۱ ٤‏ . 


٣۳٤٣٣.‏ - قال محممد: قال أبو حنیفة: : إذا ارد الرجل عن الإسلام وامرأتہ مسلمة 
ای موا ش رداو ا انا رقادسی کات مت اع وس کت 
ارندت ائرأة إلی ا جوسیة وزوجھا مسلم انقطعت ما بینہما کذلك قال اأھل الدینة فی _ 
ھهذا 988 ۶۶۰۶۷۷۷۷ 


تتعجل الفرقة؛ وھو قول بی حنیفة ة ومالك۔ وروي ذلك عن ال وعمر بن عبد 7 7 
وزٹر ابی ور واین النذر لان ما أوجب فسخ النکاحءٗ استوی فیه ما قبل الدخول وبعدہ. 

' والثائیة: یقف علی انقضاءِ العدةء فان أسلم الرتد قبل اتقضاءھاء فھما علی النکاحء وإن ۱ 
لم یسلم حتی انقضت بانت منذ اخعلف الدینانء وھذا مذھب الشافعی لنه لفظ تقع بە الفرقة 
اذا وجد بعد الدخول جاز ان یقف علی انقضےء العدة کالطلاق الر جعی؛ أُو اخصلاف دین 
ال لروجین أ اد تہ من ا٥٥٥‏ و٥٥).‏ 

. قلنا: چہو سس و سی ہو اغی؛ ولانی 
وبعض: مسْسایخ ع لع وسس را آفوا نی رہ لم اقسع حسالاستیلھاعلی الا پر 
سے بل محصلہ ولا تسرق انةم حا تی دار اما ام او نی زوا 

لنوادر تسترق؛ کذا فی" فتح القدیر“ (ہ ۹۷۵۶) ۱ ٴ 

قولە: ”محمد أخبرنا أبو حنیفة إلخ' قال فی" 'الصدایة واذا ارقد اد الروجین عن 

لاسلام وقعت الفرقة بغیر طلاق وهذا عند ابی حنیفة وأُبی یوسفء وقال محمد: إن کانت الردۂ ۱ 
من الزوج فھی فرقة بطلاق اھ ۱ 

قلت: رم سی رس را جہ وب سک رت 
منافية للعصمدفد؛ حم زائع) د ہجوت پغااف 0ذ کرت وأبی الاخں 
القضاء ک0 :0ە0مھه)۸ وا 3 7+( تو 7 








سے وج ما اھر عن الؤلاے رر 
٤‏ عن أبی:عریرة قال: :ما توفی النبی بل وکفر من کفر من العرب قال - 

یا با بکر کیف تقائل الناس؟ ند کال سن ویر ارت آن آتاق الس 

ا ا ا 4۳۵صص" الا بحقتہ“ 


۱ ۱ باب من أنکر شیٹا من شرائع الاسلام فقد ارت عی الابائی ۔ 7 
قوله: "عن ابی ھریرۃ إلخٴ. قلت: ہذا نص فی الباب وأصل و سا فی ٹکفیں ۔ 
من اکر فرضا من فرائض ال(سلام للشھورۃ النواترۃ للعلومة مِن الدین بالضرورة قال الهلب: س 
امتیع من قبول الفرائض نظرء فإن أُقر بوجوب الزکاۃ مثلا اُخذتِ منە قھراہ ولا بقتلء فان اأضاف_ 
إِلی امتناعه نصب القتال قوتل لی ان یزجع (قلت: وإن جحد وجوبہا ارتد ولم یقبل تأویلع.. 
أصناف أشل الردة: ۱ ۱ ور کے 
رووا اف فص کان ُھل الر وة ثلاثۃ أصناف: نظ ان عبادة اڈرلاؤر 
رت الیک زالامرد الشی: فقاتلھم عمال النبی عَػك فی خلافۃ أبی بکرۂ وأما مسیلمة 
فجھز إليه أبو بکر ا جیش؛ وعلیہم خالد بن الولید فقتلوہء وصنف ثالث استسروا علی الإسلامء 
لکنہم جحدوا ال زکاۃء وتولوا بأنہا خاصة بزمن النبی ءَله لقوله تعالی: لإخذ من أموالھم صدقة_ 
تطھس رہم وت زکیہم بہا وصل علیہم۔إن صلوتك سکن لھم 4ء فزعموا أن,دفع ال زکاۃ اص . 
بل نبی یٍ لن غیرہ لا بطھرھمم ولا یصلی علیہم؛ > فکیف تکون صلاته سکنا لھم. ۱ 
(قلت: وصنف رابع أقروا بوجوب ال زکاۃ ولم یتأُولا کتأویل الصنف الشالث ت7 مو 
الزکاۃ ششحا بأموالھم وکٹروا سادا جاحدین ونصبوا القتال للمسلمین کِما نصبوا)ء وعم الذین 
' ناظر عحر أبا بکر فی قتالھمء:کما وقع فی حدیث الباب قال.الحافظ فی الفتح: وقِد اخیتلف 
الصحابة فیہم بعد.الغلبة علیہم ھل تغنم أموالھم وتسبی.ذراریہم کالکفار أولاا کالبغاۃ؟. فرأی ابو 
بکز الأولء وعمل بە وناظرہ عمر فی ذلك وذھہب إلی الشانی ووافقع غیرہ فی خلافته علی ذلك 
تق بالإجماععلیه نی عق من جحلزشیٹا می الفرائض یشبہة فیطالب ااڑجنوغع إن نصب 
القتال قوتل وأُقیمت عليه ا حجة فان رجع؛ وإلا عومل معاملة الکافر حینئذ ٴ ۲٥٢:۱٢(‏ و .)۲٥۸‏ 
تحقیة ق الاختلاف فی حکم مانعی الزکاۃ وأنە فٰی ای صنف کان منہم 
اقلت: :قد یدوهم من کلام الحافظ وقوع الاختلاف فی مانعی الزکاۃ کلھم جاحدین 
وغیر جاحدین ولا یصح ذلك اأصلا والذین وقع الاختلاف نت بعد الغلبة علیبہم , ھا ھو 











۱ ۱ الےۂٴ گی کے 3 ۲ے 7 ٭> 
إعلاء السنن من انکر شیا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الإسلام 20701 


وحسابه علی الله. قال أبو بکر: واللہ لأُقاتلن من فرق بین الصلاة وال زکاۃء فان الزکاۃ 
حق ا مال واللہ لو منعونی عناقا کانوا یؤدوننہا إلی رسول اللہ ه لقاتلدہم علی منعمھ ۔ 


الصنف الرابع الذین لم یجحدوا وجوبہا بدلیل ما أخرجه ا حاکم فی ٭الستدرك " (۳۰۳:۲): عن 
عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه قال: لن اُکون سألت رسول اللہ گل عن ثلاث اأحب إلی من 
حمر النعم. من ال خلیفة بعدہء وعن قوم قالوا نقر بالزکاۃ فی اُموالنا ولا نؤدیہا إليك ا یحل قتالھم؟ 
وعن الکلالة. وقال: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وھو من حدیث محمد 
ان طلحة بن یزید بن رکائقہ قال الذعبی فی ”تلخیصه“: بل ما خرجا حمد شیٹاء ولا اَدرك عمر 
اف وھو من رجال أبی داود وابن ماجه ثقة من السادسة کما فی ”العقریب ‏ (ص۱۸۰))؛ 
فا حدیث مرسل صحیح وہو صریح فی ان عمر اما تردد فی الصنف الرابع دون الثالث نعم! کان 
قد ناظر أُبا بکر اُولا فی الصنف الثالث أیضاء ولم یکن عمر ممن یخفی عليه کفر مٹل ھؤلاء. 
لم یکن عمر ممن یخفی عليه کفر ا جاحدین لوجوب الزکاۃ 
ولکنە رأی تأٗلفھم والرفق بہم لکونہم حدیث عهد بجاھلیة یدل علی ذلك ما رواہ 
الخطیب فی رواۃ مالك عن ابن عمر قال: ما قبض النبی لك اشرأب النضاق با مدینة وارتد العرب 
واُرعدت العجم وأٗبرقت وتواعدوا نہاوند فجمع ابو بکر المھاجرین والأنصار وقال: إن هذا العرب 
قد منعوا شاتہم وبعیرھم ورجعواعن دینہم, وأن ھذہ العجم قد تواعدوا نہاوند لیجمعوا 
لقعالکم؛ وزعموا اُن هذا الرجل الذی کنتم تنصرون بە قد مات؛ فأشیروا علی فما آنا إلا رجل 
منکمء فأُطرقوا طویلاء ٹم تکلم عمر بن الخطاب فقال: اُری واللہ یا خلیفة رمسول اللہ ان تقبل من 
العرب الصلاة وتدع لھم الزکاة فإنہم حدیث عھد بجاھلیة لم یعدھم الإسلام فإما ان یردھم الله 
لی یرہ وإما ن یعز الله الإسلام نقوی علی قتالھم فما لبقية الھاجرین والفصار بدان للعرب 
والمجم قاطبةٌ فالتفت إلی عشمان فقال مخل ذلك؛ وقال علی مثل ذلك؛ وتابعھم ا مھاجرون. ٹم 
التفت إلی الاأنصارء فتابعوھم فلما رأی ذلك صعد النبر (فخطب خطبة بلیغة سارت بہا ال رکبان 
ٍأبصرت بہما العمیان وانفتحت بہا الاّذان وقال:) اللہ لو منعونی عقالا ما کانوا یعطون رسول 
اللہ ك3 ئم أقبل معھم الشجر والمد وا جن والانس لجاہدتہم حتی تلحق روحی باللہ إن الله 
لم یفغرق وا کاو حمید ؛ فکبر عمر وقال: : قد علمت واللہ حین عزم اللہ لأبی بکر 
علی قتالھم أنہ ا حق. وروی ا حا کم فی "الصاریخ ٭ نحوہ عن صالح بن کیسان؛ قال ابن کٹیر: فی 
انقطاع بین ابن کیسان والصدیق لکنه یشھد لہ اللفس بالصحة جزالة الفاظه وکٹرۃ ساله من 








ا '. ___ من نکر شیئا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الاسلام لت 


قا لس : فو اللہ ما ھو إِلا أُن رأیت أُن قد شرح اللہ صدر أبی بکر للقتال. فعرفت أنە 
طی روہ ری رس رک ار ٦7ھ‏ 


الشواهد کذا فی ”کنزل العمال“ )٥٤٤:٣(‏ ویؤیدہ أیضا ما ذکرہ ا حب الطبری فی ”الریاض “ 
عن عمر ما قبض رسول اللہ گن وارتدت العرب؛ وقالوا: لا نؤدی زکاۃ فقال أبو بکر: لو منعونی 
عقالاجامدتہم عليه فقلت: یا خلیفة رسول الل! تالف الناس وأرفق بہم فقال لی: ا جبار فی 
فا رہ را فی الو ساد ا ند انقعع الوحی لئ آر بنقتض وانا حی: اأُخرجه النسائی 
بہذا اللفظ اھ. قلت: لعله ُخرجه فی الکبری: فانی لم أجصدہ فی ”ا جتبی ٴ. وفیه تصریح بأن 
عمر رضی اللہ عنه رأی مانعی الزکاۃ ا جاحدین لوجوبہا مرتدینء ولکنە لم یکن یری للمسلمین 
قوۃ علی قتال العرب والعجم جمیعاء فأشار علی ابی بکر بتألفھم والرفق بہم. 
یجب فتال مانعی الزکاة إذا اجتمعوا لی منعھا ولو لم یجحدوا وجوبہا 

وأما الصنف الرابع فکان عمر قد رای قتالھم بعد مُا ناظر ابا بکر فیہم لکونہم قد نصبوا 
القتال للمسلمین وخلیفة الإسلام ولکن لم یکن یری سبیہم واسترقاق نساءھمء وذراریہم 
لکونہم مسلمین قد بغوا علی الإمامء یدل علی ذلك ما ذکرہ الواقدی حدثنا عبد الله بن زید بن 
أسلم عن أبیه عن جدہ فذ کر قصة إِسلام اُھل عمان ومنعھم الصدقة بعد وفاۃ النبی طَكُء وإرسال 
بی بکر عکرمة بن أبی جھل إلیہم فی نحو ألفین من السلمین فقتل عکرمة من اُشرافھم مائة رجل 
وسبی ذراریہم؛ وقدم حذیفة علی أٌبی بکر بالسبی وکانوا سبعمائة نفر منہم ثلاث مائة مقاتل 
وأریعسائة من الذریة والنسای فسجنہم أبو بکر فی دار ملة بنت الحرث؛ واستشار فیہم, فکان 
رأی المھاجرین قتلھمء أُو تعذیبہم یإغلاء الفداء علیہمء وکان رأی عمر ان لا قتل علیہمء ولا فداء 
فلم یزالوا محبوسین حتی توفی أبو بکرہ فلما ولی عمر نظر فی ذلك فقال: لا سبی فی الإسلام؛ 
ولا فدای وقال: ھم أحرار حیث اد رکتموھم. مختصر قال الزیلعی: وقد یقال: إِن عمر لم یتحقق 
ردتہمء یدل علی ذلك فی القصة ان ابا بکر ما استشار فیہم قال لە عمر: یا خلیفة رسول الله! إنہم 
قوم مؤمنونء وانما شحوا بأموالھم قال: والقوم یقولون: واللہ ما رجعنا عن الإسلامء وإنھا شححنا 
بالمالء فأبی أبو بکر أن''' یدعھم بہذا القولء ولم یزالوا الحدیث .)۱٥٥:١(‏ 


)١(‏ فإن قیل: إنکار الرتد ردته توبة فلم لم یقبل أبو بکر توبتہم؟ قلت: لأأنہم کانوا قد کٹروا سواد ا مرتدین ولم ینکروا ردتہم إلا 
بعد ما أُسروا ولم ینعزلوا عن ا مرتدین قبل القتال ولم یظھروا عدم ارتدادھم حین وطیہم جیش الإسلام بسیوفھم بعد ما لم یسمعوا 
صوت الؤذنین من دیارھم فختم ھذا الإنکار لا یسمع إِلا ببینة عادلة ولا یکون علما علی توبتہم إلا بہا ولکنە لا یقتل المرتد بعد ما 
انکر ردته بل یودع السجن حعی یظھر صدقة أُو کذبہہ کما فعل أبو بکر رضی اللہ عنه فافھم۔ 
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-٤۰‏ حدثا فھد ٹا محمد بن سعید الإصبہانی أخبرنا محمد بن:فضیل عنٴ 
عطاء بن السائب عن أبی عبد الرحمن السلمی عن علی قال: شرب نفر من أُھل الشام 
ا حمر وعلیہم یومئذ یزید بن أبی سفیان وقالوا: ھی حلال وتاُولوا لیس علی الذین 
آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیما طعموائ4 الایة فکتب فیہم إلی عسمر؛ فکتب عمر 
أن اُبعث بہم قہل ان یفسدوا من قبلكء دو مو کک 0ق 
فقالوا: یا می ینا نری أنہم قد کذبوا علی الله وشرعوا فی دینہم ما لم یأذن یه الله . 
فاضرب أُعناقھم وعلی ساکٹ: فقال: با قو لا آیا لو ضخہ؟ .تال ای اھ 
تستتییہمء فان تابوا ضربتہم ثمانین لشربہم ا حمرء وإن لم یتوبوا ضربت أُعناقھم؛ 
جا یہ ہی کس سو معن 
2ھ معانی الآثار ً (۸۹:۲) رو وت 


وبا جملة: فجاحد سروف فھس لن بالضرورةۃ یداو کرد طزان ت 
من غیر قبول للتشکیك فالصحق بالضروریات کوجوب الصلاۃ وحرمة الزنا وا حمرء کافر قطعا 
لأن جحدہ یستلزم تکذیب النبی ىك فیەہ وما أوھمہ کلام الآمدی وابن ا حاجب من ان فیە 
خلاتًا لیس ھراد لھا ”شرح:جمع الجوامع ٴ (۱۳۰:۲): ای بل مرادمما ذکر ال خلاف فیما لم یغلم 
من الدین بالضرورۃ من انجمع عليه وأما ما علم من الدین بالضرورة ما اأجمع عليهء فلا خلاف فی 
کت سی گتاق حائید اتا آ2 کرو الامناد اور شا ف9 رسالنه ٭إکفار انحلدین فی: 
ضروزیات الدین“ (صض۷۹)ء ومن أراد البسط فی ھذا البابء فلیراجعھا 

قؤلہ: ا جدثتا فھد إلخٴ :قال فی ”الصارم الملسلولٴ یھ وس ھی 7 
یستتاب هو وأصحابه فإن أقروا بالتحریم جلدواوإن لم یقروابە کضروا اھ (ص٥٥٢)ء‏ وقال 
ا اص فی ٭احکام القرآن” لە: ”ری الزھنری'قال: أمحہرنی عبنذ الله بن عامر بن ربیعبة ان 
ال جارود سید بنی بد القیس وأُبا عریزة شھداعلی قدامة بن مظعون (البدری) أنه شرب اعم 
وا اور ان یجلدہ فقنال قدامة: لیس لك ذلك لان اللہ تعالی یقنول: ڈلیس علیٰ الذین آمنوا 
وعملوا الصالحات جناحک4 ایق فقال عمر: قد اُخطأت التأویل یا قدامة! إذا اتقیت اجتنبت ما 
حرم اللہ عليكء فلم یحکموا علی قدامة بحکمھم علی الذین شربوها بالشام: ولم یکن حکمە 
حکمھم؛ لأن أولك شربوھا مستحلین لھاء ومستحل ما حرم الله کافر؛ فلذلك استتایہم. 








٤‏ __ من آفکر ششیٹا من شرائع الإسلام فقد ارقد عن الاسلام 4و 


٤٣ :‏ عن ثوبات قبال: اقنال رسبول: اللہ عوا: إنه سیکون فی أُمتیٔ کذابون 
نون کلھم مآ نی وآفا ا الین لا ہی ند رواہ ضل عم ارز ۳ 


لم یکن قدامة شرب ا حمر مستحلا لھا: 
ونا قدانة بن مظعنوتء قلم یش یہا مستحلا لشریہاء وا تاول الآية علی ان الحال النی َو 
7ی ا و یق ور لذتوبەء فکان عندہ آہ من أھل ھڈہ _ 
الایق وَأنه لا پستحۃ یستح العقوبة علی جامع اعتقادہ تح رکھاء ولتکفیر إحسانه إساءتہ اھ ٢(‏ 00 
<٠.‏ و کان حاصل تاُویله ان قولە تعالی: ظالیس علی الذین آمنوا عملواآ الصالحات جناح فیما 
طعموا إذا ما اتقوا وآمنوا وعملوا الصالحات ہہ الایة فی شاربی ا لخمر کقولە: 0.9۳ 
قبل ان تقدروا علیہم فاعلموا اُن اللہ غفور رحیم پچ فی قاطعی الطریقء فکما ان توبتہم قبل القدرۃ 
علیہم مسقطۃ للحد عنہم کذلك توبة شارب ا حمر قیل القدرۃ عليه دارئة للحد عنهء ولکنہ اأخطاً 
التأویل لأن قوّلہ تعالی: لیس علی الذین آمنوا وعملوا الصالحاتە الّیة لیس باستثناء کقولہ: 
فلا الذین تابواپچ بل هو فی حق من کان شریہا قبل ا درم 8007080" 
الکوں بل ال کر وفا بالغا با قال رق الغنیٴ (۸5:۱۰) لیس علی ما یتبغی۔- 
لا یقبل التأُویل فی ضروریات الدین ویکفر التأول فہا إذا حرم حلالا أو حلل حراما بنأویلہ 
ودلالة الأثر ان التأویل لا یقبل فی ضروریات الدین ویکفر التاأول فیہا ظاھرة, وھو إجماع. 
وی سیت " السیر الکبیر ": ومن آنکر شیٹا من شرائع الإسلام فقد _ 
بطل قول: ۔لا إله إلا اللہ معناہ أنه یصیر مرتداء فیقتل إِن لم یسلم. وبہذا اللفظ تبین خطاً من یقول. 
و موجہ سعس و وت مسلم فیما سوی ذلكِ. وعليه _ 
ابتنی :فی تصبنیف لە.حال مانعی ال زکاۃ فی عھند أُبی بکر رضی اللہ تعالی عنهء وھو مخالف للروایة ٠‏ 
نرع إ لی قول أھل۔الضلالة فنإتہم یقولون: ان مرتکی الکیرۃخارج من المان غیر اخ فی... 
الکفر فله منزلة بین الىزلتین: فھذا قریب :٭ن ذلك ذ کرہ الضرخسبی :فی“ شرح:السیر ” .)۳٦٣: ١(‏ 
قول: ٭عن ثوبان إلی:قولہ عن عبد اللہ بن الزبیر إلخٴٴ وھذا من أأعلام الو فِقد ظھر 
مصداق ذلك فی آخر زمن النبی َء فخرج مسیلمة بالیمامةء والاسود ہالیمِن, ثم حرج فی . 
خلافة العسدیق طلیحة بن خویلد فی بنی سد بن خزیمة وسجاح التمیمیة فی تمیم؛ وفیہا یقول. 
مؤذنہا شیب بَن ربعی: أضحت نبیٹنا اُنٹی لطیف یہاء ویسجت ان2 الناس ذکرانا (قلت: ومن 
عجائب الدھر أنه قد نشأذ فی أٌرض القادیان من الھند متنبی نشی 








ا لم من نکر شیا من شرائع الإسلام فقد ارتد عن الإسلام -- "٦‏ 

۷ص ولفظ البخاری (۰۰۹:۱): لا تقوم الساعة حتی یبعث دجالون کذابوان 
قریبا من ثلاثین کلھم یزعم أنه رسول الله. وھو من حدیث ابی ھریرۃ عندہ. 

|۸- فن آپی هریرة ان رسرل الله کا قال: فَضَلتث علی الأابیاء بست 
فذکرھا وقال: وأرسلت إلی ا خلق کافة وختم بی النبىونء رواہ مسلم فی الفضائل 
(ختم النبوة ۲۳:۲). 

۹٥ء‏ عن عبد اللہ بن الزبیر قال: قال رسول اللہ ےت: لا تقوم الساعة حتی 
یخرج ثلاثون کذابا دجالا منہم مسیلمة والعنسی وا ختار. رواہ أبو یعلی بإسناد حسن 
(فتح الباری ٤:٥٤٥٥)ء‏ 


من عجائب الدشر متبئ خنئی: 

یترجل مرۃ ویتأنٹ أخری یقول: قد وقع لی کأنی صرت مریمء وحملت بعیسی؛ وأخذنی 
ہو م مرو تو می می إلی آخر ما ھذی وھجر وافتری لعنه اللہ وألقاہ فی الھاویة). 
وقتل الأأسود قبل أُن بموت النبی یك وقتل مسیلمة فی خلافة أبی بکر وعاد طلیحة إلی الإسلام؛ 
وكذلك سجاح, ورجع غالب من کان ارتد معھم إلی الإسلام فلم یحل الحسول إلا وا جمیع 
قد راجعوا دین اللہ وللہ ا حمدہ ثم کان أُول من خرج منہم ا ختار بن أٌبی عبید التقفیء فقتل سنة 
بضع وستین. ومنہم ا حارث الکذاب خرج فی خلافة عبد اللك بن مروان فقتل وخرج فی خلافة 
بنی العباس جماعةء ولیس الراد با حدیث من ادعی النبوة مطلقاء فإنہم لا بحصون کثیرة ة لکون 
۰ غالبہم ینشأً لھم ذلك عن جدون أو سوداء (کمعبئ البنجاب من نسل الفسول القادیانی؛ 
فقد اعترف بکونہ مبتلی بالمراق وا مالیخولیا فتبا لاأتباعہ وأذنابہ آنی یؤفکون) وا المراد من قامت 

لە شوکة کمن وصفنا وقد أُھلك اللہ تعالی من وقع لە ذلك منہم؛ وبقی منہم من یلحتمه 
بصحابەء وآخرھم الدجال الأکبر اھ من ”فتح الباری ٥٥٤:٤(‏ و )٥٥٤‏ ملخصا۔. 
من ادعی النبوة أو صدق من ادعاھا بعد نبینا عَنّ فقد ارتد 

قال للوفق فی ٭الغنی“: ومن ادعی النبوۃء او صدق من ادعاماء فقد ارتد لأن مسیلمة 
ما ادعی اللبوۃ فصدقه قومه صاروا بذلك مرتدین وکذلك طلیحة الأسدی ومصدقوہہ وقال 
الین مل ٴٛلا تقوم الساعة حتی یخرج ثلاٹون کذابون (دجالون)) ا لحدیث ١(‏ ۰ءء 

قلت: : ومن امعلوم بالدواتر ان مسیلمة لم یکن منکرا لنبوۃ سیدنا محمد عُهء وإنغا کان 
جاحدًالحتم النبوةء فتبین بذلك کفضر کل من ادعی البوۃ بعدہ ُء وإن کان مع ذلك مقرا بنبوتہ 








ے۴ ۱ 
کی ۱ ۷ 


باب حد الساحر ضربة بالسیف و کذا من سب اللہ 
أو الرسول أُو واحدا من الأنبیاء 
۰ عن حندب قال: قال رسول اللہ ا حد الساحر ضربة بالسیف. رواہ 
الحرمذی والدارقطنیء وضعف الترمذی إسنادہ لأجل إسماعیل بن مسلم الکی؛ ووڈآ 
المصحیح عن جندب ہرعخروت (نیل الاُوطار .)۸٤:(‏ قلت: ولکنه حسن ا حدیث 


قد بت الأمر باقتل ولو فی اللسجد الرام لان ای سرح وغیرہہ وکان ابن ای سرح قد قال: إن 
کان أُوحی إ إلی محمد فقد أُوحی إلیء کما فی ٴ ”شرح ا مواھبٴ من فتح مک و ٴ 'فتاویٴ الحافظ 
ابن تیمیة (ص۲۳۹). قال القاضی عیاض فی ”الشفاء“: : ”لأنہ أخخبر أنہ مه خاتم النبیین ولا بنی 
بعدہ؛ ا ما دی ظا سی ہیموی وأن 
وسمعًٗ ا (ص۲٦۳‏ مطیوعۃبالند)؛ وق السید محمود مفتی بفداد فی تقسیرہ قارے 
وکونہ ما ما خاتم النبیین ما نطقت بە الکتب وصدعت السنة وأجمعت عليه الأمة فیکفر مدعی 
خلافه ویقتل إن أُصر اھ“ )٥٥:۷٦(‏ وفی ”شرح الفقه الأکبر“ لعلی القاریئٔ: ودعوی النبوۃ بعد 
نبینا مل کفر بالاجماع (ص )۲۰٢‏ ومن راد البسط فی الآأثاں وأأقوال علماء الأمة فی ھذا 
الباب؛ فلیراجع کتاب ختم النبوۃ٭ للمولی محمد شفیع الدیوبندی؛ فقد اُجاد وشفی واشتفی. 
7۲ متتبئ البنجاب القادیانی ومن صدفہ کافر مرتد 

فمتنبئ البنجاب القادیانی کافر مرتد ں الإ(سلامء وکذا من لم یقل بکفرہ وارتدادہء وظنہ 
ولیّاء أُو مجدداء أو مصلحاء فإنه کذاب دجال قد افتری علی اللہ ورسوله کذبا۔ 

قال الزرقانی فی "شرح ا مواہب “: ”ومنہا أأی من خصائصہ عليه الصلاۃ والسلام أُنه خاتم 
الأنبیاء وا مرسلینء کما قال تعالی: فلولکن رمسول اللہ وخاتم اللبیین)4 ای آخرھم الذی ختمھم, أو 
ختموا بە علی قراءۃ عاصم بالفتحء وروی أحمد والترمذی وا حاکم پاسناد صحیح عن انس 
مرفوعا ون الرسالة والنبوۃ قد انقطعت فلا رسول بعدی ولا نبی)ء ولا یفدح نزول عیسی عليه 
السلام بعدہ لأنه یکود علی دینە مع اُن المراد أُنه آخر من نبی اھ .)۲٦۷: ٥(‏ 

باب حد الساحر ضربة بالسیف و کذا من سب اللہ أو الرسول أو واحدا من الانبیاء 

قسولہ: ”عن جندب إلخٴ. دلالت علی الجزء الول من البساب ظاھرقء قسال فی ”الدر“: 
کپ سس جو 7 ثبت بالبینة) 








سای ے حد الساحر ضربة بالسیف و کذا من سب رسول اللہ ىک۳۸۳×۰+۷۔ 


000۴ھ" قال آیو معام: ھی مہ جح کو 
رق 230هھ2و" زا ۳ء وقال ا اکم نی ' ےر“ َّ ھذا حدیث 


رارأۃ فی الأصح لسعیہا فی الأرض بالفساد ذکرہازیلعی (ومقابل الأصج ما فی ' یع یا 
"اتا عی ھرب گاررق اکر ٴالزیلعی “ اھ. من ”رد ا تار“ (۳:٤٥٥)۔‏ 
وو اسحر مین 

وفیہأیضا عن ٴ الضتح“: السحر حرام بلا خلاف بین اه العلم: واعتقاد إباحته کفرء وعن 
۱ اُصحابنا ومالك وأخمد یکفر الساحر بتعلمه وفعله سواء اعتقد المرمة او لاء ویٔقتلء وفیه حدیث 
۱ مرفوع (حد الساحر ضربة بالسیف) یعنی القتل وعند الشافعی لا یقثل ولایکفر إِلا إذا اعتقد 
إباحته..وأما الکاھن فقیل: و الساحرء وقیل: هو العراف الذیٔ یجدس ویصخرص: وقیل: من لە 
من ال جن من يأُتیه بالأخبارء وقال أُصحانا: إن اعتقد ان الشیاطین یفعلوت لە ما یشاء ککفز لا إن 
..اعتقد أنه تخییل وعند الشافعی إن اعتقد ما یوجب الکفر مثل التقرب إلی الکواکب وأنہا تفعل ما 
۔ یلتمسه' کفبرء:ویجب أُن لا یعدل غن مذھب الشافعی فی کفر السناحر والعزاف وعدمهہ وَأُما قتله 
:فیجب۔:ولا یسعاب .إذاعرفت مُزاولتہ لعمل الشخر لسعیة فی الأرضن بالفساد) ولا تمَجرّد علمإذا 
لم یکن فی.اعتقادہ ما یوجب کفرہٴ اھہ (۳:٤٥٥)ء‏ وذھبت الأشعریة إلی ان للصحر حقیقة فمنه 
ما بقتل وما بمرض؛ وما یأخذ الرجل عن امرأتہ غنیمنعہ وطأھا ء ومنەما یضرق بە بین ا مرء وزوجە؛ 
اما پغضن أُخدهَمًا إلیٰ الآخرٴأو یب بَین اٹنین. وذھب بعض أُصحاب الشافعی إلی أنه لا حقیقة 
لە انا هو تخییل؛ *وھو قول اأصتحاب آبی حنیفة (ا٘ی بعضھم واختارہ ا جصاص فئ فی أُحکام 
"القرآن “لم ومذخب جمھور العلماء ان لللتحر تأثیرا (قال ا حقق فی_ الفحع قال أصحابنا: 
ج تا وأثیر فی إیلام الأجام حَلافًا من منع ذلكء وقال: تا ھو تخییل ٌَ ہت 

لے فرق فا بین للعجزۃ والکرامة والسحر' ٠‏ 
”زار ءْمدرات یلا لد راماح گل اد ضرق سيا ا 
رک التب یتحدی ہآ ا لق ویستمہ, و سج وٹ ؟ العادة 


(١‏ قلے: ول من می الد لمیاز ہو آحاد می ایا خی مدة سو اد ۶727ی" اظا2 نے 


علی ظام را خالٴائرء سْ الصضحة والہ مم والقوة والضنعف: و وم یکن بین ضتنۂ ہ القادیان الکناب اللعین الدجال إلا۔مذ: أی 











2 01 : حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب رسول اللہ خی 


۔صحیح الآسناد وإن کان الشیخان ت رکا حدیث إِسماعیل بن مسلمء وأ قرہ علیےه 
یں سو رن : ٦ؤ‏ 


2'7ھ+۶۲ فلو کان کناڈیا لم تخرق 200 89-7 
ولا یستدلان علی نبوق ولو ادعیا شیکا من ذلك لم تتخرق العادة لھماء وأما الفرق بین الولی 
"فاسق والکرامة لا تظھر علی'فاسق فِا تظھنز علی ول وبہذا جزم إمام الحرَغین والدولی 
'وغیرھماء والٹانی ان السحر قد یکون بفعلھا ومزجھا ومعاناۃ وغلاج (کلھا اُسباب لو علمھا 
واحد من الناس لفعل مثل ما یفعل الساحر) والکرامة لا تفتقر إلی ذلك وفی کثیر من وت یقع 
سثل ذلك من غیر ان بسصدعینہ أو یشعر به کذا فی ”نیل الاُوطار “ نقلاعن النووی فی-” شرح 
مسلمٴ ال ۶۰ وقال ا لوفق فی ٴ الغنیٴ :وحد الساحر القتل زوی ذلك عن غمر وعشمان 
این عفان وابن عمر وحفصة وجندب بن عبد اللہ وجندب بن کعب وقیسن بن سعد ؤعمر: بن عبد 
5 العزیز وھو قول ابی حنیفة ومالك ولم یر الشافعی عليه القتل بمجرد السخر وھو قول ابن ا منذر 
'وروایة عن أحمدء ووجه ذلك ان عائشة زضی الله عنہا: باعت مدیزة سنحرتہاء ولو وجب قلھنا ما 
خل بیعنھاء لان النبی عل قال: ولا یحل دم امرئ مسلم إلا پاحدی ثلاث کفر بعد إإمان أوْ زنا 
و الإخبار بقوتآخاد من الرجال وظھر كابہ وکذب ما أخبر بە فی ذلك کثیرا أیضنا فلم یھت اأُحد منہم فی التاریخ الذی عینہ 
ت- .لوتہ: ومن أشدِ ما وقع لە أنه مات قیل من کان غلقِصدقہ فی دعواہ علی موته ذ فی حیاتہء وکذلك أجبر اللعین ان اللہ زوجه 
بامرأۃ سماہا فوق السساوات: ولا بد أُن تدخل في نکاحہ وجعل ھذا الحبر اأعظم مسجزۃ لبوتہ الفتراۃ اختلفة الناشخة عن 
ٰ ہوی النفس وا ستہواء الشیاطین؛ وحلف علی ذلك أمانا غلیظة ان الله اُوحی ذلك إليه ولا بد ان سیقع کما قالہ وإن ظھر 
کذبە فی ھذا ا خبر فھو کذاب ٴدجال مفتر علی اللہ فأظھر اللہ دجلە وکڈبہ واة فترائه عیانا حیث لا یٰشك: فی إنس ولا جان 
اك اار او ز ارھا رغر اط تر رکا ور سار رز مع ان اللعینٴھددھم ووعدھم وأخافھم من.سطوات 
اللہ فلم یلتفتوا إلی ھذیاناتہ معرفتہم بکذبہ وافترائه علی اللہ فمات اللعین وھی حسرة علی قلبه؛ وحجة علی کذبہ, وامرأة 
وزوجھا کلاھما حیان سیابمان غانمان إلی الن؛ ولنعم ما قیل: ۱ " 
راشب اج سپ "جات یس چ جے رفاء ووصسلا خطبة وتہسانی 
سار ام سیل ویش مسا سے ے٠‏ سس سی ار 
99۱٦ ٦ ۱‏ ۳+" 





٠‏ ط ےھ سے رب | سس ےتا نت لا 











إعلاء السنن جد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب رسول اللہ 2 


1ى الو معقال کت گکاناقرری عجارم الاعساس 
قیس فأتی کتاب عمر قبل موته بشیء: أُن اقتلوا کل ساحر وساحرة وفرقوا بین کل ذی 
رحم محرم من ا جوس وانہوہم عن الزمزمة فقتلنا ثلاث سواحرء وجعلنا نفرق بین 
الرجل وحریمه فی کتاب اللہ تعالیء رواہ أحمد وأٗبو داود والبیہقی وعبد الرزاق (نیل). 


بعد إحصان أُو قتل نفس بغیر حق) ولم یصدر من اُحد الثلاثة فوجب أُن لا یحل دمهھ. 

ولنا: ما روی جندب بن عبد اللہ فذ کر حدیث ا تن وقول عمر: اقتلوا کل ساحرء وھذا 
اشتہر فلم ینکر فکان إجماعَاء وقتلت حفصۃ جاریة لھا سحرتہاء وقتل جندب بن کعب ساحرا 
کان یسحر بین یدی الولید بن عقبة ولانه کافر؛ فیقتل للخبر الذی رووہ؛ وقول عائشة قد خالفھا 
فیه کثیر من الصحابة قال علی رضی اللہ عنه: الساحر کافرء ویحتمل اُن المدبرۃ تابتء فسقط عنہا 
القتلء والکفر بتوبتہاء ویحتمل انہا سحرتہا أی ذھب إِلی ساحر سحرھا .)۱۱٦:١ ٠(‏ 
حکم ساحر أشل کتاب: ٰ 

وفیه أیضا: سا ساحر اأھل الکتاب فلا یقتل لصحرہ إِلا ان یقتل به وھو مما یقتل بە غالبَاء 
فیقتل قصاصًاء وقال ابو حنیفة: یقتل لعسوم ما تقدم من الأأخبارء ولنا ان لبید بن الاعصم سحر 
انیس فلم یقتله ولان الشرك أعظم من سحرہ ولا یقتل بە والأخبار وردت فی ساحر السلمین 
اھ (۱۱۸:۱۰)ء قلنا: تخصیص بلا دلیل فما أبعد السلم من السحر وما اُقرب الکافر منه. 

فالتبادر من قوله: حد الساحر ضربة بالسیف اما هو الکافر أُولا لغلبة شیوعه فیہم 
وللسلم ثانی لندرۃ من بعرفه منہم۔ وقال ابن بطال لا حجة لھم فی قصة الڈی سحر النبی گل 
لأنه کان لا ینتقم لنفسه ولان السحر لم یضرہ فی شیء من سور الوحی؛ ولا فی بدنە وانھا کان 
اعشراہ شیء من التخیل (فی أمر النساء كأنه صار به معقودا عنہن)؛ وھذا کما تقدم ان عفریتا 
تفلت عليه لیقطع صلاتہ فلم یتمکن من ذلكء وما ناله من ضرر السحر ما ینال اثریض من ضرر 
الحمیء ذکرہ ا لحافظ فی ٭الفتح  .)۱۹۸:٦(‏ ۱ 

السحر لم یضر النبی یل فی شیء من امورہ وإنا ناله منہ 
ما یتال المریض من ضرر ا حمی 

قوله: ٭عن بجالة بن عبدة إلخ ٠‏ قلت: دلالته علی قتل الساحر ظاھرةء والتبادر منه قتل 
الساحر من اُھل الذمة بدلیل قولہ: وفرقوا بین کل ذی رحم محرم من ا جوسء فالسواحر التی 
قتلوھن کن من أُھل الذمة دون ا مسلمین. 








یی ا ._ حد الساحر ضربة بالسیف وکذا من سب رسول اللہ 1 


۲ عن ال حسن أُن أُمیرا من أمراء الکوفة دعا ساحرا یلعب بین یدی الناسء 
فبلغ جندب فَأَقل بسیف واشتمل عليهء فلما رآہ ضریه بسیفہ فتفرق الناس عن فقال: 
ُیہا الناس! لن تراعوا نما اُردت الساحر فأُخذہ الأمیر فحبسہ فبلغ ذلك سلمانء 
فقال: بئس ما صنعاء لم یکن ینبغی لھذاء وہو إمام یتم بە یدعو ساحرا یلعب بین یدیەہ 
ولا ینبغی لہذا ان یعاتب أمیرہ بالسیف. رواہ ا حاکم فی ”الستدرك " .)۳٣٣:٣(‏ 
وسکت عنه هو والذھبی؛ ورجاله کلھم ثقات. ۱ 

۲۳+ عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زرارۃ أُنه بلغه ان حفصة زوج 
النبی مگ قعلت جاریة سحرتہاء وکانت قد دبرتہاء فأأمرت بہا فقتلت. رواہ مالك فی 
”الموطأ' (نیل ۸۰:۷). 


قتل ا مرتد إلی الامام حر کان أو عبدًا 
قوله: ”عن الحسن إلخ“۔ دلالته علی قتل الساحر ظاھرةء ولم یکن من ا مسلمین: کما هو 
التبادرء بل کان من أُھل الذمة وفیهە أیضا إنکار سلمان علی جندب فی استبدادہ بقتل الساحر من 
دون إذن الأمیرء ‏ وکذا أنکر عشمان علی حفصة فی قتلھا الجاریة التی سحرتہا من دون السلطانء 
وبە نأعذ ان لا یقتل ا مرتدہ ولا الساحر اأحد دون الإمام أُو نائے. قال الموفق فی ”الغنی“: ”قتل 
امرتد إلی الإمامء حر کان أو عبداء وہو قول عامة أھل العلم إلا الشافعی فی اُحد قوليە فی العبدہ 
فان لسیدہ قتله لقول النبی مق : أقیموا الحدود علی ما ملکت أیمانکم؛؛ ولژن حفصة قتلت جاریة 
سحرتہاء ولنا أنه قتل لحم اللہ تعالی فکان إلی الإمام کرجم الزانیە وکقعل ا حر وضولہ لگ : 
وأقیموا الحدود فلا یتتاول القتل للردةہ فإنه قتل لکضرہ لا حدا فی حقہ (ولان العنی أقیموها 
علی أرقاءکم برفع الأمر إلی الإمام)ء وأما خبر حفصةء فان عثمان تغیظ علیہاء وشق ذلك عليه 
اھ (۸۰:۱۰)ء وقال ا حقق فی ”الفتح“: وقعل الرتد مطلقا إلی الإمام عند عامة أھل العلم إلا 

الشافعی فی وجہ فی العبد إِلّی سیدہ (٥:۳۳۲)۔‏ ۱ 
قلت: فما ذکرہ محمد فی ”السیر الکبیر“ ان لمولی العبد ان یقتله بنفسە إن شاء فعل ذلك 
ابن عمر رضی اللہ عنه لعبد لە تنصرء ولأنہ بالردة صار کا حربی فی حکم القتلء ولکل مسلم قتل 
ا حربی الذی لا أمان لە إلا ان الأفضل اُن یرفعہ إلی الإمام لیکون ہو الذی یقتلہ لن فیه معنی ا حد 
: راکنا کرد الإمام اھ )۱٦١:١ ٤(‏ هو قول محمد وحدہ لا قول أئمتنا بمیعا واللہ تعالی : 
أُعلم. والقیاس علی ا حربی یقتضی مساواۃ ال حر والعبد فی حکم القتلی فلا وجة لتخصیصه بالعبد 








ملا السا ____. خحدالساخر ضزیة بالشتیف و کذا ئن مب رسول لڈ._..___٦٤٦‏ 


۰ ٤٤٣۔‏ - عن این غمز رضی الله عنہسا أن جَاریة لحغٍصة زوج النبی یل 
سھزتا ارتا ہما قسہا جار خمصةعد لسن بن وید ید فقتلھاء فأُنکر 
ۓغلیہٰا عثمنان فأتاہ عبد الله فقال: إنہا منخرقہا واعتزفت بەہ فگان عشمان انکر 
خر دس ا رواہ ألطبرانی من روایة [سماعیل بن عیاش عن المدنیین: 
هی ضُعیفة ؤبقیة رجاله ثقاث (مجمع الروائذ۹: ۰ء قلت: قد وثقه ثقه بعض الأئمة 
مطلقاء فالحدیث حسن: وتاید بمرسل این زرارۃ عند مالك فی ”لوط 
٤٥ :‏ وأخرج ا حاکم فی الستدرك )٢٠٢٠٠ :٤[‏ عن عائشۃة ة اُنہا لم تقتل جاریتہا 
الئیتحرتفۂ بل باخَثَاٴفن شر لوت تلکة. صححہ احاکم وسکت عنه الذھبی. 
٦‏ - عن أبی برزة الأسلمی قال: أغلظ رجل لأبی بکر الصسدیق رضی اللہ 
عنهء فقلت: یا خلیفة رسول الل! الا أقعله؟ فقال: لیس ہذا لا لمن شتم النبی مك رواہ 
الجاکم فی "المستدرك“ ڈو ۸۰) وسکت عنہ هو والذھبی.- 


وقد بت عن عَمان وسلمان رضی الله عنہما الانکار لی مْ قبل الساحرء حر او عبدا ذون 
اسلطان فالصحح ما عليه الجمھورں وھو الذھعب. 
قولہ: ”عن أبی برزة إلی آخر الباب“ . قال انحقق ذ فی ”الفٹم' کہ رو 
اللہ گا بقلبہ صار مرتدا فالباب بطریق اُولی. ٹم یقتل حدا عندناء فلا تعمل توبته فی ]قاط 
القصل قالوا: ھذا مذھب أھل الکوفة ومالكء ونقل عن أبی بکر الصدیق رضی اللہ عنہء ولا فرق 
بین ان یجیء تائبا من نفہہ أو شھد عليه بذلك: بخلاف غیرہ من اللکضرات؛ فإن الإنکار فی 
توب فلا تعمل الشہادة معه حتی قالوا بقتلء ون سب سکران ولا یعفی عنهہ ولا بد من تقییدہ 
بما إذا کان سکرہ سببِ محظور باشرہ مختارً بلا إکراہ ولا فھو کا جنونء قال ا خطابی: ولا اأعلم 
أُحدًا خالف فی وجوب قتلہ وأمامثله فی حق اللہ تعالی فتعمل توبتہ فی إسقاط قعله ام :٥(‏ )) 
قلت: وما ذکرہ ا حقق من عدم قبول توبة الساب لعل اأخذہ غن الیزازی ولا فالشھور من 
سیف نایدا وت سکم ار بی فو ون وا کل وا ای قع: کس اکر ٹی 
”الدر والشامَیة: بابسط وجة ٤٤۸:۴(‏ و٤٤)ء‏ وھو منطوق عبارة ابی یوسف فی ا خراج 
حیث قال: وا رجل مسلم سب رسول اللہ س ےت ہت 
منه زوجتہ فان ست اف جو تخل "م7 
انا ص0۷۷ اہ یں 








٤ے‏ ماد وھ وھازی کت تح 


۷ عن ابن عمر قال: : ان عنسر بن الحخطاب برجل سب رسول اللہ 
فقتله ٹم قال: .من سب رسول اللہ يك أو اأحدا من الأَنبیاء فاقتلوہ. رواہ أبو الحسن 
الاصبسہانی فی أمالیہہ وسندہ صحیح (کنز العسال ٣٤٢‏ ۲۹). وأ حرجه حرب فی 
مسائلہّ من لیث بن أبی سلیمعن مجناھد قبال: : تی عمر برجل سب اللبی مل 
فذكِرَہ (الصار السلول ص:1۹8) ا 

۸ص قال لیث: : وحدثني مجامد عن ابن عباس قال: ساس اق 
و سب أحدا من الأبیاء قد کذب رسول اللہ وھی ردة یستتابء فان رجعء والا 
قتل۔ وا معاہد عاند فسب اللہ او اأحدا من الأنبیاء او جھر بە فقدہ نقض العھد فاقتلوہ, 
رواہ رق اکلہ (الصارم المسلول ص۸١٦)؛‏ والمذ کور من السند حسن, - 


۱ " وقال الوفق فی ' ال“ شف ٹر ای ال شر بلنکتا اڑجارا یآ رای 
ولا تقبل توبن نص عليه أحمد وحکی أبو الحطاب روایة أخری ان توہتہ تقبل وبہ قال آبو حیفة 
والشافعی؛ مسلما کان أو کافرا لأن عذا منہ ردق وملرتد یستاب؛ وتصح توہتہ قال: اوقذف النبی مر 
وقذف امہ ردة عن الإسلام وخروج عن اللہ (قلٹ: وكکذلك قذف أزواجہه؛ کما مر فتذ کر)۔ 
وکذلك سبء بغیر القذف إلا أن سبه بغیر اتذف یسقط بالإسلام لان سب اللہ تعالی یسقط 
بالإسلام فسب النبی أُولی وقد جاء فی ات (الصحیح رجہ الشیخان): ان الله تعالی یمولۃ 
(شتمنی ابن آدم وما ینبغی لە ان یشتمنی اما شتمه بای فقوله نی اتخذت ولدا ون الأُحد الصمد 
لم الد ولم أولدہء ولا خلاف فی ان إ إسلام النصرانی القائل لھذا یمحوا ذنبه اھ (۰ :١‏ ٠و‏ ۲۳۱). 

فتحرر ان مذھب الحفیة کمذھب الشافمی قبول توبتہ کما هو روایةعن مالك وأحمد وأن 
تحتم قتلہ وإنِ تاب مذھب مالك رحمه اللہ کما فی " 'الشفاء“ للقاضی عیاض وغیرہ من کتب 
امالکیةہ واحتجوا بما رواہ الطبرانی عن عبید اللہ بن محمد بن عبد ألعزیز العمری عن إسماعیل بن 
فی آویس عن موسی بن جعلر تن آبیه عن علی بن ین عن این بن علی من علی رط الل 
عنہمء قال: قال رسول اللہ لن : ومن سب الأبیاء قتل ومن سب أصحابی جلدہ قال الطبرانی: 
تفرد بە ابن أبی اُویس قال ا حافظ فی ' 'اللسان ۵“ کلم ففات إِلا می ضمفہ الدارقطنی؛ ورماہ 
النسائی بالکذب اھ ٤(‏ ۰ء فلا حجة فیه. اؤیا ڈکرنا فی التن عن عمر زضیٰ اللہ لہ ولکن 
یعارضه قول ابن عباس: وھی ردة یستتاب منہا فان رجع؛ وإلا قتل إلخء وبقول ابی بکر الصدیق 
فیما کتب بہ إلی اللھاجر فی امرأة التی سبت النبی یلام سس ید 





إعلاء السنن ٦٦٤‏ 


باب ما یکوت الرجل بە مسلما یدرأً عنه القتل والسبی 
۹- عن أبی ہھریبرة أُن رمسول اللہ لت قال: أمرت أُن أُقاتل الىاس حستی 
یقولوا: لا إلە إِلا اللہ فمن قال: لا إلە إلا اللہ عصم منی ماله ونفسه إلا بحقه وحسابہ 
علی الله. رواہ مسلم (۳۷:۱). وھو فی الاأمھات عن جماعة من الصحابة (نیل۱۰۳:۷). 


حد سب الأنبیاء لا یشب الحصدود فمن تعاطی ذلك من مسلم فھو مرتد ومعاھد فھو محارب 
غادر اھ (ص:۲۸۲) من ”٭ الصارم المسلول قلت: وکان مھاجر قطع یدھا ونزع ثنیتہا لکونہا 
تغنت وزمرت بشتیمة رسول اللہ لكه ذکرہ الطبری فی ”تاریخه٭ (۲۷۷:۳)ء وقال ا حافظ ابن 
تیمیة فی ”الصارم اللسلول“: ”إن إ حاق شین ونقص ‏ حضرۃ الانبیاء علیہم السلام کفر بل کل 
الکفر واستوعب فی کتابہ ھذہ المسألةہ وأوعب من الکتاب والسنة والإجماع والقیاس: وأن 
انبی چا کان لە ان یعفو عن سابہ ولە اُن یقتلء وقد وقع کلا الأأمرینء وأما الأمة فیجب علیہم 
قتلەء وفی الاستتابة وعدمھا وقبول التوبة وعدمہ فی أحکام الا۔نیا اختلاف اھ ای وأما فی اأحکام 
الآخرۃ فیما بینە وبین الله تعالیء فتوبتہ مقبولة اتفاقًاء کتوبة سائر امرتدین (فإن اللہ یقبل التوبة عن 
عبادہ ویعفو عن السیئات) قاله اللوفق فی ٭المغنی ٭ (۲۳۴۰:۱۰). 

قلت: وکان اللعٰین متنبئ القادیان إذا اأتی علی ذکر عیسی عليه السلام استشاط غیظاء 
ولم یملك نفسه فیسترسل فی مثالبه بالھمز واللمز والطعن واللعنء ویسطه کل البسط ویلفته کل 
اللفت وسری ذلك فی اُتباعه ا ملعونین فتراهم یصنفون فی ھجاء عیسی عليه السلام ویشیعونه فی 
أھل الإسلام دع النصاری وقصاری بغیتہم أُن لا ییقی للناس رغبة فی نزول عیسی ابن مریم عليه 
السلام من السماء ولا اشتیاق إليه فیسلموا لذلك الشقی الھاذی ال حابط المھذار خذله اللہ تعالی ومن 
تبعہ أو ھداهم للاسلا؛ وقد نص العلماء علی ن الشہور فی شأن الانبیاء وان لم تقد ا 
کفر وردةہ فإلی الله الشتکی وھو الستضاثء وب نعوذ من الفتن ما ظھر منہا وما بطن. ومن أراد 
ب۔سط الأقوال والأدلة فی البابء فلیراجع ”کتاب [کفار اللحدین“ للُستاذ انور ششاہ رحمہ اللہ؛ 
. فقد أُجاد وأفاد وشفی واشتفی. 

باب ما یکون الرجل بە مسلم پدرآ عنہ تل السبی 

قولہ: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“. قال الحافظ فی ”الفتح“: فیە منع قتل من قال لا إلہ إلا اللّ ولو 
لم یزد علیہاء وھو کذلك لکن ھل یصیر بمجرد ذلك مسلما؟ الراجح لاء بل یجب الکف عن قتله 
ختی یختبر ء فان شھد بالرسالةء والتزام أحکام الإسلام حکم یاسلامہء وإلی ذلك الإشازۃ بقوله: 











ج -۔ ١١‏ ما یکون الرجل بە مسلما یدراً عنہ القتل والسبیٰ پت 


‌٠٣‏ "ٴ٦‏ -عن عبد الله بن عمر رضی اللہ عنہما قال: قال رسول اللہ عوتا: رت 
أُن أقاتل الناس حتی یشھدوا ان لا ِلە إل اللہ وأن محمدا رسول اللہ ویقیموا الصلاق 
ہے رسب پت ھی جلے ہے 
الله تعالی اخ رج الشیخان (نیل الاوطار ۷ 63 ےو وو :)۷٢‏ حتی 
یشھدوا ان لا إله إلا اللہ ویؤمنوا بیء وبا جت بہ ا حدیث۔ 


لا بحق الإسلام قال البغوی: الکافر إذا کان وثنیاء او نویا لا یقر بالوحدانیةء فإذا قال: لا إلە 
لا اللہ حکم یاسلامہ ٹم یجیر علی قبول جمیع الأحکامء وبیراً من کل دین خالف دین الإسلام 
وأما من کان مقرا بالوحدانیة منک را للنبوة فانہ لا یحکم یاسلامه حتی یقول: مل رسزل الف 
فان کان یعتقد ان الرسالة انحمدیة | إلی العرب خاصة فلا بد ان یقول إ إلی جمیع ا حلق فان کفر 
بجحود واجب؛ أُو استباحة محرمء فیحتاج ان یرجع عما اعتقدہء ومقحضی قولە: یجبر أنە إذا 
لم یلتزم تجری عليه اأحکام ا مرتد وبە صرح القفالء واستدل بحدیث الباب. 
غفلة عظیمة من القفال: ۱ 

فادعی أنه لم یرد فی خبر من الأخبار ”أُمرت أُن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلە إلا الػء وأن 
محمدا رسول اللہ أُو انی رسول الله کذا قال وھی غفلة عظیمة. فا حدیث فی ”صحیح “ 
البخاری ومسلم فی کتاب الإیمان من کل منہما من روایة ابن عمر ویحتمل أُن یکون امراد بقول: 
لا إله إلا اللہ هنا التلفظ بالشھادتینء لکونہا صارت علما علی ذلكء ویؤیدہ ورودھما صریحا فی 
الطرق الأخری .)۲١۷۱٢(‏ وفیه أیضا ”وقد رواہ عبد الرحمن بن یعقوب (عند مسلم فی 
٭صحیحەٴ کما ذکرناہ فی التن) بلفظ یعم جمیع الشریعة حیث قال: ویؤمنوا بی وا جت بہه 
فان مقتضی ذلك اُن من جحد شیا ما جاء بہ ِء ودعی إليه فامتنعء ونصب القتال أنه یجب 
قتاله وقتله إذا اأُصر ٔ اھ (٢۱:٢٥٤۲)۔‏ 

وفی ”٭شرح السیر ‏ ان الکافر متی اُظھر بخلاف ما کان یعتقدہ فإنه یحکم یاسلامہ بە. 
والاأصل فیہ قول النبی ّػكّ: أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إله إِلا اللہ وقد کان یقاتل عبدة 
الأُوثان وہم کانوا لا یقسولون بذلكء کسما قسال اللہ: ظپإنہم کانوا إذا قیل لھم لا إلە إلا اللہ 
یستکبرون 4ء فجعل ذلك علامة إمانہم ثم حین دعا الیہود بالمدینة إلی الإ(سلام جعل علامة 
ِمانہم الاقرار برسالتہ حتی قال الیہودی الذی دخل عليه یعودہ: اشھد انی رسول اللہ فلما شھد 
0 ال حمد للہ الذی اأعتق بی نسمة من النار لأأنہم کانوا لا یقرون برسالتہء فجعل ذلك 








إعلاء السنن ما یکون الرجل بە مسلما یدراً عنه القتل والسبی_ سا ڈیہ 
٠ج‏ تی - عمن آنس أُن رسول اللہ مل قال: أمرت أن أقاتل الناس حتی یقولوا: 
لا إله إلا اللہ ون محمدا رسول اللہ فإِذا شسهدوا ان لا إلە إلا اللہ ون محمدا رسول اللہ 
واستقبلوا قبلتا وأ کلو! ذبیحتتا وصلوا صلاتنا حرمت علینا دماءھم وأموالھم إلا بحقھا۔ 


.۔علامة لِمانہمء إذا عرفنا عذا فنقول: : إذا مل مسلم علی مشرك لیقظه فقال: لا إله لا الله فان کان 
من قوم لا یقولون ھذا فعلی السلم ان یکف عن لہ سمع من ما ہو دلیل مان ان قال: “مآاُردت 
گل" ما إردت الیہودیةہ أو التعوذ فلا یقعلنی لم بلتفت إلی قولہ: لان الظاہر أنه نما 
۱ قصد إجابته إلی ما طلب منہ۔ والسلم تما طلپ:الإسلام لا الیہودیة وقولہ: لا إله إلا اللہ دلیل علی إسلامہ 
وان لم یکن یقر بالإسلام کلہ فیلزمہ حکم الإسلام بمنزلة ما لو صلی فی ا جماعة مع اللسلمین غان 
ذلك یکون دلیلا علی إ إسلامہ فإذا امتٹع من الإسلام بعد ذلك کان مرتدا فیقتل. ولو کان الرجل 
من یقول: لا إله إلا اللہ والمسألة بحالھاء فلا بأُس بأن یقتلهہ وإن إن تکلم بہذہ الکلمۃ (والاأولی أُن 
یکف عنه ویختبرہ لاحتمال اُن یکون اققصر علی ذلك لضیق الوقت عن إتیان الشہاذتین). وإن 
قال بعد ما رھق: محمد رسول اللہ او دخلت فی دین محمد ِء فھذا کلہ دلیل إسلامہ حتی لو 
مات بعد ما قال هذہ القالة فإنه یصلی عليەہ ویستغفر لە اھ ملخصا ۳٦٣: ٤(‏ و .)۳٣۷‏ 

وقال فی ٭الفتح“: إِن اث شتراط التبری نما هو فیمن بین أُظھرنا منہم وأما من فی ارت 
سال شل فا(سسس تل الله فھو مسلمء أُو قال: دخلت فی دین الإسلام أُو دین 
محمد بل فھو دلیل إسلامہه لن فی ذلكِ الوقت ضیقا وقولە ھذا ما اراد بە الإسلام الذی یدفع 
عنه القتل الحاضر فیحمل:عليه ویحکم بە بمجرد ذلك اھ وعن الإمام الحلوانی فی الوٹنی أُنه بصیر 
مسلما بقوله: انا مسلم أُو : علی دین محمد أو ا حنفیة أُو الإسلامء فعلی ھذا یقال کذلك فی الیہود 
والنصاری فی بلادناء فإنہم یمتنعون من قول انا مسلم حتی إن أحدھم إذا أراد منع نفضسه عن أمر 
یقول: إن فعلته کون مسلماء فإذا قال: أُنا مسلم طائعاء فھو دلیل إسلایه اھ. 

.. واعلم أن الاسلام یکون بالفعل أیضا کالصلاۃ بجماعةء أو الإقرار بہاء أو الأذآن فی بِمَض 
الساجد أو الحجء وشھود الناسكء لا الصلا وحدہ ومجرد الإحرام (یس)؛ ذکر کله الشامی فی 
”رد ا ختار' وأُشبع الکلام فی السالق فلیراجع (۴: ٤‏ و٤٤٤)‏ قلت: وہ الفار علی می 
البابء وما ذکرناہ من تفاصیله ظاھرة بادنیء تأمل. 

قد یکو الاسلام بالفعل: 

ہر ول عن انس ثالث الباب الخ فی قولہ پک : من صلی صلاتا واستقبل قبلتا دلیل علی 











"۔- ا ما یکون الرجل بە مسلما یدراً عنہ القتل والسبی ۷ ٦ٔ‏ 
جس ےہ ھن کچل ہو مسا بدراعنہ اقتل وسی _ _ :۶۷ 


أخرجه البخاری والترمذی وأبو داود والنسائیء ولفظ البخیاری: : من شھد ان لا إله الا 
لہ واسقیل اتا وصلی صلاکا و کل ڈیجھا ہوسا ہم الفیسام وعلہماعلی 
اللسلم. (یلِ الاوطان ۷ اک ےی 
٣٣ ۱ "‏ کن سفیدن السیت س آیے فال: امرس مت نا 
آرسول اللہ گلا: یا عم! قل: ال اق کی ید لٹ یا چند ال بت رواہ 
مسلم (اٹحلی ۷: ۳۱٣۰‏ ۱ 
۰ ۲" - عن أسامة بن زید قال: پٹتا رسہول ال گا فی سریقہ فذکر إفدیٹ 
وفیە: : ولحقت أنا ورجل من الأنصار رجلا منہم فلما غشیناہ قال: لا إل إلا الله نکف 
عنه الأنصاری وطعنتہ فقعدہ؛ فبلغ ذلِك رسول اللہ يُِّ فقال لی: نیا آسا! ا فقافہ بعد 
ماقال: لا إلە إلا اللہ؟ قلت: : یا رسول الله! نا ِکان, متعوذا فقال: أُ قتلته بعد ما قال: 
اللہ لا اللہ؟ فما زال بکررہ الجدیث؛ رواہ مسلم (اخلی ۷ ۳خ 

٣٣٣٣٣‏ -عن انس اُن یہودیا قال لرسول اللہ مَلكّ: أشْہد أبك رسول اللہ 
ثم مات فقال رسول اللہ کت صاوا علی صاحیکم. رواہ اُحمد فی روایة مھناً 
محتجابهە. وفی ”مجمع الزوائد“ : اُخبرجه أبو یعلی پإسناد رجاله رجال الصحیح ٤‏ (نیل 
الأُوطار ۳:۷٣۱۰)۔‏ 

٣٤ء‏ عن ابن عمر قال: بعث رمسول اللہ لگ الد بن الولید إلیٰ بنی خذیعة 

جو سوج نی أصلمنا فجعلوا یٹولون: ضبأتا صہاتا فجعل 


02 وا قیدنا الصااۃ بالجماعۃ لألم لو صلی منفردًا لا َوقف علی 
حقیقشة فعله ان صلاق :او قیام وقعیود وانحناء وعند أحمد یحکم پاسلامہ سواء صلی جماعةء 
أو منفرً وعند الشافمی إن صلی فی دار شرب حکم یاسلامہ وفی دار الاسلام لم حکم بہ لأنہ 
یحعمل الریاء والعقیة ذکرہ الموفق فی ٴالغنی ٴ (۱۰۳:۳) قال: وأما سائر الأرکان من الزکاۃ 
والضیام والحج؛ فلا یحکم یاسلامہ ینا زان الک کن کانرا وس اف قلنا: ا: کان ذلك قبل الفتح 
ٹم امتدعوا منہ بقوله عالفگ: : ولا یحج بعد العام مشركہ وأخبرجوا من ا حجاز بقولہ: الا یبقی فی 
جزیرۃ العرب دینان) فالانِ یحکم یاسلامہ بە إذا اتی پا ماك علی طریقة الإسلام. 

قوله: ٭عن ابن عمر إلخ فيه دلیل علی ان الکتایة مع الیة کصریح لفظ الإسلام قإہ ابن 








خالد یقتل ویأسر حتی قدمنا علی رمسول اللہ عُ: فقال: اللھم إنی أبراً إليك ما صنع 
خالد مریتن. رواہ اأحمد والبخاری (نیل ۰۳:۷ ٣‏ 

٥‏ عن عقبة بن مالك اللیٹی قال: بعث رسول اللہ لگ سریة فأغاروا علی 
قوم فشد رجل من القوم فأتبعهہ رجل من السریة ومعه السیف شاھرۃ فقال الشاد من 
القوم: إنی مسلم فلم ینظر فیما قال فضربه فقتله فدمی الحدیث إلی رسول اللہ علهُ 
فقال فیە قولا شدیدا بلغ القاتل فقال: واللہ یا رسول اللہ! ما قال الذی قال: إلا تعوذا من 
القتل فأعصرض عنہ النبی سك ثلاثاء ثم أقبل عليه تعرف المساءة فی وجھہہ وقال: إِن الله 
بی علی فیمن قتل ممنا ثلاتًا. رواہ الطبرانی فی”الکبیر“ء وأحمد وأٗبو یعلی إلا أُنه قال 
عقبة بن خالد ورجاله ثقات کلھم. (مجمع الزوائد ١:۱۰))ء؛‏ وھو مختصر. 

باب شل یقبل اإِسلام الصبی العاقل؟ وشل یعتبر ارتدادہ 
فیجبر علی الإسلام ولا یقتل؟ 

٦۔-‏ عن عروۃة قال: أسلم علی وھو ابن ثمانی سنین. أخرجه البخاری فی 
”تاریخ وأخرج أیضا عن جعفر بن محمد عن أبيە قال: قتل علی رضی اللہ عنهء 
وھو ابن ثمان وخمسین (المنتقی مع النیل ۱۰۸:۷). 





تیمیة فی ”النتقیٴء وفیهە أَیضًا وجوب الکف عن قتل الکافر إذا اتی بلفظ یوھم قبولە الإسلام؛ 
وھو أصل لکل ما ذکرہ الفقھاء فی ہذا الباب کما لا یخفی علی من مارس الفقه واللہ تعالی اُعلم. 
ولم یلزم اأسامة (ولا بالرجل من السریة) قود لأنه قتله وھو یظنه کافرا فلم یکن قاتل عمدہ قاله ابن 
حزم فی ”ا حلی ٭ (۳۱۷:۷)۔ ۱ 
باب شل یقبل إِسلام الصبی العاقل؟ وشل یعتبر ارتدادہ فیجبر علی الإسلام ولا یقتل؟ 

قولە: ”عن عروۃ إلخ٭ قال فی ”الھدایة“: دوارتداد الصبی الذی یعقل ارتداد عند آبی حنیفة 
ومحمد رحمھما الله ویجبر علی الإسلام ولا یقتلء وإسلامه إسلام لا یرٹ أبویہ؛ إن کانا 
کافرین. وقال ابو یوسف: ارتدادہ لیس بارتدادہ وإسلامہ إسلام (وھو روایة عن اأُحمد) وقال زفر 
والشافعی: إسلامه لیس یاسلام وارتدادہ لیس بارتداد. ۱ 

ولنا ان علیًا رضی االلەعنہ اُسلم فی صباہ وصحہ النبی بل إسلامه (ولم یثبت أُنە أمرہ 
بتجحدید الإاسلام بعد البلوغ) وافتخارہ بذلك مشھور اھ. 











> و ہل یقبل إسلام الصبی العاقل؟ وہل یعتبر ارتدادہ ۹ 


۷۰ عن ا حکم عن مقسم عن این عمباس أُن رمسول اللہ مت دفع الرایة إلی 
علی یوم بدر وھو ابن عشرین سنةةء أخرجہ ا حاکم فی ”اللستدرك“ (۱۱۱:۳))؛ 
وصححہ علی شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی؛ وقال: هہذا نص فی أنە اُسلمء ولە أأقل من 
عشر سنین؛ بل نص فی أَنە اُسلمء وھو ابن سبع أُو ثمانء وھو قول عروۃ. 


قال اللوفق فی ٭المغنی “: إن الصبی یصح إسلامه فی ا جملة وبہذا قال أبو حنیفة 
وصاحباہ وإسحاق وابن أبی شیبة وأبو یوب وقال الشافعی وزفر: لا یصح إسلامہ حتی یبلغ لقول 
ا گ: وق ئل دو لاٹ سس الو جس مو سرت نر 

ولنا ان ما ذکرناہ إجماع فان علیا رضی اللہ عنه أسلم صبیا وقال: سبقتکم إلی الإسلاہ 
طراء صبیا ما بلغت آوان حلم ولہذا قیل: اُول من اُسلم من الرجال ابو بکر رضی اللہ عنه ومن 
الصبیان علی رضی اللہ عنەء ومن النساء خدیجة رضی اللہ عنہا ومن العبید بلال رضی الله عنہ: 
(ومن ا موالی زید بن حارثة)ء وقال عسروۃ: اُسلم عسلی والزبیر وھما ابنا ثمان سنین؛ وبایع 
النبی مه ابن الزبییر لسبع أو ثمان سنین (أحرجہ ا حاکم فی ٭الستدركٔ عن عروۃ قال: اأسلم 
الزپیر وھو ابن ثمان سنین وعاجر وعو ابن ثٹمان غشرۃ ستةہ) و کان عم یعلقه فی حصضیرہ 
ویدخن عليهء ویشول: ارجع إلی الکضرء فیقول: لا أکفر أُبدا. سکت عنه ا حاکم والذھبی 
کلاھماء ورجالە ثقات .)۳٦٣:٣(‏ 

وأآخرج أیضا من طریق عبد اللہ بن محمد بن یحبی بن عروۃ عن أبیەء فذ کر حدیئا طویلا 
فی ففضائل عبد ال بن الزیر: ونی ”ثم جاء یصدن وھز ابن سیع نین أر ابن شمان منین؛ لیہائع 
النبی كت أمرہ الزبیر بذلكء فۃ قتبسم النبی کچ حین رآہ مقبلاء وبایعہ الححدیث. صححہ ا حاکم 
عل د طرضا باعل اتید سےا سم ت رکە أبو حاتمٴ (۸:۳٥٦)ء‏ ولم یرد 
النبی یه علی أحد إسلامہ من صغیر ولا کبیر فأما قول النبی مه : رفع القلم عن ثلاث فلا حجة 
یں بی سر یر وو و جرد توہ و 
والآخرة اھ (۰ ۸۸:۱ و ۸۹). 

وأُما قولھم إن الإسلام یلزمه اأحکاما تشوبہا المضرة کحرمان ا میراث من الابوین الکافرین 
مثلاء فلا یڑھل لە کالھبة ونحوها فالجواب أُنە أمر متوہم وھو مجبور بمیراثہ من أقاربہ السلمین 
وسقوط نفقة أُقاربه الکفار ثم إن هذا الضرر مغمور فی جنب ما یحصل لە من السعادۃ فی الدنیا 
والآخرةء وخلاصه من شفاء الدارین؛ فافھم. 








.اعد الساث_ ہل یقبل إسلام الصبی العاقل؟ وھل بعیر ارتدادو __. ٦٦٠٦ ٠.٠٠‏ 


۸ء عن ابن عمر أُن عمر بن ال خطاب انطلق مع رسول اللہ ع فی رھط من 
اأصحابہقبل اہن عسیاد حنی وجدہ بلب مع الصبیانء وقد قارب ا لم فلم بشعر تی 
ضرب رسول اللہ نگ ظھرہ بیدہہ ثم قال رسول الہ یك لابن صیاد: 7127“ 
رسول اللہ؟ فنظر إلیە این صیاد فقال: اُشھد أُنك, رسول الأمیین ا حدیث: متفق عليه. 
س2 کے با 


نب-ذة من أحوال ابن الصیاد والدجالِ :. 

ودلالنه علی معنی الباب ظاعرۃ قال الحافظ نی ' 'الفعم” ااتہ ہی وحافت 
حدیث تمیم وکون ابن صیاد هو الدجال أُن الدجال بعینه هو الذی شاھدہ تمیم موثقا (فی بعض 
جزائر البح)ء وأن ابن صیاد هو شیطان تبدی فی صورۃ الدجال فی تلك المدة إلی اُن توجه إلی 
إصبہان فاستتر مع قرینه إلی اُن تجیء ا لمدة التی قدر اللہ تعالی خروجه فیہا. ئد افرچ اکر 
بسند صحیح عن جابر قال: فقدنا ابن صیاد یوم ا حرةء وأخرج ج ابو نعیم فی ٴ تاریخ إصبہان” عن 
حسان بن عبد الرحمن عن أٔبیە أنە أتی إصبہان مرةء فإذا الییہود یزفٹون (یرقصون) ویضربونء 
فسألت صدیقا لی منہمء فقال: ملکنا الذی نستفتح بە علی العرب یدخلء فنظرت فاإذا هو ابن 
صیاد فدخل المدینة فلم یعد حتی الساعةء قال ا حافظ: وعبد الرحمن بن حسان ما عرفته؛ والباقون 
لقات اھ ۲۷٦:۱٢(‏ و ۲۷۷). وأخرج مسلم من طریق أبی بکر أنە یخرج من ][صیساٹر نی 
الاجالء وفی أخری عند أحمدہ والحاکم یخرج من خراسانء کذا فی ”فتح الباری“ ١‏ :۷۹). 

۱ 17 10160یداگھ دہ ار کر ات" 
قلت: ھی ہو رت 02٦‏ 
یہودی؟ وقد ا سلمت قال 75 سعید: حتی کدت اُعذرہ وفی آخر کِل من طرق ہدیثه أُنہ قال: 
تیٰ لأعرفہ؛ وأعرف مولدہ وأین هو الا . قال أبو سعید: فقلت لە: تبا لك سائر الیوم. أُخرجه 
مسلم من طرق؛ کما فی ”فتح الباری“ ٴأضًا ۱٣(‏ ۷)). ۱ 

ما فی کمونہ لدجال الأکبرہ ولا نشی کمونہ قریعہ ولا نفی: رسول اللہ پل لا دولہ 
امدینة ومكکة حین ظھورہ بدعواها التی یدعیہا لا مطلقَاء فقد اأخرج الطبرانی من طریق سلیمان بن 











ا ٢.‏ ھل یقبل إسلام الصبی العاقل؟ وھل یعتبر ارتدادہ ْ آ٢٦‏ 


. ۳۳۹٣-عن‏ جابر قال: قال رسول اللہ مَل: کل مولود یولد علی الفطرة حتی 
یعرب عنه لسانہہ فإذا اأعرب عنه لسانە فإما شاکرا وإما کفورا۔ ریا اض ارامہ ى 
الصحیحین“ .(نیل ۸:۷ ٦‏ 


شھاب قال: : تزل علی عبد اللہ بن الضمر وکان صحاییا فحذشی عن ابی سا : : أنه قال الدجال : 
ایس بہ حقاء یجیء من قبل الشرقء فیدعوا إلی الدین فیتبعء ویظھر فلا یزال حتی یقدم الکوفةہ 
فیظھر الدین ویعمل بہ فیتیع؛ وبحت علی ذلكء تم یدعی نہ بی فیفرع من ذُلك کل ذی لب 
ویفارق فیمکٹ بعد ذلك فیقول: نا اللہ فتغشی عیئہ وتقطع أُذئە ویکتب بین عنیئیه کافر؛ 
فلا یخفی علی کل م مسلم فیفارقہ کل اأحد من الخلق فی قلبۂ مشقال حبة من خمردل من إمان. 
وسندہ ضعیف. ۔ وأخرج ابو نعیم فی ترجمة حسان بن عظیة اد ثقات التابعین سن ا حلیة بسند 
حسن صحییح قال: لا ینجو من فتنة الدجال إِلا اثنا عشر ألف رجل وسبعة آلاف امرأةق وھذا 
لا یقال من قبل الرأی فیحتمل ان یکون مرفوعًا اُرسلە أو یکون اذہ عن بعض أھل الکتاب. قاله 
الحافظ فی "الفتم“ (۸۰:۱۳). وا تکلمنا علی قصة ابن صیاد مع کون القام لیس مقام الکلام 
علیہا لأُنہا من الشکلات العضلات التی لا یزال اأھل العلم یسلون عنہاء فاُردنا ان ذذ کر ھھنا ما 
یحل الاشکال ویحسے مادةۃ الاعضال أُعاذنا ال وجمیع للسلمین من شر الدجالء وسائر 
الدجاجلة. وجعلنا وإیاھم مع التقین فی ا حیاۃ وبعد الممات. وجنبنا عن الفرق الباطلقء آمین: 
قولە: ہو قال فی "النیل ": فيه دلیل علی أنه لا یحکم للصبی ما دام غیر میز إلا 
بدین الإسلام (أى فی أحکام الآحرق)ء فاإذا اأعرب عنه لسانه بعد تمییزہ حکم عليه با لملة العی 
یختارھا اھ (۱۰۹:۷)ء ومعنی قوله: حتی یعرب عنہ لسانه -وال أعلم- ان یکوٹ بحیث یفھم 
اھ سی لوت بی تا رو ٴ٠‏ والکفایة عن 
"البسوطٴ (ہ:۲۳۱). 
متی یکون الصبی عاقلا - -ْ [ 
وفی ٭الدر “: والعاقل المیز هو ابن سبع فاکٹر (وبە قال أحمد فی روایةہ کما فی 
“َالعنیٰٴ). وقیل: الڈی یعقل أن الإسلام بب النجاۃ ویمیز الحبیث من الطیْب :والحلو من ا مر قاله 
الظرسوسی فی ”انفع الوسائل“ قائلا: ولم اأرض قدرہ بالسن اھ )٣۷٣:۴۳(‏ ولا یقتل الصبی إذا 
ارتد عاقلا وإن اُدرك کافراء وفی القیاس یقتل إذا اُدركء وب قال مالك وأحمد ولکنا استحستا عدم 
ٴ قعله لقیام الشبہة بسبب اختلاف العلماء فی صحة إسلامه فی الصغرہ ولکن لو قتله إنسان لم یغرم 











إعلاء السنن ۱ 1 ٠٢‏ 


۰ عن انس قال: کان غلام یہودی یخدم النبی عَلهه فمرض فاتاہ 
لنبی مه یعودہء فقعد عند راس فقال لە: أسلم فنظر إلی أبیەء وھو عندہ فقال: اطع 
أبا القاسم فأأسلمء فخرج النبی لگ وو یقول: ا لحمد للہ الذی أُنقذہ بی من النار. رواہ 
البخاری (زیلعی ۲۹:۲). 

باب لا یعتبر ارتداد الصبی غیر العاقل وانجنون والسکران والکرہ 

۱١ء‏ - عن عائشة شة رضی اللہ عنہا مرفوعا: ات زی سی سی موی کے 
یبلغ وعن النائم حتی یستیقظ وعن انجنون حتی یفیق. رواہ أحمد وأٗبو داود والنسائی 
وابن ماجه وا حاکم وابن حبان. ورواہ ابو داود والنسائی وأحمد والدارقطنی وا حاکم 
وابن حبان واہن خزیمة من طرق عن علی (التلخیص ال بیر .)٥۸:١‏ 

وقال العزیزی بعد ما رواہ بلفظ ٭ وعن المبتلی حتی یبراً وعن الصبی حتی یکبر 
فی حدیث عائشة: 0لت حدیث صحیح: وبلفظ 'عن اجٹون امغلوب علی عقله 
وعن الصبی حتی یحتلم' فی حدیث علی وقال: بطق ضلَينة یٹری بعضہا يَعَسًَا آھ 
شیشاء لأُن من ضرورة صحة ردته [ھدار دمہء دون استحقاق قتله کالرأة إذا ارتدت لا تقتلء ولو 
قتلھا قاتل لم یلزمه شیء قاله احقق فی ”الفتح “ .)۲۳۱:٥(‏ 

قولہ: ”عن انس إلخ“ استدل بە صاحب ٭التتقیح “ علی صحۃ إِسلام الصبی؛ کما فی 
”نصب الرایة“ .)۱٥۹:۲(‏ ولی فیہ نظر لان قوله لگ : دا حمد للہ الذی أُنقذہ بی من النارہ یدل 
علی کون الغلام مد رکا فان من لم یدرك من أولاد الکفار لا یدخل النار لقوله ای : درفع القلم 
عن ثلاث عن الصبی حتی یحتلم). ا حدیثء وقد یطلق الغلام علی البالغ باعتبار ما کانء أُو لکونه. 
مستحکم القوةء کما فی حدیث الإسراء من قول موسی عليه السلام: رب ھذا غلام بعثته بعدی. 
سمی النبی نل غلاماء وقد کان کھلا لکونە مستحکم القوةء فافھم. 

باب لا یعتبر ارتداد الصبی غیر العاقل وانجنون والسکران والمکرہ 

قولہ: ”عن عائشة إلخ“. فیه دلالة علی رفع القلم عن الثلاثة ا مذ کورة فی ا حدیثء ومقتضاہ 
ان لا تعتبر ردة الصبی قبل البلو غ مطلقا ولکن قیام الاجماع علی صحة إسلام المیز من الصبیان 
استلزم اعتبار ردتەء فصار مستثنی منه. وبقی غیرہ علی الأصل وعليه الإجماع فلم یقل أحد 
باعتبار ارتداد من لا یعقل من الصبیان ‏ وکنا انجنونء واختلف فی السکرانء فقال الشافعی وأأحمد 











ج - ۱١‏ لا یعتبر ارتداد الصبی غیر العاقل وا جنون والسکران وا مکرہ ٦٣‏ 


٢‏ +* عن ٹوبان مرفوعا رفع عن اُمتی ا خطا والنسیانء وما استکرھوا عليه. 
رواہ الطبرانی وقال الشیخ: حدیث صحیح (العزیزی ٢:٢۲۲)۔‏ 


فی روایة: تعتبر ردته لم یقتل حتی یفیق ویتم لە ثلاثة أیام من وقت ردتەہ فان مات فی سکرہ مات 
کافراء واحتجوا بأن الصحابة رضی اللہ عنہم قالوا فی السکران: إذا سکر ھذی؛ وإذا ھذی افتری 
جرح چوس یو سس پور وت 
یصح طلاقه فصحت ردته کالصاحیء کذا فی ٴالمغنی٭ (۱۰۹:۱۰). 

ولنا: أُن الردة تبتسی علی تبدل الاعتقاد ونعلم ان السکران غیر معتقد ما قال وحد شرب 
الحمر ما شرع زجراعن السکر فلا یصح القیاس علیهہ ووقوع الطلاق علیه لأنہ لا یفقتر إلی 
. القصد ولذا لزم طلاق الناسیء لحدیث وثلاث جدھن جدوھن لھن جد الطلاق والعتاق والرجعة). 
وتقدم فی کتاب الطلاق؛ کذا فی ”فتح القدیر (ہ:۳۳۰). 

قوله: ”عن ٹوبان إلخٴ. دلالته علی رفع القلم عن ال مکرہ وا حاطئ والناسی ظاھرةء ومقتضاہ 
أُن لا تصح ردتہم لأُن مبناہ علی تبدل الاعتقاد ولا اعتقاد لھؤلاء. وبہذا قال مالك وأبو حنیفة 
والشافعی. قال اللوفق فی ”امغنی “: ”وقال محمد بن الحسن: ہو کافر فی الظاہرہ تبین منہ امرأتہ 
ولا یرثہ السلمون إن ماتء ولا یغسل لا یصلی عليه وو مسلم فیما بینە وبین اللہ تعالی لأنه نطق 
بکلمة الکفرء فأُشبه ا تار“ اھ (۰ ۱۰۸:۱)۔ 

قلت: ولم أُر ہذا القول حمد فی کتب أصحابناء ولم یذ کروا فی اللسألة خلافاء فان ثبت 
فھو محمول علی من لم یظھر إسلامہ بعد زوال الإکراہ ویجب علی الکرہ أنه متی زال الإکراہ 
یظھر إسلامہ وکونە مکرھا فیما نطق بە فافھم. وسیأتی تفصیل أُحکامہ فی باب الإکراہ إِن شاء 
اللہ تعالی. والأأصل فی الباب قوله تعالی: ومن کفر باللہ من بعد إمانہ إلا من أکرہ وقلبه مطشمن 
بالإیمان 4 الایة. وکان الکفار یعذبون للستضعفین من الؤمنین فما منہم أحد إلا أجابہم إلا بلالا 
زی کان شرل اعد غٹی ری او ضا گرھ اتد کرت ش رر سی نگل عاطورعتم 
ٹم اتی النبی مك وہو یبکی فأخبرہ فقال لہ السبی َُِ: إِن عادوا فعدء کنا فی ”الغنی“ 
فان تا را نے آھ كف صل رََ تفم کا نی الظاش رات سار آھ آراخری 
عليه شیا من أحکام الکفار والل تعالی اأعلی------ 








أبواب أحکام البغاۃ ۔ 
باب محاربة انل البغی وامتناع ا خروج على الإمام: 
ولو جاہرا فاسقا ما لم یأت بکفر بواح 

قال الله تعالی: مار یہ تہ مھت 
إحداھما علی الأخری فقاتلوا التی تبغی حتی تفیء إلی أمر اللپہ -إلی قوله- لف 
الؤمنون ]خوۃ فأصلحوا بین أحويکم4. ۱ 

وت سام و 
. باپ:محاربة ھل البغی وامتاع ا خروج عجلی الإمام 
ولو جابر فاسقا ما لم یأت بکفر بواح۔ _ 

قولە: ”قال اللہ تعالیٴ اسر مو ین (أحدھاع: و ات 
الإیمانء فإِنه سماہم مؤمنین. (الغانیة): أنە اُوجب قتالھم. (الغالثة): أُنە اأسقط قتالھم إذا فاءوا ]لی أأمر 
الله. (الرابع): أُنه اأسقط عنہم التبعة فیما أتلضوہ فی قتالھم. (الحامسق: أنه یجوز قتال کل من منع 
حقًَا علیه. والبغی فی اللغة الطلبء بغیت کذا ای طلبته قال اللہ تعالی حکایة ذلك ما کنا نبغی )4 
ظوقالوا یا ُبانا ما نبغی 4ء ثم اشتبہر فی العرف فی طلب ما لا یحل من الجور والظلمء والباغی فی_ 
عرف الفقھاء ا خارج عن طاعة إمام ا حق. 

اُصناف ا خارجین عن طاعة الإمام ۱ 

۲ والحارجون عن طاعتہ أربعة اأُصناف: اُحدھا: الحارجون بلا تاُویل بمنعة ء وبلا منعة یأسحذون 
أموال الٹاسە ویقتلونہمء ویخیفون الطریق وهھم قطاع الطریق. والغانی: قوم کذلك إلا اہم 
سای کی لو اریں تحکیم کم فا رین فترا رہن سومان 
السلمین قطعت أیدیہم وأرجلھم علی ما عرف. والشالث: قوم لھسم منعة وحمیة خرٴجوا عليه 
بعأویل یرون أنه علی باطل کر أُو معصیة یوجب قتلہ بتأویلھم وھؤلاء یسمون بالخوارج- 
حون دماء السلمین وأموالھم ؤیستون نساءھم ویکشرون اصخاب رسول الله ء لٹا ِۓ 
تو یں دس و ف ہو مت ھی 
وإلا قتلواء وذھب بعض أُھل ا حدیث إلی أُنہم مرتدون لھم حکم ا مرتدین لقوله : دیخرج 
قوم فی آخر الزمان) ا حدیث وفیه (فأین ما لقیتموھم فاقتلوھم فان فی قتلھم اُجرا إلی یوم القیامةہ؛ 
وعن أبی أأمامة أُنه رأی رؤوسا منصوبة علی درج مسجد دمشق فقال: کلاب أُھل النار کان ھؤلاء 














و وک مر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مویہ ویو دیچووں وچ ھہہچوو ویج ہو روید یہہ ٹا 
ما ا ا کے ا ا و دی ا و ا ا رای و ا و و انی جک یک ا ا کے 











مسلمین فصاروا کضاراء قال این النڈر: : ولا اعلم أحدا وافق اُھل الحدیث علی تکفیرھم, وھذا 
یقتضی نقل إجماع الفقھاءِ وابن ا منذر ر أُعرف بمذاہب ا جتہدیں فما یقع فی کلام اھل المذاھب من 
تکفیر کثیر لیس من کلام الفقھاء الذین ھم انجتہدون بل من غیرھم ولا عبرة بغیر الفقھاء. 
والنقول عن اںجطہذین ما ذکرناء (ولا یعارضء ما ورد فی الحدیث من الأمر ہققظھم۔ فان القتل قد 
یکون دفعا للفساد لا للکفر: ۔ ولا قول أبی أأمامق فإنه إھا سماھم کفارا لکونہم فعارا ما یفعل 
الکفار ر بالمسلمین من القتل والقتالء کما ورد فی ا حدیث: : (سباب اللؤمن فسوق وقعاله کفر؛ یدل 
علی ذلك لفظ الطبرانی ٭فقال: : کلاب النارء ثلاثا شر قتلی تحت أدیم السماءی ومن قتلوہ خیر 
قتلی. ٹم استبکی قلت: یا ابا امامة! ما ییکیاث؟ قال: کانواعلی دنا نہذ کر با خم ضا ذالد 
غداء ٹم قال: اختلفت الیہود علی إحدی وسبعینِ فرقةہ:والنصاری على اثنتین وسبعین فرقق 
4 دوس رم 
فقلنا: ُنعتہم لنا۔ قال: : السواد الأعظم؛ رجالە ثقاتء ورواہ إبن ماجة والترمذی باختصارء کذا فی 

مجمع الزوائد“ (٣:٣۲۳)۔.‏ ۔ فتراہ قد جعل ا خوارج من فرق ھذہ الام وھذا ہو ما عليه الفقھاء۔ 
َ 0992 “الفتح “: ”قال ال خطابی: : اأُجمع علماء الإسلام علی اُن ال خوارج مع ضلالتہم 
فرقة من فرق المسلمین؛ وأجازوا مناکحتہم, وأکل ذبائحھم, وأنہم لا یکفرون ما داموا متمسکین 
بأصل الاسلام“ ))۲٦۷۲(‏ والرابع: قوم مسلمون خرجوا علی إمام العدل ولم یستبیحوا ما 
استباحة ال خوارج من دماء ا مسلمین وذراریہ وھم البغاۃ. قاله احقق فی ٭فتح القدیر ٴ .)۳٣۳٣:٥(‏ 

قلت: ولھم صنف خامنء وهو.من خرج عن طاعة إمام جیائر راد الغلبة علی مالە او نفسهہ 
أُو أُھله او علی اُموال. الپسلمین وأُنۃ نفسھم فھو معذور لا یحل قتاله ولە ان یدفع عن نفسے وماله 
وأھلہ بقدر طاققہ: ققد اأُخرج الطبنری بسند صحیح عن عبد اللہ بن۔الحارث عن رجل من بنی نصر 
عن علی رضی اللہ عنه وذکر ال خوارج فقال: إِن خالفوا إماما عدلا فقاتلؤهم وإن خالفوا ]ماما 
جائراء فلا تقاتلوَھم؛ فان لھم مقالاء وعلی ذلك یحمل ما وقع للإمام حسین بن علی رضی الله 
عندہ ٹم لاھل الدینة فی الحشرۃ ٹم لعمد الله بن الزنیر ٹم للقراء الذین خرجوا علی الحجاج مع ابن 
الأشعث قالہ الحافظ فی ' 'الفتحٴء وھل یجوز الشروج علی الإمام ا جائر؟ سیأتی حکمہہ ولکن 
او رر عہ تم وی کرو سس یی 
الإسلام لا لطلب ا مك والإمارۃ فافھم: 





جم - ١٢١‏ 7 ۱ 
ج محاربة اأھل البغی وامتناع ا خروج علی الإْمام 9|٦‏ 


بر رہ - عن عرفجة الاأُشجعی قال: شمعکا:رسول ال 05ا یٹول: من أُتاکم 
وأم رکم ا جمع علی رجل واحد یرید ان یشق عصاکم أو یفرق جماعتکم فاقتلوہ رواہ 
اأُحمد ومسلم (نیل۷ :۱) وفی لفظ لمسلم (۱۲۸:۲): فاضربوہ بالسیف کائنا من کان. 

٤‏ عن عبادة بن الصامت رضی اللہ عنه قال: بایعنا رمسول اللہ ك علی 
السمع والطاعة فی منشطنا ومکرھناء وعسرنا ویسرنا وأثرة علینا وأن لا ننازع الأمر 
أھله إلا أُن تروا کفر بواحا عند کم فيه من اللہ برھانء متفق عليه (نیل ۸۱۰:۷). 


یجب اتفاق الأمة علی إمام واحد: 

قوله: ”عن عرفجة إلخ“ ۔ فيه دلالة علی وجوب اتفاق الأمة علی الإمام وقتل من خالفه 
وأُراد شق عصا المسلمینء واتفق العلماء علی أُنه لا یجوز ان یعقد لحلیفتین فی عصر واحدہ سواء 
- اتسعت دار الاسلام أم لاء وقال إمام ا حرمین: وعندی أنە لا یجوز عقدھا لائئین فی صقع واحدء 
وھذا مجمع عليه قال: فان بعد ما بین الإمامین وتخللت بیٹہما شسوے: فللاحتمال فیه مجال؛ 
بی و وو ٹر سو سرو سو بد یت إطلاق 
الأأحادیث: واللہ اُعلم. 20 ”شرح مسلمٴ ٢(‏ 0 

قوله: ”عن عبادة إلخ' قال ال خطابی: معنی قولە: ”بواحا یرید ظاھرا من قولھم باح 
بالشیء یسوح بەه بوحا وبواحا إذا اذاعه وأظھرہ ووقع فی روایة حبان أبی النضر إلا ان یکون 
مغصیتہ للہ بواحاء عند أحمد عن جنادة ما لم یأمرك یاثم بواحا. وفی روایة عند اأحمد والطبرانی 
وا خاکم عن عبادة: سیلی امو رکم من بعدی رجال یعرفونکم ما تنکرون وینکرون عليکم ما 
تعرفونء فلا طاعة من عصی اللہ. ولفظ ابن أأبی شیبة ”فلیس لأُواكك عليکم طاعةٴ ' ومن ثم قال 
النووی: : المراد بالکفر ھنا (اأی فی حدیث عبادة عند الشیخین) اللعصیة ومعنی ا لحدیث لا تنازعوا 
ولاۃ الأمور فی ولایتہم؛ ولا تعترضوا علیہم إلا ان تروا منہم منکرا محققا تعلمونه من قواعد 
الاسلامء فإذا رأیٹم ذلك فأُنکروا علیہم وقوموا با حق حیٹما کنتم؛ انتہی. . وقال غیرہ: ا مراد بالائم 
ھنا العصیة والکفر فلا یعترض علی السلطان إلا إذا وقع فی الکفر الظاھر والذی یظھر حمل 
روایة الکفر علی ما إذا کانت النازعة فی الولایة إلا إذا ارتکب الکفر وحمل روایة العصیة علی 
ما إذا کانت ا منازعة فیما عدا الولایة فإذا لم یقدح ذ فی الولایة نازعہ فی اللعصیة بأن ینکر عليه برفق 
ویضوصیل إلی تقسیت ا حق لە بغیر عنفء ومحل ذلك إذا کان قادراء واللہ أعلم. قاله ا حافظ فی 
”الفتعح“ .)٦:۱٦(‏ قلت قلت: ولم یرد النووی با لمنازعة فی للعصیة إلا ما کان بالمقال دون القتال لقوله 
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إعلاء السنن مخاربة ُھل البغی وامتناع الخروج علی الإمام تک 
٥‏ عن عوف بن مالك الأأشجعی مسرفوعا فی شرار الأئمة قال: قلنا: 


م1 2 کرو اخافظ ض وبا |خ رو علیہ رعالوم زم اع لالم ران جا وت 
ظالینء وقد تظافرت الأحادیث بعنی ما ذکرت ولقولہ فی حدیث ابن مسعود: کرت دی 
ثرۃ وأمور) تنکرونہاہ الحدیث إِن فیه الحث علی السمع والطاعة وإن کان الدولی ظا ا عسوفا۔ 
فیععلی حقہ من الطاعۃہ ولا خرج عليەہ ولا یخلع بل یتضرع إلی اللہ تعالی فی کشف أذاہ ودم 
شرہ اھ (٢:٦۱۲)ء‏ ویؤیدہ ما فی حدیث عوف بن مالك: سن ولی عليه والء فرآہ یائی شیکا من 
۔معصیة الہ فیکرہ ما یأنی من مخصیة اللہ ولا ینزعن ید من طاعتہہ کما ڈکرناہ فی ال 
تحقیق انعزال الإمام عن الولایة بفسقہ: 

قال النووی: وأجمع أُھل السنة آنہ لا ینعرل السلطان بالفسقء وأما الوجہ اللذ کور فی کتب 
الفقه لبعض اُصحاہنا اُنە ینعزلء وحکی عن العتزلة اأیضا فغلط من قائله مخالف للإجساع قال 
القاضی عیاض: اُجمع العلماء علی أُن الإمامة لا تتعقد لکافر وعلی أنە لو طراً عليه الکفر انعزل: 
قال: وکذا لو ترك إقامة الصلاۃ والدعاء إلیہاء قال: وكکذلك عند جمھورھم البدعةء فلو طرأً عليه 
ْ کفر أُو تغیر للشرع أو بدعظ خر عن حکم الولایة وسقطت طاعتہء ووجب علی المسلمین القیام 
عليهء وخلعہ ونصب |مام عادلء إن أمکنہم ذلكء فإن لم یقع ذلك إلا لطائفة وجب علیہم القیام 
بخلع الکافر. ولا یجب فی المبعدع إلا إذا ظنوا القدرۃ عليه فرإن تحققوا المجز لم یجب القیام 
ولیہاجر اللسلم عن أرضه إلی غیرہاء ویفر بدینەہ قال: ولا ینعمد لضاسق ابتداءٗ زی خلافا 
للحنفیة)ء فلو طراً علی ا حلیفة فسق قال بعضھم: یجب خلعه لا اُن یترتب عليه فتنة وحرب۔ 

وقال جماھیر اُھل السنة من الفقھاء وا حدثین وامتکلمین: لا ینعزل بالفسق والظلم وتعطیل 
ا حقوقء ولا یخلع, ولا یجوز الخروج عليه بذلكء (ما یصرتب علی ذلك من الفتن وإراقة الدماءہ 
وفساد ذات البینء وطمع العدو بالمسلمین وضعفھم عن مقاومتہ بتفرق کلمتہم فتکون الفسدة 
فی عزله اُکٹر منہا فی بقاءہ)؛ بل یجب وعظہ او تخویفه للأحادیث الواردة فی ذلك. قال 
القاضی: وقد ادعی ابو بکر بن مجاھد فی ھذا الإاجماع۔ 

تحقیق روج الإمام حسین بن علی رضی اللہ عنہما وأمثالہ علی أئمة ال جور 

وقد رد علیہم بعضھم ھذا القیام لحسین وابن الزبیرہ وأھل اللدینة لی بنی أُمية 
وبقیام جماعة عظیمة من الدابعین والصدر الاول علی ا حجاج مع ابن الاُشعث. وتاول ھذا القائل 
قولہ اه : ان لا ننازع الأمر أھله فی أئمة العدلء وحجة الجمھور ان قیامھم علی ال حجاج (وأمٹالمم 

















رت محاربة اُھل البغی وامتناع اخروج علیٰ الإمام ٦۸‏ 
ایا زسول اللہ! أ فلا ننایذھم عند ذلك؟ قال: لا ما أُقاموا فیکم الصلاۃء إلا من ولی عليه 


لیس بمجرد الفسق؛ پل لم غیی من الشرع.وظامھر من الکفر؛ وقیل: کرو ات 
کم جدہل ماع علی مع اخ روح عاس بولق اعم زا ٠١٢٢)۔‏ 
۱ قلت: ومکن أُن یقال : إِن الولاۃ الذین خرجوا علیہم کانوا فسقةً من أول الأمر وقد عرفت 
أُن الولایة لا تتعقد لفاسق ابتداءً عند ا جمھورہ فلم یکن تروجھم علی الإمام وھو الٰنہی عنہ 
بل علی غیر إمامء وإن کانوا عدولا فی الابتداء ثم طراً علیہم الفسقء فقد عرفت من وجوب 
عزله علیٰ السلمین إن اأمکنہم فان لم یقع ذلك إلا لطائفة وجب علیہم القیام بخلع الکافر دون 
الفاسق والمبعدعء إ إلا إذا ظنوا القدرۃ عليهء فأُوائك الاأمة الذین خرجوا علی یزید وا حجاج لعلھم 
ظنوا من اُنفسھم القدرۃ علی خلعھما لکشرۃ من بایعھم علی ذلك فقد بایع علی ید مسلم بن عقیل 
ُلإسام حسین بن علی عدد کشیر من أھل الکوفة تزید عدتہم علی أُربعین أُلفا. وقد ورد فی 
آٰلحدیث: : ولن یغلب اٹنا عشر أُلفا من قلة إذا اجتمعت کلمتہم)ء وسٹل مالك ا فیسعنا التخلف عن 
'مجاھدۂ من بدل الأحکام؟ فقال: : إن کان معك اثنا عشر ألفا مٹلك لم یسعك التخلفء وإلا فأنت 
فی سعة منہ؛ کما قدمناہ فی ”باب الفرار من الزحف “ فلم یکن خروجھم خلاف الإاجماع 
جات درک آے اج مل اس لس کریہ کشر ارتا مرا الم نکی 
کلمتہم مجقمشة ولا ھمتہم متحدق ول یکونوا صادقین فیما اُظھروا من الحب لاھل البیت 
والعزم علیٰ الجھاد فی اللہ وإقامة دعائم الإسلام کما لا یخفی علی من مارس التاریخء ووقف علی 
سیرة الشیعة من اأھل الکوفة وغیرهم, فالکر شعارھم والغدر دثارهم واللہ اموفقء وقال الحافظ فی 
”الفتح' فی حدیث أسامة: قیل لە: سو رر ہو و ےت 
أکوت اُول من یفتحاہ ما نضه. 
اختلاف السلف فی الأمر بالعروف وبیان الصواب فیه: 
×× اخعلق التلف فی الأمر باللعرؤف فقالت طائفة: کت تہ سکم کر 
'شھاب رفعہ: (أفضل الجھاذ کلمة حق غند سلطات جائر اء ۔وبعسوم قولہ: (من رأی منکم منکرا 
فلیغیرہ بیدہ) ا حدیث؛ (وقد تقدما أُو الکتاب)ء وقال بعضھم: : یجب [إنکار اللنکر لکن شرطهھ أُن 
الا یلحق الٹک بلاء لا قبل لە بە مَن قتل ونحوہ. وقال آخرون: ینکر زقليه محدیث أم'سلمة مرفوعا: 
(یستعمل علیکم أمراء بعدی فمن کرہ فقد بر ومن انکر فقد سلم ولکن من رضنی وتابع٤.‏ . قال: 
الوب اعتیار الشرط للڈکور: ویدل عليه حدیث ہلا ببخی لومن ان بڈل تقص؛؛ لم فسرہ ہأ: 
اپتعزطنمن۔البلاء ما لا ۔یطیق انتہی۔علخصا۔ء_ ٰ ۱ 








إعلاء السٹن محار بة أُھل البغی وامتناع ا حر وج علی الإمام ۹ 


وال فرآہ بائی شیٹا من معصیة اللہ فلیکرہ ما بأئی من معصیة الہ ولا پنزعن یدا من 
طاعتہء رواہ مسلم فی صحیحہهہ ٢(‏ :۹۰). 


وی للدیٹ عظی لأرا ولب سب وڈیغیم ایل ای فیب لیک عٹو 
"حذرھم بلطف؛ وحسن تأ٘دیة بحیث یبلغ اللقصود د من غیر أذیة الغیر اھ ٦٢١(‏ گ). 
کیفیة النصیحة للأمراء وأمرھم بالعروف: 

اقلت: روی الطبرانی والبزار سا شر شص اھ ار ون سمعت 
اناج یخطب: فذکر کلاسا ُنکرتەہ فاردت أن أغیرء فذخرت قول رسول اللہ گڑٹا: ای 
للمؤمن ان ینذل نفسه قال: : قلت: یا رسول الله! کیف یذل نفسە؟ قال: : بتعمرض من البلاء ما 
لا یطیقء کذا فی ” مجمع الزوائد“ [٢:٢۲۷)؛‏ وروی أحمدعن شریح عن عبید وغیرہ قال: جلد 
عواض بن غنم صاحب دار حین فتحت؛ فأغلظ لە مشام بن حکیم القول حتی عضب عیاض؛ 
ٹم مکٹ لیالی فَأتاَ ہشام بن حکیم, ٤‏ فاعتذر إليه ٹم قال ھشام: الم تسمع بقول رسول اللہ َك: 
إِن من اُشد الناس عذابا اثدمم عذابا فی الدنیا للناس؟ فقال عیناض بن غنم: یا ہشام بن حکیم! 
قد سمعنا ما سمعت ورأینا ما رأیت: أو لم تسمع رسول اللہ بشول: : من اُراد ان ینصح لذی 
سلطان بأمر فلا بیدله علانیف ولکن لیأخذ بییدہ فیخلو بە فبان قبل منه فذاكشء وإلا کان قد أُدی 
الذی عليه. . واِنك نت یا ہشام! لأأنت ا جریء إذ تجترئ علی سلطان اللہ فھلا خشیت ان یقتلك 
السلطانء فتکون قتیل سلطان اللہ قال الھیٹمی فی ' مجمع الزوائد“ فی ”الصحیح“: طرف منہ 
من حدیث ہشام فقط. ۔ رواہ اأحمد ورجالہ ثقات إِلا ای لم أجد لشریح بن عیاض وھشام 
سماعاء وإن کان تابعیاء ورواہ اأحمد من طریق جبیر بن نفیر اُن عیاض بن غم وقع علی صاحب 
دار حین فتحت: فأتاہ عشام بن حکیم, فأغلظ لە القول. فذ کر ا لحدیث بنحوہ ورجاله ثقات 
وإسنادہ متصل اھ (ہ و ۰ء وعن سعید بن جمھان قلت لابی أمامة: إن السلطان یظلم 
الناس؛ ویفعل ب بہم ما یفعل, فتتاول بیدی فغمزھا غمزۃ شدیدة ثم قال: یا ابن جمھان! عليك 
بالسواد الاعظم فان کان السلطان یسمع منك فأنہ فی بینہ فأخبرہ با تعلہ فان قبل منك والا 
توفوج میق .رواہ الطبرانی وأحمد ورجال أحمد ثقاتء کمافی ”مجمم الزوائد“ 
٦(‏ ۰٣ء)‏ وفی ”اخخراج” اإمام أ بی یوسف: : خدثنی عبد اللہ بن علی عن الزمریء قال: جاء 
رجل إلیٰ عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه فقال لە: یا أمیر اللؤمنین! لا أبالی فی اللہ لومة لائم خیر 
لی أُم اقبل نفسی؟ فقال: أما من ولی من من أمر الؤمین شاء فلا یخقف کی الللومة لائم: ومن کان 
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4٦‏ عن عبد الله بن عمرو مرفوعا فی حدیث طویل: ومن بایع إماماء فأأعطاہ 
صفقة یدہ وثمرة قلبه فلیطعه إن استطاعء وإ جاء آخر ینازعهء فاضربوا عنق الآخرء 
رواہ مسلم أیضا .)۱۲٦:١(‏ 

۷:- عن أبی سعیید قال: قال رمسول اللہ لت : إذا بویع للخلییفتین فاقتلوا 
الآخر منہماء رواہ مسلم أأیضا (۱۲۸:۲)۔ 


خلوا من ذلك فیقبل علی نفسه ولینصح لولی أمرہ اھ (ص:٦۱)ء‏ وعبد اللہ بن علی ھذا هو ابو 
یوب الإفریقی الکوفی الازرق روی عن الزھری وأبی إسحاق السبیعی وزید بن اُسلم وطبقتہم 
وعنہه موسی ؛ بن عقبة ویحبی بن زکریا بن أبی زائدة وأبو یوسف القاضی وغیرهم. ذکرہ ابن 
حبان فی الثقاتء وقال ابن معین: لیس به باُسء وقال أبو زرعة: لین اھ من ”العہذیبٴ (ہ٥:۳۲).‏ 
قلت: وأثر عمر ھذا اُقوی حجة من تقاعد من علماء الھند عن النہضة السیاسیة ا متولدة 
المعجددة فیہا لکونہم خلوٗ من ولایة أمر اللؤمنین فأقبلوا علی أنفسهم وت رکوا أمر العامة. 
حجة من تقاعد من العلماء عن الكىہضة السیاسیة فی الھند: 
قولہ: عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. دلالتہ ودلالة الحدیث بعدہ علی وجوب إطاعة الإمام وقتل 
من ینازعه فی الولایة ظاهرة؛ء قال فی ”الیل“ عن ”الفتح“: وقد اُجمع الفقھاء علی وجوب طاعة 
السلطان ا متغلب وا جهھاد معه وأن طاعته خیر من ا حروج عليه ما فی ذلك من حقن الدماء 
وتسکین الدھماء ولم یستنوا من ذلك إلا إذا وقع من السلطان الکفر الصریح؛ فلا تجوز طاعتہ فی 
ذلك بل تجب مجاھدتہ لمن قدر علییہاء ء کما فی ا حدیث انتہی. وقد اسعدل القائلون بوجوب 
الخروج علی الظلمة ومناہذتہم بالسیف؛ ومکافحتہم بالقتال بعموماتِ من الکتاب والسنة فی 
وجوب الامچٍیلِلعروف: والدہی عن امنکرہ ولا شك ولا ریب ان الاأحادیث التی ذکرھا الصنف 
فی ھذا البابہ وذ کرناھا أخص من تلك العمومات مطلفًاء وھی متواترة العنی؛ کما بعرف ذلك 
من لہ اأنسة بعلم السنق ولکنہ لا ینیغی مسلم أُن بحط علی من خرج من السلف الصالح سن من العترة 
وغیرھم علی أئمة ا جورہ فإنہم فعلوا ذلك باجتہا۔ ۔نہم؛ وھم أتقی للہء وأطوع لسنة رسول 
اللہ کل من جماعة ممن جاء بعدھم من من أُھل العلمء ولقد أأفرط بعض العلم کالکرامیة ومن وافقھم 
فی الجسود علی أحادیث الباب حتی حکموا بأن الحسین السبط رضی اللہ عنەہ وأرضاہ باغ علی 
یزید بن معاویق فیا للہ المصجب من مقالات تقَت جو سس رد ود ی وھ بس 
السا ۷ :۸5) بحذف السب, واللعن علی یزیید وقند نہانا رسسول اللہ گج عن سب 














علاء السنرن 7 : 
عو بت محاربة ہل البغی وامتناع ا حروج علی الإمام كت 


۸ عن علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه قال: سسمعت رسول اللہ لا 
یقول: وسیخرج قوم فی آخر الزمان حداث الأستان سفھاء الأحلام یقولون من قول 
خی البریة لا یجاوز عسانہم حنساجرهم بمرقون من الدین کما بمرق السهم من 
الرمیة فأینما لقیتموہم فاقتلوہم فان قصلہم اُجرالمن قتلھم یوم القیامةہ. متفق عليه (نیل 


.)٦۸:۷ الأُوطار‎ 


الأمرات فانہم قد أأفضوا لی ما قدموا. 
حکم البداء بقتال البغاۃ قبل ان یبدأوا بہ: 

قوله: ”عن علیٰ بن ابی طالب إلخ '. قلت: دل قولہ مه دفأینما لقیتوهم فاقتلوهم؛ علی 
جواز قتل البغاة قبل اُن یبداونا بقتالء وقال الشافعی: لا یجوز حتی یبداونا بالقصال حقیقة؛ لأنہ 
لا یجوز قتل اللسلم إلا دفعاء وھم مسلمونء بخلاف الکافر؛ لان نفس الکضر مبیح عندہء ولا أُن 
ال حکم یدار علی الدلیل وھو الاجتماع والامتناعء وھذا لأنہ لو انتظر الإمام حقیقة قدالھم را 
لا کن الدفع فیدار علی الدلیل ضرورة دفع شرھم, وإذا بلغہ أنہم یشترون السلاح ویتاًعہون 
للقتال ینبغی ان یأخذھمء ویحبسهم حتی یقعدواعن ذلك: ویحدثوا توبة دفمًا للشر بقدر 
الامکانء والمروی عن ابی حنیفة رحمہ اللہ (من قولہ: الفتنة إذا وقعت بین ا لمسلمین فالواجب علی 
کل مسلمء ان یعتزل الفتنةہ ویقعد فی بیتہ لقولہ کا : (من فر من الفتنة اُعتق اللہ رقبتہ من النار٤؛‏ 
وقال لواحد من الصحابة: کن حلسا من اأُحلاس بیتكہ. رواہ عنه الحسن بن زیاد ”فتح القدیرٌ)ء 
فمحمول علی ما إذا لم یکن لھم إمام اما إعانة الإمام ا حقء فمن الواجب عند الغناء والقدرۃ (وما 
روی عن جماعة من الصحابة: (أنہم قصدوا فی الفنةہ محمول علی أُنه لم یکن لھم قدرة 
ولا غنای وربما کان بعضهم فی تردد من حل القتال اھ.. من ”الھدایة والفتح“ ملخصا (٥:٦۳۳)۔‏ 

قلت: ویؤید قولە: إن ا حکم یدار علی الدلیلء ما رواہ البزار من حدیث عبد بن عمرو 
مرفوعً وفی اُستی اُشباہ ھذا یقرأون القرآن لا یجاوز تراقیہم فان خرجوا فاقتلوہم ٹم إن خرجوا 
فاقتلوھم قال ذلك ثلاثہ رجاله رجال الصحیح کما فی ”مجمم الزوائد“ .)۲۲۸:٦(‏ وا حروج 
مفسر بالاجتماع والامتناعء کما ہو ظاھر. قال الحافظ فی "الفتح“: وفیه الکف عن قتل من یعتقد 
ا حروج علی الإمام ما لم ینصب لذلك حرباء أُو یستعد لذلك لقولہ: فإذا خرجوا فاقتلوھم وحکی 
الطبری الإجماع علی ذلك فی حق من لا یکفر باعتقادہ اھ .)۲٦٦:۱٢(‏ ۱ 

والاُولی ان لا یسداً الإمام بالقتال ما لم یداو بە إذا لم یترتب عليه مفسدةء کذلك فعله 








رھ 5 ا اق ای ارح ا لی امام او 
جرڈ - عن ابی سعید قال: قال رسول اللہ مگ : انکون أمتی فرقتین فیخرج من 


عل رھ سر اظر سی لاپ گرامان 

وأسند الطبریٰ عن عبمر بن عبد العزیز ار سے رس رو سے ا کر 
دما حراما أو یأخذوا مالاء فان فعلوا فقاتلوهم ولو کانوا ولدی' ومن ظریق ابن جریج قلت 
لعطاء: ما یحل لی قتال ال خوارج؟ قال: إذا قطعوا السبیل وأُخافوا الأمن. وأُسند الطبری عن ا حسین 
أنه سٹل عن رجل کان یری رأی ا وارجء ولم یخرچ فقال: العمل أملك بالناس من الرای ذکرہ 
الحافظ فی ”الفتح“ (المذ کور)ء وقولە: ”إن قول أبی حنیفة الذی رواہ عنہ الحسن بن زیاد محمول 
علی ما إذا لم یکن لھم إمام' یؤیدہ مافی حدیث حذیفة عند الشیخین وغیرھما ”قلت: فھل بعد 
ذلكغ ا حیر من شر؟ قال: تعم دعاۃ علی أبواب جھنم من اُجابہم إلیہا قذغوہ فیا قلت: : یا رسول 
لٹا صفھم لنا قال: ہم من جلدٹنا ویتکلمون بالستنا قلت: فما تأمرنی إِن اُد رکنی ذلك؟ قال: تلزم 
جماعة المسلمین وإمامھم قلت: فان لم یکن ٹھم جماعة ولا ]مام قال: فاعتزل تلك الفرق کلھاء 
ولو ان تعن بأصل شجرۃ حعی بدرکك لوت وأنت علی ذلك " + کذافی ”فتح الباری" 
٣۰:۱۳(‏ و ۳۱)ء قال ا حافظ فی ”الفنح “عن الطبریٰ فی ا حدیث: إنه متی لم یکن للناض إمام 
فافترق الناس أُخزابا فلا یتبع أحدا فی الفرقة ویعتزل الجمیع إن استطاع ذلك خشیة من الوقوع فی 
الشر وعلی ذلك یتنزل ما جاء فی سائر الأحادیثء وبە یجمع بین مَا اھر الاختلاف منہا اھ. 

قولە: ”عن أبی سعید إلخٴ دلالته علی الباب ظاھرة وفیە أَیضا من أأعلام النبوة آیة کبری؛ 
' فان ظھور امارقة کان عند فرقة من السسلمینء وفیە ان اأصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من ا مارقة 
طائفة أخری خرجت بعد افتراق الأمة فرقتین ولیست إلا ا حروریةء وأھل النہروان الذین قتلھم 
علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه وکان أولی الفرقتین بالحق ومات عمار بن یاسی رضی الله عنه قبل _ 
ظھور امارقةء فما رواہ الطبرانی فی ”الأُوسط من طریق عامر بن سعد قال: قال عمار لسعد: أما . 
سمعت رسول اللہ مل یسول: دیخرج أُقوام من أمتی مرقون من الدین مروقۂ السھم من الرمیة _ 
تلہم علی بن أبی طالب؛ء کما فی ”فتح الباری ۱٢(“‏ ٢٢٦۲)۔‏ 

٤‏ ۹" من اصحاب معازیۃ من الہ اف اجة فی قول یچ 
وفی قول علیء فأما النبی كك فضد أفصح عن خروج ا مارقین عند فرقة من السلمین: وهو أأوضح 
دلیل علی اُنہا طائفة غیر الفرقتین کلیہماء وأما علی رضی الله عنهء فروی عنه زید بن وھب عند 
أحمد ومسلم أنه کان فی ا یش الذین کانوا مع م آسیر الؤمنین علی الذین ساروا إلی ا خوارج؛ 








إعلاء السنن بعاؤیة اُھل البغی وامتٹاع :ا حرج غلی:الإمام و : "1٦٦٣‏ 
بینہما ما رقة یلی قتلھم أُولاہم با حق -وفی:لفظ- تمرق مارقة عند فرقة من اللسلمین. 


فقال علی: ایہا۔الناس إنی سمعت رسول اللہ ٭له بول: دیخرج قوم من أمتی یقرأون القرآن لیس 
قراءتکم إلی قراءتہم بشیء یقراُون القرآن یحسبون: أنه لھم وهو علیہم لا تجاوز صلاتہم تراقيہَمَ 
بھرقون من الإسلام کما یمرق السھم من الرمیة وآیة ذِلك ا فیہم رجلا لە عضد لیس لە ذزاع علیٰ 
عضدہ مثل جلمة الندی عليه شعیرات بیض قال فتذھبون إلیٰ معاویة وأھل الشام وتت رکون ھؤلاء 
القوم)ء فذ کر ال حدیث: وفیە: فقال أمیر الؤمنین علی رضی اللہ عنە: (العمسزا فیہم الخغدج 
فالشمسوہ فلم یجدوہ فقام علیٰ بنفسە حتی اتی ناسا قد قتل بعضہم علیْ بعض قال: أخروھم 
فوجدہ ما یلی الأُرض فکبر ثم قال صدق اللہ وبلغ رسولہہ ا حدیث (نیل الأوطار 1۷:۷): 
- فقولە: ”وآیة ذلك ان فیہم رجلا لە عضد إلخٔ وقوله: (فیذھبون إلی معاویة وأخل الشامٔ 

وتت رکون ھؤلاء) أُبین دلیل وأوضح برھان علی اُن أُصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من ا مارقة 
فان الیة وھی صفة ا خدج لم توجد فیہم ونما وجدت فی ا حوارج أھل حروراء والٹہروان فافھم. ْ 
وفی قولە يك :ٍ دیقتلہا أولی الطائفتین با حق؛ دلیل علی ان کلا من الفرقتین علی الحقء وإخداھما 
التی تلی قتل امارقة أُولھما بە وھو علی بن أبی طالب رضی الله عنه وأُصحابه. یؤیدہ ما قال 
الذھبی: إنه صح عن أَبی وائل عن أٌبی میسرة عمرو بن شرحبیل؛ قال: رأیت کان قبابا فی ریاض:: 
فقلت لن هذہ؟ فقالوا: لذی الکلاع وأصحابەہ وریت قبابا فی ریاض فقلت لن هذہ؟ فقیل: لعمار 
ابن یاسر وأصحابہ: قلت: کی پھر ہو : إننہم وجدوا الله واسع اللغفرۃ 
اتی وھذا لأن قتالھم کان عن اجتہاد کذا فی ”فتح القدیر ۸ھ 020 ۱ 
کان قتال أھل ا جمل ول صفین عن اجتہاد: 

فان اأصحاب ا جمل وأھل صفین إما خرجوا علی علیٗ رضی لے یٹ اعَقوا آلہ 
بعرف قتلة عثمان ویقدر علیہم ولا یقتص منہم لرضاہ بقتله ومواطاتہ إباھم. قال الحافظ فی 
”الفتحٴ: فی ”التلخیص ال بیر “: وھذا ظاہر فی مکاتباتہم لە ومخاطباتہم اھ .)۳٣۸:۲(‏ 

سرت یب ری کر ری سر کو سے 
بین الناسء ولم یکن قصدھم القتال لکن ما انعشبت نتشبت الخغرب ب لم یکن من معھا بد من امقابلة 
ولم یرجع ابو بکرۃ عن رأی عائشةء وانما تفرس أَہم یغلببون ما ری الذین مع عائشة تحت أمرھا 
ما سمع فی أمر فارس؛ قال: ویدل لذلك أُن اأحدا لم ینقل ان عائشة ومن معھا نازعوا علیا فی 
ال خلافة ولا دعوا إلی اأحد منہم لیولوہ ال خلافة وإنما انکرت ھیء ومن معھا علی منعھا من قتل 








چب ا محاربة اُھل البغی وامتناع ال خروج علی الإمام 20 
یقتلھا أولی الطائفتین با حقە. رواہ أحمد ومسلم (نیل). 


قتلة عثمانء وترك الاقتصاص منہم. وکان علی ینتظر من أولیاء عشمان اُن یتحاکموا إليه فإذا ثبت 
علی اأحد بعینه أُنه من قتل عثمان اقتص منہ. ۔ فاختلفوا بحسب ذلك وخشی من نسب إلیہم القتل 
اُن یصطلحوا علی قتلھمء فأنشبوا ا حرب بینہم إلی ان کان ما کان أُول ما وقعت ا حرب اُن 
صبیان العسکرین تسابوا ٹم تراسوا ٹم تبعھم العبید ثم السفھاء فنشبت ا حربء کذافی ' افتح 
الباری ‏ ملخصا (۳٤۷:۱ٴ‏ و ۸٥)۔‏ 
وأخرج ا حاکم فی ”الستدرك“ من طرق أُن قاتل الزبیر استأذن علی علی رضی اللہ عنه 
فقال: ائذنوا لە وبشروہ بالنار سمعت رسول اللہ مك یقول: لکل نبی حواری وحوای الزبیرں 
قال: وھذہ أحادیث صحیحة عن أُمیر المؤمنین علی وأقرہ عليه الذھبی .)۳٦۹۷:۳(‏ وأآخرج من 
طریق لیث عن طلحة بن مصرف ٦قال:‏ أجلس علی رضی اللہ عنه طلحة یوم ا جمل فمسح التراب 
عن رأُسەء ثم التفت إلی الحسن بن علی فقال: وددت أنی مت قبل ھذا ثلاثین سنةہ. وأخرج أیضا 
من طریق مبارك بن فضالة عن الحسن عن أبی بکرة ان علیا رضی اللہ عنه قال یىوم ا جمل ما رأی 
القتلی والرؤوس تندر: دیا حسن! ای خیر یرجی بعد ھذا؟ قال: (یا أبت) نہیتك عن ھذا قبل ان 
'تدخل فیەہ سکت عنہما ا حاکم والڈھبی کلاھما (۳۷۳:۳). وأخرج من طریق أبی حبیبة مولی 
طلحة قال: دخلت مع عمران بن طلحة علی علی بعد ما فرغ من أأصحاب ا جمل فرحب بە وأدناہ 
وقال: إنی لأرجو ان یجعلنی اللہ وأباك من الذین قال اللہ ونزعنا ما فی صدورھم من غ ل4 الآیة. 
ٹم قال: یا ابن احی! کیف فلانة؟ ثم قال: لم نقبض اُرضیکم فی هذہ السنة إلا مخافة ان تہب 
وا سر وس سے یل موا ھت 
الله اأعدل من اُن تکونوا إخوانا فی ا جنة قال: قوما ابعدوا ارض اللہ واسحقھا فمن هو إذا لم اکن أُنا 
وطلحة؟ یا ابن اُحی! إذا کانت لك حاجةء فأتنا. صححہ ا حاکم والذھبی کلاھما (۳۷۷:۳). 
وأخرج ا حاکم فی ”الستدرك وسکت عنه عن عبد الرحمن بن محمد عن أَبیه عن جدہ 
قال: (لا کان یوم ا جمل خرجت أنظر فی القتلی قال: فقام علی والحسن بن علی؛ وعمار بن یاسر 
ومحمد بن أَبی بکر وزید بن صوحان یدورون فی القتلی قال: فأبصر الحسن بن علی قتیلا 
مکبوبا علی وجھہ, فقلبه علی قفاہء ثم صرخ ٹم قال: إنا اللہ وإنا إليه راجعونء فرخ قریش واللہ! 
فقال لە أبوہ: من و یا بنی؟ قال: محمد بن طلحة بن عبید اللہ فقال: إنا للہ وإنا إليه راجعونء ما 
والل لقد کان شابا صالحا ثم قعد کثیبا حزیناء فقال لە الحسن: یا أبت! قد کنت أنہاك عن هذا 
السیر؛ فغلبك علی رأيك فلان وفلان قال: قد کان ذلك یا بنی! ولوددت انی مت قبل ھذا 








إعلاء الستن خ ۳ 


باب یستحب للامام ان ید عو البغاۃ اإلی العود 
إلی ال جماعة ویکشف عن شبہتہم 
٠۰‏ عن این عباس رضی الله ع:۔, ' قال: ”ما خرجت ا لحروریة اعتزلوا فی 


بعشرین سنة إلخ (۱۰۴:۳). 
بشار بن موسی الحخفاف: 

ألہالڈھبی شار'” بن موسی اخفاف وله شاھد عن شیب عن سیف عن محمد وطلح 
عند الطبری فی ٴ تاریخ“ .)۲۲٢:٢(‏ ذکرہ فیه توجع علی رضی اللہ عنه علی قتلی ا جمل وثناءہ 
علیہم واحدا بعد واحدء وقوله: (زعمتم إنھا حرج معھم السفھاء والغوغاء وھذا ا حبر قد ترون 
وھذا یعسوب القوم وھذا العابد الجتہد ثم صلی علی قتلی الفریقین من ہؤلاء وھؤلاء؛ وکل ذلك 
یدل علی ما قلنا: إ إن أاصحاب ا جمل وصفین لم یکونوا من ا مارقین الذی أُنحبرنا ؛ بہم النبی مل ان 
علیارضی الله عنہ یقظھم بل هم طالقة ُخری شرجت من بی رین ظھم آولی لطاین اخ 
فافھم ولا تکن من الغافلین. وأ حرج الطبری بسندہ المذ کور .ن علیا رضی اللہ عنه سثل یوم ا جمل 
أتری لھؤلاء القوم حجۃة فیا طلبوا من ھذا الدم أُن کانوا اُرادوا الله عز وجل بذلك؟ قال: نعم! 
قال: فما حالنا وحالکم إن ابتلینا غدا؟ قال: إنی لأرجو ان لا یتل اأحد نقی قلبه للہ مناء ومنہم إلا 
أدخله اللہ ال جنة (ہ :۹). 

یو یت ولم یتوجع بقتلھم ولم یصل علی قتلاھمء وقال: -- 
ما سمعت رسول اللہ : دیخرج قوم من أمتی یقرأون القرآن لیس قرائتکم إلی قرائتہم بشیء 
ھرقون من الإسلام کما برق السھم من الرمیة؛. وقال فی أھل الجمل: إن الشیء إذا کان لا یدرك 
فالحکم فیە أحوطہ وأعمه نفعاء کما لا یخفی علی من نظر فی وقائع الایام واللہ اأُعلم. وسٹل علی 
رضی اللہ عنه عن مسیرہ إلی صفین ہل کان بعھد عھدہ إليه رسول اللہ يك ام رأی رآہ؟ قال: بل 
رأی رأیتہ کذا فی ”اُعلام الموقعین“ (٢٢۲۲)ء‏ فافھم. 

باب یستحب للامام اُن ید عو بالبغاۃ إلی العود إلی ا جما عة ویکشف عن شبہتہم 

قوله: عن ابن عباس إلخ٭. دلالته علی الاب ظاھرہ ولیس فیه دلیل علی الوجوب, ولا 
)١(‏ والرجل تختلف فیه کان اأُحمد یکتب عنهہ وکان فيه حسن الرأی وقال: کان معروفًا کان صاحب سنة وقال أبو حاتم: شیخ 


وقال ابن عدی: رجل مشھور بالحدیثء یروی عن قوم ثقات وأرجو أنہ لا باأس بەہ ولم ار فی حدیفہ منکرا۔ وذکرہ ابن حبان 
فی الٹقاتء وقال ا حلیلی: فیه لین وضعفه آخرون کما فی ”التہذیب“ٴ (٤:١١ئ٦)۔‏ : 











جات 1١‏ یستحب للامام اُن یدعو بالبغاۃ إلی العود إلی ا جماعة دش 





دار وکانوا ستة آلاف؛ فقلت لعلی: یا أمیر اللؤمنین! أبرد بالصلاة لعلی أکلم ھؤلاء 
القومء قال: إنی اأُخحافھم علیك. قلت: کلا! فلبست ٹیابی ومضیت إلیہم حتی دخلت 
علیہم دارھم -وھم مجتمعون فیہا- فقالوا: مرحبا بك یا ابن عباس ما جاء بك؟ قلت: 
أتیعکم من عند أاصحاب النبی ككه اللھاجرین والأنصارۃ من عند ابن عم النبی عَللهُ 
وصهرہہ وعلیہم نزل القرآن وھم أعرف بتأویله منکم؛ ولیس فیکم منہم اأحد جثت 
أبلفکم ما یقولون وأبلفھم ما تقولونء فیانتحی لی نفر منہم؛ قلت: ھاتوا ما نقمتم علی 
اُصحاب رسول اللہ عَّ وابن عم وختنہ واأول من آمن بە قالوا: ثلاث. قلت: ما ھی؟ 
قالوا: إحداھن أُنه حکم الرجال فی دین اللہ وقد قال تعالی: ان الحکم الا ثش4.. 
قلت: ھذہ واحدة قالوا: أما الثانیة فانه قاتل ولم یسب ولم یغنم فان کانوا کفارا فقد 
حلت لنا نسائہم وأُموالھم؛ وإن کانوا مؤمنین فقد حرمت علینا دمائہم؛ قلت: ھذہ 
أُحری قالوا: وأما الثالثة فانه محا نفسه من امیر اللؤمین؛ فان لم یکن أمیر المؤمنین فانه 
یکون أُمیر الکافرین. قلت: مل عند کم شیء غیر ھذا؟ قالوا: حسبنا ھذا. قلت لھم:: 
2 أرأیتم إن قرأت عليکم من کتاب اللہ وحدثتکم عن سنة بیع ما یرد قولکم ھل 
ترجعون؟ قالوا: اللھم نعم؛ قلت: وأما قولکم: إنه حکم الرجال فی دین اللہ فأُنا أقراً 
عليکم اُن قد صیر الله حکمہ إلی الرجال فی أرنب ثمنہا ربع درھے: قال تعالی: 
لا تقعلوا الصید وأنتم حرم)4 -إلی قوله- فإیحکم بە دوا عدل منکمچ؛ وقال فی 

امرأة وزوجھا: ٹون خفتم شقاق بینہما فابعثوا حکما من أھله وحکما من أھلھاچء 
أنشدکم الله أحکم الرجال فی حقن دمائہم وأنفسهم واصلاح ذات بینہم ا حق ام فی _ 
أُرنب منہا ربع درھم؟ قالوا: اللّھم بل فی حقن دمائہم وأنفسھم وإصلاح ذات بینہم. 


لم یقل لابن عباس: [نی اخافھم عليك الدال علی منعه من دعوتہم قال فی ”فتح القدیر“: ”ولیس 
ذلك واجبا بل منستحب؛ لأنہم کمن بلغتہم الدعوۃ لا تجب دعوتہم وتستحب؛ وحروراء اسم 
لقریة من قری الکوفة وفیه المد والقصر ومنه قول عائشة لمعاذة: ا حروریة اُنت؟ اھ .)۳۳٣٣:٥(‏ 
الراجح وجوب دعوتہم وکشف شبہتہم: 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”ال حخراج : "إن الصحیح عندنا من الأأہار عن علی بن بی . 
طالب رضی اللہ عنہ ان لم یقساتل قومسا قط مناأھل القبلة من خالفه تی یدعس وهم إلخ" ۱ 


لیک رن 








إعلاء السٹنن یستحب للإمام ان یدعو بالبغاۃ إلی العود إلی الجماعة 091 


قلت: أُخرجت من ھذہ؟ قالوا: اللّھهم نع قلت ت: وأما قولکم: تج مت 
ولم یغدم أ تسبون أُمکم عائشة شة فتستحلون منہا ما تستحلون من غیرھا وھی أُمکم؟ لئن 
. فعلتم فقد کفرتمء فن قلتم: لیست أمنا فقد کفرتمء قال اللہ تعالی: ٹڑالنبی أولی بالمؤمنین 
من أنفسهم: وأُزواجہ أمھاتہم 4 فأنتم بین ضلالتین فأتوا منہا بمخرج! أ خرجت من 
9" 0 اللھم نعم. ہی ہج یتس فان 
ہے کے 
قاتلداكِء ولکن أ کتب محمے بن عمہد اللہ فنقسال: واللہ إنی لرمسول الللہ مل ون 
کذبتمونیء یا علی! أُکتب محمد بن عبد اللہ فرسول اللہ طنك خیر من علی وقد محا 
نفس ولم یکن محوہ ذلك محوا من النبوۃ اأنخرجت:من ھذہ الأخری قالوا: اللھم نعم؛ 
فرجع منہم ألفان وبقی سائرھم فقتلوا علی ضلالہم قتلھم ا مھاجرون والأنصارٴ۔ 
أخرجه النسائی فی ”سنہ الکبری“ٴ فی خصائص علی ”فتح القدیر (٥:٥٣۳۳)ء‏ 
وأحمد والبیہقی (التلخیص ا حبیر .)۳٣۹:۲‏ وسکت عنه ا حافظہ وا حا کم فی 
”الستدرك “ (١:١٥۱)ء‏ وصححہ علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی. 
وأخرج أیضا من طریق عبد اللہ بن شداد وفیه ”فواضعوہ علی کتاب اللہ ثلائة 
أیام فرجع منہم أُربعة آلاف: کلھم تائب : بینہم ابن الکواء حتی اُدخلھم علی علی فبعث 
علی إلی بقیتہم قال: انان اسنا ان اکا یما فی ایح تعٹرا حیث غنعم خی 
ید ری ہے کک وت بینٹا وبینکم ان نقیکم رماحنا ما لم تقطعوا 
سبیلاء أُو تطلبوا دماء فإنکم إِن فعلتم ذلك فقد نبذنا إليکم ا حرب لی سواء إِن الله 
لا یحب ا لخائنین “ٌ. ا حدیث وصححہء علی شرطهھما وأقرہ ا حافظ الذھبی فی 
”تلخیصہ“ .)۱٥١:٢(‏ ورواہ الطبرانی وأحمد ریہ طرجع وہر ألفاء وبقی 
منہم أُربعة آلاف فقتلوا- ورجالھما رجال الصحیح ‏ مجمع الزوائد“ .)۲٤٢٢٢٢(‏ 
(ص:٢٥۲)ء‏ وقال الموفق فی ”المغنی : لا یجوز قتالھم ےت من یسألھم ویکشف لھم 


الصواب إلا أُن یخاف کلھم فلا یمکن ذلك فی حقھم فأما إن مکن تعریفھم عوفھم ذلك؛ 
وأزال ما یذکزونہ من للظالمہ وآزال حسججھم فان لموا قائلھم حیعذ لان الله تعالی بدا بلأمسر 











2لت ۸ 
باب لا یجھز علی جریجھم ولا یت مولیہم ولا یسی لھم ذریة 
ولا یقسم لھم مال ولا بس بأن بقاتل بسلاحھم وکرا عھم إذا احتاج إليه 
٢‏ سے یب یت مہ سر ہت 
۵۳ع رہم نت 


بالاصلاح قبل القتال فقال سبحانه ظوإن طائفتان من المؤمنین اقتتلوا فأصلحوا بیںہما4؛ ثم ذکر ما 
ذکرناہ فی ا متنء وقال: : فان ابو الرجوع وعظھم وخوفھم القتالء وإما کان کذلك لان القصود 
کفھم ودفع شرھم لا قتلھ ء فإذا اُیکن بھجرد القول کان اُولی من القشال ما فی من الضرر 
بالفریقینء فإن سالوا الإنظار نظر فی حالھم وبحث عن أمرھمء فان بان لە ان قصدھم الرجوع إلی 
الطاعسة ومعرضة ا حق اُمھلھم. قال ابن النذر: اأُجمع علی هذا کل من اُحفظ عنە العلم اھ 
.)٤٤:۱٠(‏ قلت: وظاہر قول أبی یوسف وجوب دعوتہمء والکشف عن شبہتہم وھو ظاہر قول 
القدوری؛ فانه قال: (وإذا تغلب قوم من المسلمین علی بلد وخ رجوا عن طاعة الإمام دعاھم إلی 
العود إلی ا جماعة وکشف شبہتہم ولا یبدأً بقتالھم حتی یبدأُوہہ فان بدأوا قاتلھم حتی یفرق 
جمعھم) اھ (ص:۲۳۳)ء والقیاس علی من بلغتہم الدعوۃ من أھل ا حرب لیس فی محلہہ فان 
الباغی إِنما یبغی علی الإمام لظنه فيه الفسق والجورء ولا یبلغه الدعوۃ فی ذلك ما لم یدعہ الإمام إلی 
طاعته ء ویکشف عن شبہتہ. واللہ تعالی اُعلم. 
باب لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة 
ولا یقسم لھم مال ولا باأس بأن یقاتل بسلاحھم وکرا عھم إذا احتاج إليه 

قولہ: عن ابی أمامة إلی آخر البابء دلالتہا علی الباب ظاھرۃ. وقال الإمام أبو یوسف رحمه 
الہ فی ”الخراج“ لە: إن الصحیح عندنا من الأخبار عصن علی بن أبی طالب رضی اللہ عنە أنە 
لم یقاتل قوما قط سن أھل القبلة ممن خالفه حتی یدعوھممء وأُنہ لم یتعرض بعد قتالھم وظھورہ 
علیہم بشیء من مواریٹہم ولا لنسائہم ولا لذراریہم ولم یقتل منہم أسیرا ولم یذفف منہم علی 
جریح: ولم یتبع منہم مدبرا. (وأنکر علی من قتل مولیا وقال لقائل الزبیر: ”ائذنوا له وبشروہ 
بالنار لأنه قعله وقد نرع عن القتال“. وأما ما کان عسکرھم وما اُجلبوا بە إليه فقد اختلف علینا 
فی فمنہم من قال: قسم ما أُجلبوا بە عليه فی عسکرھم بعد اُن خمسہ؛ وقال بعضھم: ردہ علی 
ُھله میراٹا بینہم؛ (قلت: وجمع بینہما ما رواہ سیف عن محمد وطلحۃة: أُنە ما اذ من السلاح 








ر0 اسان لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة تی 

٢۲‏ عن یزید بن ضبیعة العہسی قال: ”نادی منادی عمار یوم ا جمل وقد 
ولی الناس: لا لا یذاف علی جریح ولا یقتل مول ومن ألقی السلاح فھو آمن فشق 
ذلك علینا“۔. ارچ ا حاکم أیضا .)٦٥٥١١(‏ وصححہ هو والذھبی وقد تقدم فی 
وپ تی مور و ئا 
. ولم یسب ولم یغنم. 

4-٣‏ عن عرفجة عن أبيه قال: لا جیء علی با فی عسکر أھل اروا فال: 
من عرف شیعا فلیأخذہ قال: فأُخذوا إلا قدراء قال: ' ٹم رأیتہا بعد اأخذت' رواہ ابن 
ابی شییة والبیہھیء وأخرجه من طرق؛ کذا فی ”التلخیص ال بیرٴ (۲: .)۳٣٤‏ 

٤‏ عن عبد خیر عن علی ”أنه قال یوم ا جمل: لا تتبعوا مدبرا ولا تجھزوا 
علی جریح ومن ألقی السلاح فھو آمنٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی آخر ”الصنفٴ: 
حدثتا یحیی بن آدم ثنا شریك عن السدی عن عبد خیر عن علی بە (زیلعی .)۱٦٦٦١‏ 
وھذا إسناد حسن وأخرجه من طریق عبدة بن سلیمان عن جویبر عن الضحاك -وزاد- 
ولا یفتح باب ولا یسصحل فرج ولا مال ”٭زیلعی ٭ .)۱٦٦١١(‏ وجوببر لە روایة ومعرفة 
أیام الناس وحاله حسن فی العفسیر وهو لین فی الروایة قاله اأحمد بن سیار المروزی 
(تہذیب ١:٣٢۱۲)ء‏ وضعفه آخرون. 


ما کان عليه من سم السلطان قد اأخذوہ البغاۃ من بیت ا مال ورد ما سواہ کما ذکرنا فی ا متن)؛ 
وأُما ما لم یکن معھم فی عسکرھم من الاموال والمساکن والضیاءء فترکھا لأھلھاء ولم یتعرض 
لھاء ومما ترك النشاشیح (قریة علی نہر الکوفة عظیمة الدخل) بالکوفة لطلحة وأموال طلحة والزبیر 
بالمدینة وضیاع أھل البصرۃ ومساکنہم وأموالھمء وقال بعض أُصحانا: إن عسکر أھل البغی إذا 
کان مقیما قتل أسرارہم وأٌتبع مدبرهمء وذفف علی جریحھم وإن لم یکن لھم حسکر ولا نغة 
یلجأون إلیہا لم یتبع مدبر ولم یذفف علی جریح ولم یقتل أسیرء فان خحیف من الأساری اُن 
یکون لھم جمع یلجئون إليه إذا عفی عنه استودعھم السجن حتی یعرف توبتہم اھ (ص:٢٥۲).‏ 
وقال الموفق فی ”الغنی٭ٴ: وإن حضر معھم من لا یقاتل لم یجز قتلء وقال أأصحاب الشافعی: فیە 
وجە آخر یجوز لان علیا رضی اللہ عنه نہی أُصحابہ عن قتل محمد بن طلحة السجاد (کان من 
الزھاد انجصہدین فی العبادۃ وکان أصحاب رسول اللہ ہل یتب رکون به وبدعاءہ وھو أُول من 














یت ۲ ۱ لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة ےک 


٦٠۰‏ حدثنا حفص بن غیاث عن جعفر بن محمد عن أبیە قال: ”أمر علی. 
ساترامادی وہ ایر ای یوم الجمل) لا یعیع مدیر ولا یذفف علی جریح ولا یقتل 
آسیرں ومن أغلق بابہ وألقی سلاحه فھو آمنہ ولم بأأححذ من متاعھم شیٹا“ ۔ رواہ ابن أبی 
شی وآخرجه عبد الرزاق أخبرنا ان جریج عن جعفر بہ -وزاد- وکان علی لا یأحذ 
مالا مقتول ویقول من اعترف شیا فلیأخذہ ٴ (زیلعی .)۱٦٦٦١‏ وھذا مرسل صحیح؛ 
ہس یس میں ہے تی وت 
بأیام آباءہ الکرام. 

میڈ س-ےحس حس حت 
محمد بن ا حتفیة وذکر یوم ا جمل ٭قال: ما ھزموا قال علی: لا تجھزوا علی جریح؛ 
ول یما مذہرا وقشم بیننهم مااقوئل یەامن سلاح وکرآع انا نا تجلہوا یه علینا من 
کراغ أو سلاح“ رراہ اإضعد تی 'الطببقات ٴء وابن بی شیبة فی ”الصنف ٭ عن 
وکیع عن فطر بە ” زیلعی “ .)۱٦١٦١(‏ رما ا سو رھ رم او مل ری 
.و یعلی الکوفی- ثقة من رجال ا جماعةہ (تقریب ص٤‏ ۲۱). 


لقب بالسجاد (قاله الحاکم)ء وقال : إیاکم وصاحب''' البرنس فقتله رجل وأُنشأً یقول: 
۱ وأشأعث قسوام بآیسات رب ه قلیل الأذی فیماتری العین مسلم 
ھتکت لے بالرمح جیب قمیصه ۔. فخر صَریمًاللیسدین وللغم 
٠‏ علی غیر شیء غیر أُن لیس تابعا علیساومن‌لمیتبع الحق یندم : 
یناشسدنی حم ولرحصم شاجر فھلاتلاحم قبل التقدم 
وکان الشجاد حامل رایة أبيە ولم یکن یقاتل فلم ینکر علی قتلهہ ولاُنہ صار رداءھم۔ ولنا 
قول اللہ تعالی: فو یقتل مؤمنا متعمدا فجزاءہ جھنمچ٭ء والأأخبار الواردۃ فی قتل اللسلم؛ 
والاجماع علی تحریمهہ وانھا خص من ذلك ما حصل ضرورۃ دفع الباغی فغیما عداہ یسقی علی 
العموم والإجماع فيەء ولذا حرم قتل مدبرھم وأسیرھمء والإاجھاز علی جریحھم مع أنہم إنھا 
ت رکوا القتال عجزا عنء ومتی ما قدروا عليه عادوا إليهہ فمن لا یقاتل تورعا عنه مع قدرتہ عليف 
رلارعاقت ت سال ست ذلت ار ابمل بحغرال جلہ لا سرت ات الکن 


)١( ٠‏ أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركد“ (۳۷۵:۳)۔ 








او ۱ ۱ 
(ماو الیان لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة ٦۷۱‏ 


۷ حد'ثا یحبی بن آدم ثنا مسعود بن سعد ا جعفی عن عطاء بن السائب 


عن آبی البختری قال: ما انہزم أُھل ا جمل قال علی: لا تطلبوا من کان خارجا من 


العسکر؛ وما کان من دابة أُو سلاح فھو لکم ولیس لکم أم ولد وأی امرأة قتل زوجھا 
فلتعتد أُربعة أشهر وعشرا قالوا: یا أمیر اللؤمنین! تحل لنا دماءھم ولا تحل لنا نساءھم؟ 
فخاصموہ فقال: ھاتوا سھامکم وأقرعوا علی عائشةہ فھی راس الأمر وقائدھمء قال: 
فخصعھم علی وعرفواء وقالوا: نستغفر الله. رواہ ابن شییة (زیلعی .)۱٦١٦١‏ ورجاله 
کلھم ثقات. 

۸ھ وروی الطیری فی ”تاریخ“ (ہ سے 
سیف عن محمد وطلحة ان علیا جمع ما کان فی العسکر من شیء ثم بعث بە إلی 
مسجد البصرة: اُن من عرف شیغا فلیأأخذہ إلا سلاحا کان فی ا خزائن عليه سمة 
السلطانء فإانه ما بقی:ما لم یعرف؛ خذوا ما أجلبوا بە عليکم من مال اللہ عز وجل 
بر بیو رے وی یی 


فلم یحل دمه. وأما حدیث علی فی نہیه عن قتل السجاد فھو حجة علیه. فان نہی علی أُولی من 


فعل من خالفہہ ولا بمتثل قول اللہ تعالیء ولا قول رسولہہ ولا قول إمامہ وقولھم لم ینکر قتله قلنا: 
لم ینقل إلینا ان علیا علم حقیقة ا حال فی قتلهء ولا حضر قتله فینکرہہ وقد جاء ان علیا رضی اللہ عنه 
حین طاف فی القتلی رآہ فقال: السجاد! ورب الکعبة ھذاالذی قتله برہ بأبیه. وھذا:یدل علی أنه لم یشعر 
بقتلهء (وقد تقدم من روایة ال حاکم أنه قال: حین رآہ فی القتلی: ولوددت۔أنی مت قبل ھذا الیوم بعشرین 
سنةا وأی إنکار أُبلغ من ھذاع) ویجوز اُن یکون ت رکە الإنکار علیہم اجتزاء بالنہی العقدم؛ 
ولان القصد من قتالھم کفھم؛ وھذا کاف لنفسه فلم یجز قتله کالمٹہزم اھ ملخصا(٠ .)٢٥:٥‏ 
قلت:.وھذا هو قبولناء ولیس علی القاتل العادل دیة لأنه اُھدر دمه حین وقف فی صفھم 
وإنما یحرم قتلە إذا اُلقی السلاحء وما لم یلق السلاح جاز قتلهء کہذا فی ”فتح القدیر (٥:٣٣۳)۔‏ 
قال الوفق فی. الغنیٴ: ”ما غخیحة أموالھم وسبی ذریتہم؛ فلا نعلم فی تحریمہ بین اأھل العلم 
خلافاء وقد ذکرنا حدیث أبی أمامة واین مسعود ولأنہم معصومون؛ 'ؤإما أُبیح من دماءھم 
وأموالھم ما حصل من ضرورۃة دفعھم وقتالھم وما عداہ یبقی علی اأصل العحرمء وقد روی دأُن 
علیا رضیٰ اللہ عنه یوم ا جمل قال: من عرف شیا من ماله مع أأحند فلیاُخذہ6ء وھذا من جملة ما 





اظا_ الانتفاع بسلاح البغاۃ وکراعھم فی حربہم ٦‏ 


اوت . رواہ الإمام 


ُبو یوسف فی ٭الحراج“ (ص٢٥۲).‏ وھو مرسل صحیح۔ 


نقم ا خوارج من على؛ فإنہم قالوا: إنە قاتلء ولم یسب ولم یغنمء وما اُخذ من کراعھم وسلاحھم 
لم یرد إلیہم حال ا حرب لا یقاتلونا بە. 
اختلفوا فی الانتفاع بسلاح البغاۃ وکراعھم فی حربہم: 

وذکر القاضی اُن أحمد أأومأ إلی جواز الانتفاع بہ حال التحام الحرب ولا یجوز فی غیر 
قتالھم. وھذا قول أبی حنیفة لان ذہ ا حال یجوز فیہا إتلاف نفوسھم وحبس سلاحھم وکرعھم؛ 
فجاز الانتفاع بە کسلاح أھل ا حرب وقال الشافعی: لا یجوز ذلك إلا من ضرورة إليه لأنه مال 
مسلمء نلم یجز الانتفاع بە بغیر إذنه کغیرہ من أُموالھم. (قلت: ہ ا قال أبو حنیفة بجواز القتال 
بسلاحھم وکراعھم عند ا حاجۃ , إلا فلاء کما أُشرنا إليه ذ_ ‏ حمة الباب). 
قال الموفق: ومتی انقضت ا حرب وجب ردہ. .. کماترد إلیہم سائرأموالھم لقول 
النبی که دلا یحل مال امری مسلم إلا عن طیب نفس ٥ہ‏ وروی ابو قیس أُن علیا رضی اللہ عنه 
نادی (من وجد ماله فلیأخذہ) اھ ملخصا ٠(‏ ٦٦٦٦)۔‏ 

وفی ٭الھدایة“: فإان کانت لھم ففة ٴ جھز علی جریحھم واتبع مرالیہم دفعا لشرھم کی 
لا یلحقوا بہم؛ إن لم یکن لھم نفة لم یجھز علی جریحھم ولم یتبع مولیہم لاندفاع الشر دوندہ 
وقال الشافعی: لا یجوز ذلك فی ا حالین لن القتال إذا ت رکوہ لم یبق قتلھم دفعا. وجوابە ما ذکرناہ 
اُن المعتبر دلیله لا حقیقة قال ا حقق فی ”الفتحٴ: ولآن قتل من ذکرنا إذا کان لە فئة لا یخرج عن 
کونە دفعا لہ یتخیز إلی الفكة ویعود شرہ کما کان ؛ وأصحاب ال جمل لم یکن لھم فعة أخری 
سواھم (ہ:۴۳۷). 

پل علی ذك اصلاف مر مل ھی اھ اق امساب ایل وآعل النرراذہ 
ولا یستوی أُھل الصلاح وأُھل الفسادہ قاں فی ”الھدایةٴ : ولا یسبی لھم ذریة ولا یقسم لھم مالء 

لقول علی یوم ا جمل: لا یقتل أسیر ولا یکشف ستر وو القدوة فی ھذا البابء وقولە فی الأسیر 

تأویله إذا لم یکن لھم غحة فان کانت یقتل الإمام الأسیر وإن شاء حبسهء ولاأنہم مسلمون والإسلام 
یعصم النفس وا ال ولا باُس بأن یقاتلوا بسلاحھم إن احتاج المسلمون إليهء والکراع کذلك؛ وقال 
الشافعی: لا یجوز ولنا أُن علینا قسم السلاح فیما بین أصحابه بالبصرةء وکانت قسمتہ للحاجة 
لا للعمليك. قال ا حقق فی ”الفتح“: ”ولولا أن فیه إجماعا لأمکن الكمسك ببعض الظواہر فی 








إغخازرء انسین ۱ ۷۲۳ 


باب لا یضمن البغاۃ ما أتلفوہ حال ا حرب من نفس ولا مال 
۰ أٰنبأنا معمر أخبرنی الزھری ان سلیمان بن ہشام کتب إلیه یسأله عن 
امرأۃ محرجت من عند زوجھا وشھدت علی قومھا بالشرك ولحقت با حروریة فتزوجت 
کر یت قال: : فکتب إلی: ٦ھ"‏ 


لے ےت 
لکم ٴ وھو مذکور فی التن .)۳۳۸:٥(‏ وقد اُشرت إلی ضریق ا جمع بینە وبین ما یخالف بأنه 
اُعطاہم ما کان عليه سمة السلطان وعلامة بیت ا مال ورد ما سواہ إلی أُھله. 
۱ شر یس فیس ری پور می سر نت 

قولە: ”٭اَنبأُنا معمر إلخ“. دلالدہ علی معنی الباب ظاھرۃ قال فی ”الھدایة“: إن العادل إذا 
أتلف نفس الباغی اأُو مال لا یضمن ولا یأئم لأنه مأسورہ والباغی إِذا قتل العادل لا یجب الضمان 
عندنا وبأئم (لانه مأزور) وقال الشافعی رحمہ اللہ فی القدیم: یجب؛ وعلی ھذا ا خلاف إذا تاب 
اسر فات تا ار فالاال آم ئل مازتلا مامت الشاق اگ“ 
قبل النعة ولنا إجماع الصحابة رواہ الزھری اف (۳۳۹:۰) مع ”الفتح“. ۱ 

وقال ا موفق فی ”الغنی: لیس علی أُھل البغی ضمان ما أُتلفوہ من نفس ولا مال حال 
. الحرب؛ وبه قال أبو حنیفة والشافعی فی اأحد قولیەء وفی الآخر یضمنون ذلك لقول أبی بکر لأھل 
الردة: تدون قتلانا ولا ندی قتلاکمء ولنا ما روی الزھری أنه قال: کانت الفتنة العظمی بین الناس 
وفیہم البدریون فاُجمعوا فذکر تح ما ڈکرناہ فی الان ٹم قال: ولأٰہا طائفة متحة باخرب بناویل 

ثغ؛ فلم تضمن ما أُتلفت علی الأخری کأھل العصدلء ولان تضمینہم یة یفضی إِلٰی تنفیرھم عن 
الرجوع إلی الطاعةء فلا یشرع کتضمین أھل ا حرب؛ فَأما قول أبی بکر رضی اللہ عنه فقد رجع 
عدہ ولم یحضہ فان عمر قال لە: اما إن یدوا قتلانا فلا فان قتلانا قتلوا فی سبیل اللہ تعالی علی ما أمر 
الله فوافقه (القوم ونتابعوا علی ذلك) أبو بکر ورجع إلی قوله: فصار أیضا إجماعً حجة لناء 
ولم ینقل أنه غرم اأحدا شیکا من ذلك وقد قتل طلیحة عکاشة بن محصن وثابت بن أقرمء ٹم أسلم 
فلم یغرم شیئاء ٹم لو وجب التغرم فی حق ا مرتدین لم یلزم مغله هھناء فان أأولِك کفار لا تأأویل 
لھم؛ وھؤلاء طائفة من اللسلمین لھم تاویل سائغء فکیف یصح إلحاقھم بہم؟ اھ (٭ .)٥٦:٦‏ 

قلت: وحدیث أبی بکر هذا أخرجه البیہقی من حدیث أبی إسحاق عن عاصم بن مر 








وا لا یضمن البغاۃ ما اتلفوہ حال ا حرب من نفس ولا مال 0 


اأحد حدا فی فرج استحلوہ بتاویل القرآن ولا قصاصا فی دم استحلوہ بتاویل القرآن إلا 
ان یوجد شیء بعینه فیرد علی صاحبه؛ وإنی أُری ان ترد إلی زوجھا وأن یحد من افتری 
علیہا“۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہ (فتح القدیر ٣:٣٣۳)ء‏ وهو مرسل صحیح۔ _ 

۱-۔ إن علیَا رضی اللہ عنه قاتل أاصحاب ا جمل وأھل الشام والدہروان 
ولم یتتبع بعد: الاستیلاء ما أخذوہ من ا حقوق ". ذکرہ الرافعی وقال ا حافظ فی 
”التلخیص الحبیر ٴ (٦:۷٣۳)ء‏ وہذا معروف فی التواریخ القابتة وقد استوفاہ ابو جعفر, 
ابن جریر الطبری وغیرہ اھ <_ 


والبخاری من طریق طارق بن شھابء قال: جاء (اھل الردة من) وفد بزاخة سد وعطفان إلی ابی 
بکر یسألونە الصلح فخیرھم بین ا حرب ا جلیة والسلم ا خزیة قالوا: اما السلم حزیة؟ قال: تؤدون 
الحلقة والکراع وتض رکون أقواما بیشغون اُذناب الإبل (حتی یری اللہ خلیفة نبیه علّه واللؤمنین رأیا 
یعذرونکم بە وتشھدون ان قتلانا فی النة وقعلاکم فی النار) وتدون قعلانا ولا ندی قتلا کم 
الحدیث ذکر منہ البخاری طرفا وساقه البرقانی فی مستخرجہ بطوله وفیە: ان عمر وافق ابا بکر 
علی ذلك إلا علی قوله: تدون قتلانا ولا ندی قتلاکم واحتج بأن قتلانا قتلوا علی أمر الله فلا دیات 
لھم قال: فعتابع الماس علی ذلك کذا فی ”التلخیص ا لبیر_ .)۳٣۹:۲(‏ ورواہ الطبرانی فی 
”الأوسط“ وفیە إبراھیم بن بشار الرمادی وثقه ابن حبان وغیرہء وضعفه ابن معین وغیرہ وبقیة 
رجاله رجال الصحیح ”مجمع الزوائد“ .)۲۲٢:٦(‏ قال الموفق فی ”امغنی: فأّما ما أُتلفه بعضھم 
کن خی تال اغرت بلہ ار رر غلی حال چسامہ ںہرناوال اش راتا قل 
الخوارج عبد اللہ بن خباب اُرسل إلیہم علی أقییدونا من عبد الله بن خباب ولا قتل ابن ملجم علیا 
فی غیر الع رکة أُقید بە إلخ ٠(‏ ۰,۰ء, قلت: ُما قصة قتل عبد اللہ بن خباب فأخرجھا بن ابی شیبة 
ویعقوب بن سفیان بسند صحیح وفیە: : قبلغ علیا فأرسل إلیہم أقییدونا بقاتل عید اللہ بن حباب 
فقالوا: کلنا قعله فأذن حیعذ فی قتالھم کذا فی ”الئیل” (۷۵:۷ و .)۷٦‏ وقصة قتل ابن ملجم 
أخرجھا البیہقی من حدیث الشعبی اُن ابن ملجم ما ضرب علیا تلك الضربة أوصی فقال: قد 
ضربنی فأحسنوا إليه وألینوا فراشہ فان اأعش فعفو أُو قصاص وإن اُمت فعاجلوہ فانی مخاصمه عند 
رہی عز وجل کذا فی ”التلخیص ا بیر“ )۳٣۹:۲(‏ وا حاکم فی ”الستدرك ‏ وسکت عنهہ هو 
والذھبی؛ وفی إسنادہ مجالد بن سعید مختلف فيه (٣:١٤۱)۔‏ 
قال الحافظ: : وفیه رد علی من زعم أُن الحسن بن علی قعل لکونھ من الساعین فی الأرض 











إعلاء السنن ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۷۰ 


اب ماجیاہالیداۃ من الخراج والعشر والصدقات ٰ 
۱ لم یأخذہ الإمام ٹانیا 
وڈ - حدثنا عید الله بن صالح ن اللیث عن یونس عن این شہاب فی رجل 
زکت الحرویة ماله ھل عليه حرح؟ فقال: "کان این عمر یری أنذلك یقضی عنہ“ 
راللہ أعلم. رواہ ابو عبید فی ”الأموالٴ (ص۰۷۸٢)ء‏ وھو ٦‏ 2 
اوالزھری أعرف الناس بقضایا ابن عمر وآثارہ. 


۷٥‏ قرف ھی مشاہ یھ قلت: : وفیه دلیل أیضا علی عدم تمعم قیل 
الباغی إذا قتل اأُحدا م۔ م. اُھل العدل فی غیر لمع رکة لقول علی: : فان 7و ارم 
الرد علی ابن حزم: . 

د ال جو فان لا خلاف بین آحد بن الأئمة فی ان ان ملجم قنل عای نناولا 
مجتہدا مقدرا أُنه علی الصواب کذا قال. وھذا الکلام لا خلاف فی بطلانه فلم یکن ابن ملجم 
١قط‏ من َھل الاجتہاد ولا کادہ وإنا کان من الخوارج وقد وصفنا سبب خروجھم علی علی رضی 
اللہ عنه واعتقادھم فیه وفی غیرہ ”التعلخیص ال بیرٴ (ص:۸٤۳).‏ ۱ 

وقال ا حجقق فی ”الفصحٴ: : "والباغی إذا قتل العادل بعد قیام منعتہم وش وکتہم لا یجب 
الضمان عليه عندنا وبە قال اأحمد والشافعی فی قوله آلجدیدہ ولو۔قتله قبل ذلك اقتص من اتفاقَاء 
:وکذا يشَسموة الال والحاصل ان نفی الضمان منوط بالمنعة مع التأُویل فلو تجرد امدعة عن التأًویل 
کقوم غلبوا علی اھل بلدة ققتلوا واستہلکوا الاموال بلا اویل ٹم ظھر علیہم اأخذوا بجمیع ذلك 
راو سوداوانی یی درا ھدآ فان کر عرش ای مس واس ا خر 
علیہماھ رہ آ۳۹). 

اقلت: وَلا'یضمن العادل شیٰعا إذا قعل الناغی: و أتلف الم سواہ قلله بالتعبة او عنفردا بعد ما 
تحقق خروجہ علی الإمام عملاء فإن الصحیح علی ما ذکرنا |باحة قتلھم بعد ال روج فلا شیء 
علی مؾ قتلھم من إئمء ولا ضمان ولا کقارة لأنه فعل ما مر بەہ وقتل من أحل اللہ قتلهہ وأمر 
> مقاتلت لم ارہ صریحاء ولکنە مقتضی القواعدء واللہ تعالی اُعلم. 
ْ باب ما جباہ البغاق من ا خراج والعشر والصدقات لم یأخذہ الڑإمام ثانیا 

قوله: ”حدثا عبد اللہ بن صالح إلخ دلالته علی. معنی الباب ظاھرة قال فی ٴ الهدایة:: 
”وما جباہ أُھل البغی من البلاد التی غلبوا علیہا من ا لخراج والعشر لم یأخذہ اللإمام ثانیا لأن ولایة 








5" ۷ ۷۷۷ئ"ھی۶۶۷ "مم ٦۷‏ 


0 9 )۔- جحدثنا ج‎ ٣۳ 
أُن الاأنصار ”سألوا ابن عمر عن الصدقة فقال: ادفعوها إلی العمال فقالوا: إِن اُھل الشام‎ 


الأُخذ لە باعتبار ا حمایة ولم یحمھم فان کانوا صرفوہ فی حقه اأجزأ من اأخذ منە لوصول ا حق إلی 
مستحقہہ وإن لم یکونوا صرفوہ فی حقة فعلی أُعله فیما بینہم وبین اللہ تعالی لأأنه لم یصل إلی 
مستحقه قالوا: لا إعادة علیہم فی ا حراج لأنہم مقاتلة فکانوا مصارف وإن کانوا اغنیاء وفی 
العشر إن کانوا فقراء فکذلك لانه حق الفقراء وقد بیناہ فی کتاب ال زکاۃ اھ ::٥(‏ دو قلت: 
نوا ھابرقانے 'الھدایةٴ و ”رد ا حتار۔. 

وقال للوفق فی ”لغنی “: إن أھل البغی إذا غلبوا علی بلد فجبوا ا خراج والزکاة وا جزیة 
وأقاموا الحدود وقع ذلك موقعہہ فإذا ظھر أھل العدل بعد علی البلد وظفروا بڈھل البغی لم یطالبوا 
ہشیء ما جبوہہ ولم برجع بە علی من اُخذ منەہ روی نحو ھذاعن ابن عمر وسلمة بن ال کوع؛ 
وھو قول الشافعی وأبی ٹور وأصحاب الرایء وسواء کان من ا خوارج, أو من غیرھم؛ وقال ابو 
عبید: علی من أخذوا وی الوارج) منہ الزکاۃ ال(عادة لأئہ من لا ولایة لہ صحیةہ فأشبہ ما لو 
اُخذھا آحاد الرعیة. 

ولنا: ان علیا ما ظھر علی أھل البصرةۃ لم یطالیہم بشیء مما جبوہ وکان این عمر إذاأتہ 
ساعی نجدة ا حروری دفع إليه زکاته وكذلك سلمة بن الکو ولان فی ترك الاحتساب بہا 
ضرا عظیما ومشقة کثیرۃہ فإنہم قد یخلبون علی البلاد السنین الکثیرۃ؛ فلو لم بحتسب با أخذوہ 
أُدی إلی ثا الصدقات فی تلك المدة کلھا اھ ٠(‏ ۰ءء 
الجوراب عن حجة أبی عبید فی الباب: 

قال أبو عبید: : أُما الذی اختار فی أمر الحوارج فإنه یکون علی من اُخخذوا منه الإعادة لقول 
ہہ ھ2 : الناس فی ہذا الأمر تبع لقریش فلم یجعل مل ولاة الأمر فی غیرھم واًما حدیث 
ابن عمر حین سل عن أھل الشام وغیرھم فإن ھذا جائز ز لأنہم إنھا کانوا یدعون إلی قریش 
والخوارج دون ھؤلاء وأما حدیث فیمن زکت ا حروریة مالە اُنه یقضی عن صاحبہ فإنه لیس یثبت 
عنە إِنھا کان ابن شھاب یرسلە عنه. قلت: والإرسال لیس بعلة عندنا لا سیما والزھری أعرف الناسی 
بابن عمر وقضایاہ ٹم کأنه لم یکن علی ثقة من الا تراہ قال فی آخرہ واللہ أعلم اھ (ص2۷۰). 

قلت: : واللہ أعلم لیس کلام الزھری بل من کلام ابن عسر ھذا هو الظاھر امعہادر منهء 

سلمتاء ولکن معناہ ان ابن عمر کان یقول إن ذلك یقضی عنہ والل أُعلمْ ھل یقضی ذلك عنه ام لاء 








إعلاء السنن ما جباہ البغاۃ من ا خراج والعشر والصدقات لم یأمخذہ الإمام ٹانیا ٢۷۷ ٠‏ 


یظھرون مرة وھؤلاء مرۃ فقال: ادفعوها إلی من غلب“ ۔ رواہ ابو غبید أیضا (ص۷۸١)ء‏ 
واحتچ به ورجالہ ثقات کلھم غیر شیخہ فلم اُعرفہ. 


فلا دلالة فیه علی عدم ثقدہ بحفظہ عی ابن عمرء ولما کان یمردد فی صحة القضاء عند 
الله عز وجلء ولذا لم نقل بصحة القضاء مطلقا بل قیدناہا بما إذا کانوا یصرفونه فی حقہ وأما 
قول أبی عبید: اہ ّه لم یجعل ولاۃ الأمر فی غیر قریش فمسلمء ولکن الزکاة لا یتوقف صحة 
اُداءھا علی قبض الأمراء سواء کائنت 'ظاجرة ا لماشیة وَما یلحق: بہا او باطنة. نعم للامراء ولایة ا جبر فی 
الأموال الظاھرۃ دون الباطنة فلو اُداھا السالك بنفسه أو بنائبه إلی الفقراء صحء نالال مت 
زکاۃ من هو فی دار ا حرب ولم یقل بە أحد من العلماء فحدیث: والأئمة من قریش؛ لا یدل علی 
بطلان زکاة من اُداھا إلی غیر الامراء وقد أُجمعوا ان من کان بدار ا حرب لو فرق زکاة بنفسة علی 
الفقراء اأجزأت عنه فکذلك لو صرفھا غیرہ فی حقھا وکالة عنہہ ومن ادعی الفرقء فلیاأت ببرهان. 
فان قیل: إِذا لم یصرفھا البغاۃ فی حقھا ولزم أُرباب الأموال إعادتہا أفضی ذلك إلی ضرر 
عظیمء قلنا: ھذا مثل ما لو اُخذھا قطاع الطریق أو آحاد الراعیة وقد انە تفقوا علی عدم الاجزاء 
بأحذھم إذا کانوا أغنیاء فکذلك ھھنا وإن کانوا فقراء أجزأت عنہم واللہ تعالی أعلم. 
ا جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حتفیة فی الباب: ۱ 
وبہذا اندحض ما أوردہ این حزم علی ا حنفیة فی ھذا الباب (١۱۱۰:۱و‏ ۱۱۱))ء فإنه 
لم یذ کر فی حجتہم إِلا دلیل القیاسء فردہ علیىہمء ولم یذ کر الاآثار التی احتجوا بہاء قال: فنظرنا 
فی قول ابی حنیفة فوجدناھم یحتجون بأن قالوا إِن أخذ الصدقات اما جاء التضییع من قبل الْمام 
فیجب عليه دفعھمء وأُما من مر علیہم فقد عرض ماله للتلف. وھذا لا شیء لأنە لم یت نص 
ولا إجماع بن تضییع الإمام یسقط ا حقوق الواجبات للہ تعالی؛ وأیضا فکما أُوجبوا العشر ثانیاء 
فكذلك یلزمھم ُن یأخذوا الزکاة ثانیق ویجعلوا ذنب اُھلھا أنہم عرضوا أموالھم للتلف؛ فقد کان 
کہم الھرب عن موضع البغاقہ آو ینڈروا المعشرمن ن اھہ, 
قلت: ولا یخفی ما فی الھرب عن الوطن من المشقة والحرج ولا یستوی ا ختار والمضطرء 
شالیا اکافادت الکائعق پر عو مان سمرطن وأما قوله: لم یأت نص؛ 
ولا إجماع بأن تضییع الإمام یسقط ا حقوق الواجبة إلخ. ک 
ففیه ان ا حنفیة لم یقولوا: بن تضییع الإمام یسقط ا حقوق وا قالوا بأن تضییعه یسقط 
ای یسر تسس رج ات سس 








ج - ٢٢١‏ کرت ...۰ و پ3 ۰ ریت 


٣۳٤‏ مار مھ کت گا کر سی 
فقال رجل: ا ندفع صدقات أموالنا إلی عمالنا؟ فقال: نعم فقال: إِن غمالنا کفارء قال: 
وکان زیاد -ھو زیاد بن أبیە الوالی اللشھور - یستعمل الکفار فقال: وہ 
صدقاتکم إلی الکفار۔ رواہ ابو عبید أیضا (ص۹٦۲)۔‏ وھو سند صحیح۔ _ ْ 

باب من قتل رجلا تما من عسکر أُھل البغی _ 
تم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء 


قال ال تعالی: طفِن چمھ۔ پ سس وھو مؤمن فٹحریر رقبة موستاا 


القیمین بدار ات لا ولایة لإمام علی صدقاتہم 0ب ضا زمر حم عی 
لا یختلف فیه اثنان فکذلك المقیمون بدار البغاۃ لا ولایة للإمام علی صدقاتہم وغیرھاء فإن أخذ ' 
لبفاة منہم وصرفوھا فی مواضعھا اُجزأشہم ولا أخذھا الإمام ٹاناء وکیف بأُخڈھا منہمء وقد قال 
زرل الد کا (لا ثنی فی الصدة قة) أخرجہ أبو عبیید فی اك موال“ یس قافن عینت عن 
الولید بن کثیر عن حسن بن حسن عن أمه فاطمة بنت حسین مرسلا (ص:۳۷۵). 

ورواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفہ“ بہذا السضد بعینه (ص٦٦٢)ء‏ ویؤید ما ذھبدا إليه اأثر این 
عمر الذی اُودعناہ فی ا تن فبطل قول ابن حزم: إنه لم یأت بە نصن وإجماع۔ 

فھذا ابن عمر یقول:فی رجل زکت ال حروریة مالہ: إن ذلك یقعضی عله ولا یعرف لە _ 
مخالف فی الصحابة بل قال فی ”البحر“ بأنہا اُی الصدقات لم تزل تخذ کذلك ولا تعادہ وب 
۔علیا رضی اللہ عنه لم یٹن علی من اُعطی السوارج کذا فی "النیلٴ ٤(‏ 8 
. کالإجماع علی الجواز والإجزاء. 

قوله: ”حدثیا معاذ إلخٴ فی أن الصدقات لا تدفع إلی الکفار من العمال؛ وھذا مال یشك 
مسلم فی کسراہتہ وھل یقضی ذلك عنے ام لا؟ فان کانوا أمناء یؤدون الأمانات إلی أھلھاء 
ٹم یصرفھا الإمام فی مواضعھا أجزأت إلا فلا وعلی أُرباب الصدقات إعادتہا والل تعالی أُعلم. 

باب من قتل رجلا وھما من عسکر أُھل البغی 
ٹم ظھر علیہم فلیس علیہم سشیء 

قوله: قال اللہ تعالی الایة. وجہ دلالتہ علی معنی الباب ان اللہ تعالی لم یوجب فی قتل مژمن 
ھومن قوم عدو لن إلا الکفارة وأأسقط الشود والدیة عن قاتله ولیس ذلك إلا لکونه ملحقا بأھل 
ہےے و جو یہ پبودو جس 


إعلاء السنن روف شرف 6ک ال و کر ا فان ا وی ١۷۹‏ 


اللقیم بدلررا حرب بعد إسلامه قبل الجرة إلیناء وإن کان محظور الدم فلا ضمان علی متلف 
نفسه؛ ونما عليه الکفارةۃ فكکذلك الرجلان من أُھل البغی قتل اأحدھما الآخر لا یجب علی القاتل 
دیة ولا قصاص إذا ظھرنا علیہم لن قتل نفسا ییاح قتلھاء الا تری أُن العادل إذا قتله لا یجب عليه 
شی فلما کان مباح القتل لم یجب بە شیءہ ولان القصاص لا یستوفی إلا بالولایة وھی بالنعة 
ولا ولایة للإمام علیىہم حین القتلء فلم ینعقد موجیا کالقتل فی دار الحرب. وعند الاأئمة الثلائة 
یقتل بەہ لان مق کل روم گب یه المادات لی آرناہا فھو کدار العدل؛ وتقدم الکلام 
فية) کذا فی افتح القدیر“ (۳۳۹:۰). . 

ویؤیدہ ما ذکرنا من النص؛ فإانه فرق بین دم مؤمن مناء وہین دم مژؤمن من قوم عدو لناء 
فلا یستوفی دم مؤمن ھو۔من أُھل دار الإسلام وفی خکمہ ال مستأمن الذی دخل دار ا حرب بأمانء _ 
۱ رر و ری تیر شس رس طط سب 
الأمان ء وھو مقھور مغلوب:_ 
إفراط ابن حزم فی تکفیر من لم یہاجر من دار ا حرب: 

وقد أأفرط ابن حزم فقال: إن من حرج غن دار الإسلام إلی دار ا رب فقد ابق عن الله 
تعالیء وعن إمام السلمین وجماعتہم ویبین ہذا حدیشه عيهِ أنه بریء من کل مسلم مقیم بین 
أظھر الشرکین ہو علیہ السلام لا یسرأإلا من 'کافر؛ فمن سکن بأرض الھند والسند راو 
والصرك والسودان والروم من السلمین فان کان لا یقدر علی الشروج من ھناك لقل ظھر أو لقلة 
مال أُو لضعف جسم أو لامتناع طریق فھو مغذور وإن کان نما یقیم ھنالك لدنیا یصیبہا وھو 
کالذمی لھم وھو قادر علی اللحاق بجمھرة المسلمین وأرضهھم فما یبعد من الکفر وما نری لە 
عذراء ونسأل اللہ العافیة (۲۰۰:۱۱). ولم یدر أنہ عه إنھا برئ عن ضمان نفسّہ وماله ولم یبرأً من 
إمانەہ یدل علی ذلك سیاق ا حدیث وهو ما رواہ ابو داود بسند صحیح عن جریر بن عبد اللہ قال: 
(بعث رسول اللہ اه سریة إلٰی ے خشعم فاعتصم ناس منہم بالسجود فاُسرع فیہم القتل فبلغ ذلك 
النبی گل فأمر لھم بنصف العقل وقال: نا برئ من کل مسلم یقیم بین أظھر الش رکیں؛ الحدیث . 
”أحکام القرآن للرازی  .)۳٣٤:٤٣(‏ ولیس معناہ البراءة عن دینە وإمانه _- 0+" 
التغلیظ دون ا حقیقة ء فافھم. ۱ 
اجواب عن رد این خزم علی ا تفیة فی الباب: 

ٹم نقض ابن حزم قولہ فلك کلەہ ولم بدر ما قدمت یداہ وأحرتء فقال فی أحکام لغاۃ: 











ج۷ موق اسان سک از وط و پا خی ر٠‏ 


وقال أبو نیفة وأصحابه: إذا کانت جماعة من اُھل العدل فی عسکر الحوارج وأھل البغیء فقتل 
بعضھم بعضا عمداء أُو جرح بعضھم بعضا عمداء وأخذ بعضھم مال بعض عمدا (أی وأتلفع) 
فلا شیء فی ذلك لا قود ولا دی غلب أُھل ا لجماعة والعدل علیہم بعد ذلك أو لم یغلبواء قال ابن 
حزم: ما لھذا القول جواب إلا أنه حکم إبلیس وواللہ ما ندری کیف انشرحت نفس مسلم لاعتقاد 
هذا القول المعاند للہ تعالیء ولرسولە عليه السلام إلی آخر ما قال واطال وھذی (١١١٤۱۱)۔‏ 

قلنا: لیس ھذا إلا حکمك انت وقد انشرح بە صدر أبی حنیفة وأأصحابه کما انشرح 
صدرك بتکفیر مسلم أقام بدار ا حرب ولم یہاجر فلم لا ینشرح صدرك بجعل من أقام بعسکر 
البغاۃ باغیا؟ وھل ھذا إلا تناقض من القول وتہافت فقد علم کل عاقل بأنە لا فرق بین أھل ا حرب 
وأھل البغی فی إباحة قتلھم وقتالھم. وانشرح بە صدر أبی حنیفة وأصحابە أأیضا لقول اللہ عز وجل 
غلإفان کان من قوم عدو لکم وہو مؤمن فتحریر رقبة مؤمنةہ4ء فانہ قد اُسقط قیمة دم مؤمن هو من 
قوم عدو لناء وھو یعم اأھل ا حرب وأھل البغی کلیہما بجامع العداوۃء وقند برئ رسول اللہ لہ 
من مسلم مقیم بین اُظھر الشرکینء وأھل البغی مثلھم فی إباحة القتل والقتالء کما تقدمء فکیف 
لا ییراً نفس کل مسلم من برئ منه رسول اللہ ِء فافھم ولا تعجل فی الطعن علی أئمة الھدی 
فتہلك وتردی ویظھر سخافة رأيك علی عامة الوری؛ قال فی ”ا مبسوطٴ: ”وإذا کان قوم من أُھل 
العدل فی یدی أھل البغی تجاراء وأسری فجنی بعضهھم علی بعض, ٹم ظھر علیہم اُھل العسدل 
لم یقتص لبعضھم من بعض لأنہم فعلوا ذلك حیث لا تصل إلیہم ید إمام أھل العدلء ولا یجری 
علیہم حکمہ؛ )8080م ٠۰ء‏ 

وقال فی ”الهَدایة : اسر ای لئ اہی مل وسرف روا ا رر 
من أھل الصر عمداء ثم ظھر علی الصرء فإنه یقتص منہء وتاویله إذا لم یجر علی أھله اأحکامھم 
واُزعجوا قبل ذلك٭ٴ اھ ۳۳۹:٥(‏ مع الفتح)؛ فیحمل ما فی ”المبسوطٴ علی قوم جری علیہم 
أحکام أأھل البغیء وقد اعترف ابن زم نفسه بأن من سکن أرض القرامطة مختارا فکافر بلا شكء 
لأنہم معلئون بالکضر وترك الإسلام ونصوذ باللہ من ذلك .)۲۰۰:۱٢(‏ فما لە یلوم ابا حنیفة 
وأصحابهہ فی جعلھم من فی عسکر أُھل البغی تحت حکمھم کالبغاۃ فی سقوط قیمة دمه من غیر 
ان یسقط حرمته؟ وھل ھذا إلا تحکم وتحامل بالباطل؟ ویؤید أٌبا حنیفة ما رواہ أبو یعلی وعلی بن 
معبد فی ” کتاب الطاعة عن ابن مسسعود مرفوعا وابن امبارك فی ”الزھد عن ابی ذر موقوفا من 











اعلاف اسان _ من تتل رجلاوھما من عسکر آحل اایغی ٹم ظھر علیہم فلیس علیبم شیوٴ“ . ۹۸۱ 

٥٭۵٭‏ عن معمر عن الزھری وذکر قتل عمر قال: فأأخبرنی سعید بن السیب 
ُن عبد الرحمن بن ابی بکر الصدیقء ولم نجرب عليه کذبۃً قط قال: حین قتل عمر بن 
ال خطاب انتہیت إلی الھرمزان وجضینة وأٗبی لؤاوؤۃ وہم نجی فتبعتہم فشاروا وسقط من 
بینہم خنجر لە رأسان نصابہ فی وسطه وقال عبد الرحمن: فانظروا با قتل بە عمر 
فوجدوہ خنجرا علی النعت الذی نعت عبد الرحمن فخرج عبید الله بن عمر مشتملا 
علی السیف حتی آتی الھرمزان فقتلهء ثم اتی جفینة وکان نصرانیا فضربەء فصلب ما 


۱ کرشرادئر مع سی کیا ”اتاد اھ جا 

قوله: ٭عن معمر عن الزھری إلخ٭ٴ محل الاستشھاد منە قولە: إن اللہ قد اُعفاك ان یکون 
ہذا الأمر وك علی الناس سلطان إنما کان ہذا الأمر ولا سلطان لكء فإنہ دلیل علی ما قاله 
اأُصحابنا إن القصاص لا یستوفی إلا بالولایة وھی بالمنعةء فبالاولی لا یقتص من رجل قتل آخر 
وھما فی دار البغی لکونە خارجا من سلطان الإمام بلا شك وانما ودی عشمان الرجلین وا جاریة 
تطیببا لقلوب الاولیاء وتسکیبًا للدھماء ولم یکن ذلك واجبا عليء فائدحض بە ما قاله ابن حزم: 
إن عبید الله بن عمر لم یقتل من قتل فی عسکر أھل البغیء ولا فی وقت کان فیە باغ من امسلمین 
علی وجھ الأرض إلخ. 
۱ قلنا: نعمء ولکن کان ذلك ولیس للامام علی الناس من سلطانء فمن قتل فی دار البغی اُولی 
' بہذا ا حکم کما قدمنا. قال: وھم لا یقولون یاھدار القود عمن قتل فی الجماعة بین موت إمام 
وولایة آخر فقد خالفوا عثمانء ومن معه فی هذہ القصة۔ 
قلنا: ھذا إذا کان للإمام نائب فی البلد کالقاضی وغیرہہ فإنه لا ینعزل وت الإمام 
ولا یخلو البلد بە من ولایة فلا یہدر القود عمن قتل بین موت إمامء وولایة آخر لبقاء الولایة فی 
ا جملق وأماعمر رضی اللہ عنه فلم یکن لە قاض'' بالمدینة ولا وال غیرہ. قال الطبری: قال 
مصعب بن عبد اللہ ان مالك بن اُنس روی عن الزھری ان ابا بکر وعمر رضی الله عنہما لم یکن 
لھما قاض .)٦٢٤٤(‏ وفی مثل ذلك نقول بقول عثمان ومن وافقه؛ فافھم. 

فان قیل: قال معمر: قال غیر الزھری: قال عشمان: أُنا ولی الھرمزان وجفینة والجاریق 


)١(‏ فان قیل: ا لیس قد کان أمر صھیبا ان یصلی بالناس ثلانًا کما فی ”فتح الباری'' .)٥٥:۷(‏ قلنا: بلی ولکنە لم یکن والیا ولا 
أُمیرافی ھذہ الثلاثة ایام وإلا لرفعوا إليه أمر عبید اللہ ولم یؤخروہ إِلی ان یجتمع الناس علی إمام۔ ۱ 











ہین عیںیه ثم اتی ابنة ابی لؤلوٰۃ جاریة صغیرۃ تدعی الإسلام فقتلھاء فأظلمٰت الأُرض 
یومئذ علی أُھلھا. فلما ولی عثمان (اُی بعد ثلاثة أیام من شادة عمر) قال: اأشیروا علی ۱ 
فی ھذا الرجل الذی فتق فی الاسلام ما فتق -یعنی عبید الله بن عمرُ< فأشار علبه ۱ 
اللھاجرون أن یقتله وقال جماعة من الناس: قعل عمر بالأمس وٹریذون أُن تتبعوہ ابنه 
الیوم اُبعد اللہ الھرمزان وجفینةہ فقام عمرو بن العاص ققال: یا أمیر اللؤمنین! إن اللہ قد : 
أعفاك ان یکون ھذا الأمر ولك علی الناس من سلطان. نا کان ھذا الأمر ولا سلطان _ 
لكء فاصفح عته یا أمیر الؤمنین قال: قتفرق الداس علی خطبة عمروء وودی عثِمان 
الرجلین'وا جاریة“. رواہ عبد الرزاقء کما فی ”ا حلی*“ (١١:١٤١۱)ء‏ والذعلی فی : 
”الزھریات“ من طریق معمر عن الزھری عن سعید بن اللسیب بە؛ کما فی ”الإصابة". 
.)۷۹:٥[‏ وھذا سُند صحیح. ۱ ۱ 


وأُنی قد جعلتہا دیة وقال ابن حزم: رویناعن محمد بن جریر یاسٹاد لا یحضرنی الاّن, ذکرہ ان 
عغمان آقاد ولدا اھرمزان من عبید الله بن عمر بن الخطابء وأن ولدا الھرمزان عفضا عنه کما فی ۱ 
”ا حلی“ .)۱۱۰٥:۱١(‏ ۱ ث2 
قلنا: ۳0 )6 ۹ھ 
عمر بالھرمزان وقد قالوا : إنه عرب ما ولی ا جلاف إلی الشام فکان مع معاوبة إلیٰأَ قتل معۂ ۱" 
بصفین ولا خلاف فی أنە قتل بصفین مع معاویة کذا فی ”الاصابة٭ .)۷۷:٥(‏ فلو کان عشمان 
وداخما وا جاریة لکون السلطان ولی من لا ولی لہ َو کان أقاد ولد ال رمزان منه وعفی لڑ یکن 
لحرص علی علی قتله معنی فالصحیح ما قلنا: إِن عثمان نا لم یقدہ منه لکون الجادث قد وقع قبل 
سلطانه وکان علیٰ ممن یری عليه القود لکون جماعة السلمین بنزلة الإمام عندہ وخالفه فی ذلك 
سائر الناس من الصحابة وغیرہم ما فی الأثر من قول الزاوی: ففرق الناس علی خطبة عمرو إلخ. 
اأی رضوها وقضوا بہا اللہ تعالی اأعلم. 
جماعة المسلمین لیست بنزلة الإمام 
فی لگر دلیل لی .حنیفة أیضا علی أن جساعة السلمین لیسست مترلة الإخم وإلا وجب 
القود علی ختبید اللہ حتما خلافامالك کما قاله فی مسألة المفقود فلیحفظ. 





إعلاء الستنن ى ک7 ۱ ۷۳ 


لوت بیغ البلاخ م من أھل الفتنة وفی عساکرم 
7۹ء - عن عمران بن حصین رضی اللہ عنہ دأن رمسول اللہ ہگ نہی عن بیع . 
السلاح فی الفتنة). رواہ ابن عدیٰ فی الکامل والعقیلی فی کتابه عن محمد بن مصعب 
الشرقسانی ثنا أبو الأشھب عن أبی رجاء عن عمران بن حصین بە (زیلعی ۷: 0۲ 
وإسنادہ حسن کما تقدم فی أُول الکتاب وعلقه البخاری؛ فقال: و کرہ عمران بن 
حصین بیعه فی الفتنة اھ (فتح الباری .)۲۷۰:٢‏ 


باب پکرہ ب؛ بچ سج ئن ال انتا فی گج 

قوله: آعن عمران بن حصین إلخ" . قال الحافظ فی ٭ الفتح“: وکان امراد بالفتنة ما یقع من 
الحروب بین المسلمین لأن فی بیعہ إذ ذاك إعانة من اشتراہ وھذا محله إذا اشتبه ال حالء فأما إِذا تحقق 
لباغی فالبیع للطائفة التی فی جانبہا الحق لا بأُس بھ. قال ابن بطال: إِنھا کرہ بیع السلاح فی الفتنة 
لأنه من باب المعاون علی الإٹم, ومن ثم کرہ مالك والشافعی وأحمد وإسحاق بیع العنب من 
یعخذہ خمرً (قلت: وكذلك کرهه محمد منا وأجازہ ابو حنیفة إ إذا العنب لیس بآألة العصیة وھو 
خلاف الاأولی عندھم جمیعا), وذھبٰ سے می تو بہت 
سصرہ تد وھد بت برک سو سی بع حلالك ممن شثت اھ ۱ 
.)۲۷۱:٤(‏ وفی 'الھدایةٴ: یکرہ ؛ بیع السلاح من أھل الفعنة وفی عمساکرهع الہ إعانةعلی 
اللعصیقء ولیس ببیعہ فی اأھل الکوفة (مثلا) ومن لم یعرفه من أھل الفتنة باُس لان الغلبة فی الأمصار 
لأھل الصلاح وإما یکرہ بیع نفس السلاح لا بیع ما لا یقاتل بە إلا بصنعة الا تری أنه یکرہ بیع 
الغازف ولا یکرہ بیع ابشب وعلی ھذا ا مر مع العنب“ ۳٤٣٣:٥(‏ مع الفتح). 

ھذا وقد تمت هناك أبواب السیر وا حمد للہ العلی الأکبر وبتصامہ تم ا جزۂ الثانی عشر من _ 
الکتاب. وقع الفراغ من تألیفه لخامس عشز من صفر ا حیر سنة خمس وخمسین بعد ثلاثمائة رات" 
من نجرۃ سید ا مرسلین صلی اللہ تعالی غليه وعلی آله وأصحابہ أُجمعینء وکان تاألیف ھذا الجزء 
والقلب منفطر والصدر متفتت منکدر والظھر منکسر لفقد شرۃ عینیوحبیبتی ثمرة فؤادی 
وکریتی بنتی اأختری فقد ارتحلت إلی رحمة الرحمن فی إثناء هذا الألیف لستة وعشرین من 
شعبان سنة أُربع وخمسین. فیألھا من وفاة قد أحرقت الفؤاد وقطعت الاکباد ومنعت الرقاد 
وأأطالت السہھساد وأوحشت البلاد والعباد وفجعت اح اضر والباد فانا لہ وإنا إليه راجعون ما 
مشاء اللہ کان وما لم یشاً لا یکون رضینا بحکمه وسلمنا لقضاء لا مانع ما اأعطی ولا معطی ما منع 








ج _ ۱١‏ ۱ ج 


مسائل شتی 
باب یوجع الغال عقوبة ولا یحرق رحله ومتاعه 

۷- روی عن أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما ”أُنہما کانا یعاقبان فی الغلول 
عقوبة موجعةٔ ذکرہ الإمام ابو یوسف ھکذا فی ”ال خراجٴ لە؛ واحتج بە؛ واحتجاج 
الجتہد بحدیث تصحیح لە کما تقرر فی الأصول. 

۸ -عن عبد الله بن عمرو قال: کان علی شقل النبی گت رجل یقسال لە 
کرکرة فمات فقال النبی گل : ہو فی ا لنار فذھبوا ینظرون إليه فوجدوا عباءة قد 
غلهاء. رواہ البخاری وقال: ولم یذکر عبد اللہ بن عمرو عن النبی هي أأنه حرق متاعہ 
وھذا أُصح (فتح الباری ٦۷ء‏ 


ولا راد ما قضی۔ 

ؤسساھسذہالأیسام إلارواخسل یحث بہا حا من الوت قاصد 

وأعجب شہء لو تأملت أنہامنازل ‏ تط-وی والسسافر قسےاعد 

للّھم اغفر لی ولھا وارحمنی وإیاھا وأُدخلنی وإیاھا الجنة برحمتك یا أرحم الراحمین 
راغسداھ رب الال 

مسائل شتی 
باب یوجع الغال عقوبة ولا بحرق رحله ومتاعه 

قولە: ”روی عن أبی بکر وعمر۔ 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن عمرو إلخ“ قال ا حافظ فی ” الفتح' یف اننوزی الأاجناء علی آنه 
ای الغلول من الکبائر قال: وقوله: وھذا أصح؛ أشار إلی تضعیف ما روی عن عبد الله بن عمرو فی 
الأمر بحرق رحل الغال. والأمر بحرق رحل الغال اُخرجہ آبو داود من طریق صالح بن محمد بن 
زائدة اللیٹی المدنی اأحد الضعفاء قال: دخلت مع سلمة بن عبد اللك أرض ض الروم فاآتی برجل قد 
غل فسأل سا ًا ای عبد اللہ بن عمر عنه فقال: : سمعت ابی یحدث عن عمر عن الابی چگ قال: (إذا 
وجلتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه. . ٹم ساقه من وجە آخر عن سالم موقوفا. . قال أبو داود: ھذا 
اأُصح؛ وقال البخاری فی التاریخ: : یحصجون بہذا الحدیث فی إحراق رجل الغال وھوباطل لا أصل 
له وراویە لا یعتمد' عليه. وروی الترمذی عنە أیضا أنه قال: صالح منکر ا حدیث. وقد جاء فی غیر 
حدیث ذکر الغال. ولیس فیه الأمر بحرق متاعه. 











إعلاء السنن 0۵ 


باب کراشة ا جرس فی ا عناق ا یل والابل ونحوها 
4-۹ عن أم حبیبة عن النبی عَلل: 0ح الاک رما یپا جری 1 
رواہ ابو داود د وسکت عنە هو وا منذری وقال: مور ریت .)۳۳٣‏ 
رڈ - عن آبی ھریرة أُن النبی عُ قال : لا تصحب اللائکة رفقة فیہا کلب 
أُو جرس -وفی لفظ قال فی ا جرس-: مزمار الشیطان٤.‏ رواہ أبو داود وسکت عنه 
وقال المنذری: اأخرجه مسلم والترمذی والنسائی أیضا (عون ا لمعبود .)۳٣٣:۲‏ 


قلت: وجاء من غیر صالح بن محمد أأُخرجە أبو داود أأیضا من طریق زھیر بن محمد عن 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہہ ثم أُخرجه من وجە آخر عن زھیر عن عمرو بن شعیب موقوفا 
عليه وھو الراجح. وقد اذ بظاہر ھذا ا حدیث أحمد فی روایة وھو قول مکحول والاوزاعی؛ . 
وعن ا حسن یحرق متاعه کلە إلا ا حیوان وا لصحف. وقال الطحاوی: لو صح ا لحدیث لاحتمل ان 
یکون حین کانت العقوبة با مال اھہ .)۱٣۰١:٦(‏ وقال الإمام أُبو یوسف: لیس فی الغلول قطع علی _ 
ما جاء لأثر وھو ما رواہ من طریق الأأشعث عن أبی الربر عن جابر لیس فی الفلول قطع. وقد 
روی عن ابی بکر وعمر رضی اللہ عدہما أُنہما کانا یعاقبان فی الغلول عقوبة موجعة والذی 
اُدرکت عليه فقھاؤنا اأنہم کانوا یرون ان یعاقب فیوجع عقوبة ویؤخذ ما یوجد عندہ اھ(ص٢۲۰).‏ 

باب کراشة الجرس فی أعناق ا یل والإبل ونحوھا 

قولہ: ”عن أم حبیبة إلی آخر البابٴء قیل: سببە کراہة صوتہ ویؤیدہ فی الروایة التیة 
مزمار الشیطان وقیل: لنه یدل علی صاحبه بصوتہ وکان ل یحب أُن لا یعلم العدو حتی یأنیہم 
بغعةً ۔ قال فی ”الرقاة": وأضاف إلی الشیطان لن صوته لم یزل یشغل الإنسان من الذ کر والفکر 
انتعہی. وفی ٭الھندیةٴ: اختلف العلماء فی کراهة تعلیق ا جرس علی الدواب فمنہم من قال 
بکراهته فی الأسفار کلھا الغزو وغیرہ ھی ذلك سواء والقائل بکراہته یقول بکراہیته فی الحضر 
کما یقول بکراہته فی السفر ویقول أیضا بکراهة اتخاذ ا جلاجل فی رجل الصغیر. 

اث وَم ور الارق تل این ع9 راظزیسں سڑھاز اانطاقق تال مسة ئی "اضر 
الکبیر“: إِنھا یکرہ اتخاذ ا جرس للغزاۃ فی دار الحرب وھو ا مذھب عند علمائنا لان تعلیق الأجراس 
علی الدواب إنما یکرہ فی دار ا لحرب لان العدو یشعر بمکان ال مسلمین فان کان بالمسلمین قلة 
یتبادرون إلیہم یقتلونہم؛ وإن کان لھم کثرة فالکفار یتحرزون عنہم ویتحصنون. فعلی ھذا قالوا: 
إذا کان ال رکب فی المفازۃ فی دار الإاسلام یخافون من اللصوص یکرہ لھم تعلیق ا جرس علی 








ج ۔ ۱١‏ تو ٦‏ 


: باب آداب القفول من الغزو۔ 
: وفا پستحب للناس عن تلقی الغزاۃ 
لوک تھے حسہ رات گھھ إذا قفل من غزو 

أو حج أو عرۃ یکبر علی کل شرف من الأرض ثلاث تکبیرات ویقول: لا إله إلا اللہ 
وحدۂ لا شریك لە لە الملك ولە الحمد وھو علی کل شیء قدیر: آئبون تائہون عابدون 
ساجدون لربنا جامدون صدق اللہ وحدہ ونصر عبدہ وھزم الأأحزاب وحدہ؛. رواہ ابو 
داود قال اللنذریٰ: وأخرجه البخاري ومسلم والنسائی (عون المعبود ۳۳۱:۲). 

مفعدڈ فراعت اعد قاقال ۔قال رمسول اللہ گل : دیکرہ أُن یأتی الرجل 
اٌھله طروقاء. رواہ ابو داو وقی لفظ قال: دإن اأحسن ما دخل الرجل علی أُھله إذا قدم 
من منفر آرل الیلء: قال الغذری: وأخرجە البخاری ومسلم والنسائی (عون ۸:۳): 
وفيه أأیضا: قال أبو داود: ت0 ازفرئ! الطروق بعد العشاء. قال ابو داود: وبعد اللغرب 
لا بس بە اھ. ۱ ۱ 
-٣۳۷٤٤۳‏ عن السائب ن یزد 'قال: ما قدم بی َِ الدین من غروۃ تبك تلقاہ 
الناس فلقیته مع الصبیان علی ثثیة الوداع“" وت وت وأخرجه 
ور مار لک لوک .)٦:‏ 


و یکا 


الدواب اض حتی لا بشعز بہم اللصاوص فلا یستعدون لققلھم وأخذ أسوالھ والذی ذکرناً من 
ا جواب فی ا رس فھو ال جواب فی ا جلاجلء قال محمد فی ”السیر الکبیر“: فأما مإ کان فی دار 
الإسلام فیه منفعة لصاحب الراحلة فلا باُس بھ. قال: وفی ا جرس منفعة جمة, منہا إذا ضل واحد 
من القافلۃ یحلق بہا بصوت ا جرسء ومنہا اأن صوت ال جرس یبعد ھوام اللیل غن القافلة کالذئب 
وغیرەہ ومنہاأن: صوت ا جرس بزید فی نشاط الدواب فھو نظیر الحدی کذا فی اشحیط ( .)۲۳٣٥٢ ١٦‏ 
باب آداب القفول من الغزو وما یستحب للناس من تلقی الغزاة 
والاطعام عند القدوم من السفر : 

قوله: ”عن ابن عمر إلی آخر الباب٭ دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وروی البخاری عن 
جاہر بن عمبد الله ان رسول اللہ ہك ما قدم اللدینةتحر جزورا او بقرۃء بوب عليه الببخاری ”یپ 
الطعام عند القدوم“ وقال ابن بطال: فیه إطعام الإمام والرئیس أصحابه عند القدوم من السفر (غزوا 











إعلاء السان -. یف ٢۶‏ - ۸۷ 


۷٤‏ ۲۹ل ئ0 کان لا دع من سفر لا مار ال 
سن (ابن غلیٰ الرارئ) فی الضحی فإذا قیم من سفر آئی لاجد ٹ رک فیە رکعتین 
ٹم جلس فيه). رواہ أبو داود وسکت عنه. کر 

07 وفی لفظ لە عن ابن عمر -ف رکع فيه رکعتین ثم انصرف إ‎ ٥ 
رواہ ابو داود وسکت عنه؛ قال ا منذری: فیه‎ ٠ ٠ نافع: : فکان این عمر کذلك یصنع‎ 
محمد بن إسحاق (قلت: رو ای وو جات فا انی آحادت‎ 
ثابتة انتہی کلام النذری (عون المعہود ٣:٤٥)۔ ا‎ . 

باب فضیلة غزوۃ الھند 

۸- ع'ن ابی ھریرۃ قمال: ااوعدنا رسول اللہ كْ غروۃ الھند فان اد رکہا - 
افق فیہا نفسّی ومالی وإن قتلت کنت أفضل الشھداء وإن رجعت فا ابو ھریرۃ 
احرر؛ء (رواہ النسائی ٦:٦٣)ء‏ وسندہ حسن. 

۹گ عن ٹوبان مولی رمسول اللہ مك قال: قال رسول اللہ لہ : دعصابتان 
من اُمتی أحرزھما اللہ من النار؛ عصابة تغزو ایند و مسا کروام میس نع بر 
(رواہ النسائی )٦٦:٦‏ أیضاء وعزاہ العزیز و جج بی تہ 
پاسناد حسن. 





کاو او وا رم مو مم مع ااملتہ سی کیا ارد ل غوالواب ان ا شر 
کان إذا قدم من سفر اُطعم من يأ وسر سی ول ًٹو جس 
)0ا اط اف ورس کی 'فتح الباری٭ .)۱۳٣١١(‏ 
۱ باب فضیلة غزوۃ الھند 

ت7 کر ےت جو وہ وسر 
7 ا ازم اف یرجرس رس رود 
مدة الف سنة أُو نحوها؟ فظاھر حدیث ٹوبان الاُول وظاھر حدیث أبی ھریرة:الثانی والکرم عمیم؛ 
واللہ ذو الفضل العظیم. ولیکن ہُذا مسك ا حتام وظالع الإتمام لھذا ا جزء الٹانی عشر من إعلاء 





ج - ١۱ا‏ ۰ ۸۶۸۶ 


تتمة کتاب السیر 
ْ باب إبطال القومیة المتحدة ٰ 
را رود یر کو میک 
الجاھلیة وفخرها بالاباء إنھا هو مؤمن تقی او فاجر شقیء الناس کلھم بنو آدم وآدم من 
تراب٤.‏ رواہ الترمذی وَأبو داود آرالشکاۃ ص۸١٦).‏ 


ینتا سید لگ آناء اللیل وأطراف النہار وعلی آله الذُطھار وصحابته الأخیار۔ ۱ 

وقع الفراغ من تکمیل المسائل عشیة الثلاٹاء للخامس والعشرین من شعبان سنة خمس 
وخمسین بعد ثلاث مثة وألف من ھجرۃ سید الانس والجان. 

وکان تألیفہ فی ظفل نادرۃ الرمأن العارف باللہ حکیم الْمة امدیة سجدد ال الإڑسلامیة 
سیدی الشیخ مولانا محمد اُشرف علی التہانوی أُطال اللہ بقائه فینا ومتعنا بأنفاسه القدسیة دھرا 
وحینا. وا حمد للہ الذی بعزتہ وجلاله نتم الصالحات وآخر دعوانا ان ال حمد للہ رب العالمین. 

باب إبطال القومیة الملتحدۃ 

قلت: ھذہ لفظة قد تکرر ذکرفا علی أُلسنة أُھل السیاسة فی عصرنا ھذا لا سیما فی الھند 
ولھا عندھم معنی قد اصطلحوا عليه وھو الذی اُردنا إبطاله ومن أُغمض عن اصطلاح القوم 
واقتصر علی ا لمعنی اللغوی فلم یر بە باُسا فقد خلع ربقة الفقه والعلم عن عنقه. وبعد ذلك فنقول:. 

معنی القومیة ا متحدۃ اُن یکون بین أُقوام مختلفة اللذاہھب إسلاما وکفرا اختلاط تام حتی لا یبقی 
لأحد مہا تمدن متمیز عن تمدن الآخرین ولا معاشرۃ قوم متازۃ عن معاشرة غیرہ من الاأقوام 
ویکونون کلھم فی الدین سواء ما یاحداث دین مرکب من الأدیان اختلفة أو بأُن لا یسد وللدین 
اواللذھب أثر فی غیر الباطن ویکونون فی الظاھر کقوم واحد حتی لا یبقی لقوم اسم علی حدة بل 
ا جموع یدعی باسم واحد لاششراکھم فی الوطن أو النسل أُو اللون مثلاء ولا یکون لقوم منہم 
نظام علی حدة بل لا بد من اُن یکون نظامھم جمھوریا ماأوذا من امتراج ھؤلاء الاقوام: ویعتبر 
فی ترکیب ھذا النظام وقوانینہ آراء الأکٹرین منہم فما رضیہ الاکٹرون قضی بە وما ردوہ رد 7 ۱ 
یقض بە أُصلا۔ وإذا عرفت ذلك فلا شك اُن مشل هذہ القومیة التحدة ما تکون جائرة شرعا إذا: 
کان حکم الإسلام هو الظاہر وللسلسون ہم الأکٹرون حتی ینمحی دن أھل الکفر ومعاشرتہم 
ویحبی تمدن أُھل الإسلام ومعاشرتہم؛ ویکون دین الأأقوام کلھا هو الإسلام ذ فی الظاھر من غیر ان 
یحدث لھم دین مرکب من الأدیان (لان الإسلام لا یتحمل ان یدخل فيه شیء سن الکفر فان 








إطارء مدان إبطال القومیة اللتحدة ۱ ۶٦‏ 


۱ - عن عقبة بن عامر قال: قال رسول ال گلڑ: (اأنسابکم ھذہ لیس 
قسبةعلی أحدہ کلکم بنو آدم طف الصاع بالصاع لم تماحرہ لیس لأحد علی اح 
فضل إ بدین وتقوی الحدیث رواہ أحمد والبیہقی فی شعب الڑمان (الشکا:ص۸١٥).‏ 


اثرکب من الإسلام والکفر کفر لا محالة کما لا بخقی) ویکون لسان الأقوام کلھا لسان أھل 
الإسلام ویکون نظامھم نظام الإسلام لا غیر. . فعلی مسلمی الھند اُن یذلوا جھدھم ۔لنل ذلك ولا 
یکون إ إلا بتنظیم جماعات المسلمین تحت حت رایة واحدة وإبطال تشحہم وإزالة تفرقھم. فلو انتظموا 
ٹی سلك واحد وصارت کلمتہم واحدة وصاروا جمیمًا کبنیان مرصوص فلا یکون الغابة إلا لھم 
إِن شاء الله تعالی وإن کشرت أعداؤھم فلا حاجة لھم إلی الاستعانة بغیرھم من امش رکین: وإن 
أُضلوا وعظموا وجلوا: فلو ائمکس الامر وکان حکم الکفر ھوالظاھر والکفارهم الُکٹرون: 
وجعل تمدن اُھل الإسلام ومعاشرتہم نسیا منسیاء وئمدن الکفار معاشرتہم غالبا علی الاقوام 
وأأبطل شعائر الإسلام وأقیم شعائر الکفر وانفحی لسان أھل الإسلام وأحبی لسان أھل الکفر وآجیر _ 

السلمون علی التکلم بلغتہم + وترك لفتہم الإسلامیة وکان نظامھم مبنیا علی آراء ا جمھور وھم 
الکافرونء فمثل ھذہ القومیة لا یشك مسلم فی بطلانہا وحرمتہا شرع بل ولا یرتاب أحد فی 
کونہا کفرا وارتدادا ولو اأحدث لھم دین م رکب من الاُدیان او مفضیا إلی إلی الکفر ولم یبق للإسلام 
ُثر فی الظاھر والعیان ولا شعائرہ قائمة فی القری والبلدان ولا ریب ان تحصیل مثل هذہ القومیة 
التحدة الژدیة ]لی السلطنة ا جمھوریة لیست من ا جھاد فی شیء لن غرض ا جھاد نما هو إعلاء 
کلمة اللہ لا الدافعة عن الوطن مطلقا لان اللدافعمة عن الوطن لو أُفضت | إلی سلطنة الشرك واستیلاء 
امش ر کین عليه مکان سلطنة النصاری لکانت کالفرار من الطر والوقوف تحت الیزاب. فعجبا! 
لسخافة رای من سمی تلك المدافعة جہاد ا حریة وغفل عن حقیقة ھذہ ال حریة ومعناہا فان السلطنة 
ا جمهوریة لا تفید حریة القوام الٹی ھی اأکٹر عددا وأما التی ھی أقل عددا فلیس لھا فیہا من _ 
الحریة شیء وإغا حظھا منہا عبودیة ا جمھور الذین بأیدیہم أزمنة الأمور والکشرۃ فی الھند 
ور سو سی دہ رجہ مم می ےت 
ولا یحصل المسلمون منہا إلا علی عبودیة مکان عبودیة. ۱ 
اھ اھر اوھ رر اعت سے ات سحتڈ 
بجی سرت 
تسیز القلیل منہم عن الکٹیر فان الجمصوربة إما تتممیوپةالقایل لا ضر الکٹیر شیعا لکون 








7وت إبطال القومیة ا متحدة ا 


4۸۲ عن أبی ذر وأن النبی عق قال لە: أنظر! فانك لست بخیر من أُسود ولا 
أحمر إلا ان تفضله بتقوی. رواہ أحمد ورجاله ثقات. ۱ : : 





زمام الأمر بیدھم فاُی حاجة لھم إلی إفناء دینہم وشعائرہ وإلی إبطال أعلام قومھم وعشائرہ؟. 
ومن شقاوۃ أُھل الھند تسلط النصاری علی أُرض الھند منذ مائة وخمسین سنة وسعیہم فی 
تضعیف أُھل الإسلام وتقویة أأھل الشرك بہاء ٹم نشأت جماعة من الھنود اُھل الشرك تدعی 
”بکانغریس“ سعت فی تأُسیس القومیة الححدة بالھند بین مسلمیہا ومش رکیہا با لمعنی الذڈی 
ذکرناھا وقام لنصرتہا طائفة من ا منتسبین إلی العلم من اُھل الإٴسلام واغتر بہم جماعة من العوام 
کالأنعام فزعموا ان القومیة الحدة ثابتة بنص القرآن وا حدیث فلإکبرت کلمة تخرج من أُفواھھم 
إن یقولون إلا کذبا ہ4 فی اللہ! لم تکن سلطنة النصاری علی أُرض الھند اضر بأھلھا اللسلمین من 
۱ تلك القومیة الٰحدة التی تدعو إلیہا کانغریس ومن وافقھا فی ذلك من ھؤلاء العلماء وسفھاء 
الأحلام فان جمھور أھل الھند ھم اللش رکون فإن ظفروا جا أرادوا من القومیة الدحدة التی مر 
تفسیرھا لانمحی اثر الإسلام وشعائرہ وتغلب الشرك وقویت عشائرہ وعساکرہ وھدمت أُرکان 
الاسلام ورفعت اأعلام الاصنام. یدل علی ذلك تشمیر الھنود عن ساق ال جد فی محو الشعائر 
الاسلامیة لا سیما ذبح البقر واللغة الاُردویة للشتملة علی اللغات العربیة. وأعلن أکابر زعمائہم 
بن القومیة للتحدة لن تقوم فی الھند إلا یاحداث تمدن ممزوج مرکب من تمدن اللسلمین واللشر کین 
ولا بدلا لك من تأأسیس مذھب جدید مرکب من ا مذھبین. وقال بعضہمہ: "إن الذھب والدین 
کلاھما معزل عن السیاسۃ فلا بد لأھل لھل الھند من تعلیم جدید لا یکون فیہا مدخل للقرآن 
ولا لغیرہ سن کتب اللٰذاھب ولا بدلھم أیضا من لسان وٴاحد مشترك بین القوام کلھا لا یکون لە 
اختعصاص بأھل الإاسلام ومن نظام واحصد لا یکون بناؤہ علی الأدیان والمٰذاھبء بل علی رأی 
ا جمھور وکٹرة آرائہم٭. وقال بعضہم: ”ولیعلم أعل امذاھب اُن کون الله واللذھب فی اأعلی 
مکان من السماء اأولی من ان یکون لھما مدخل فی القضایا الأُرضیة والامور السیاسیةٴ وغیر ذلك 
من الاقوال الصرحة بمعنی القومیة اللتحدة والنظام ا جمھوری۔ . - ۱ 
فأ: شدکم الله ھل مثل القو میة اللتحدة البینة العوار یرتضیه الإسلامء ویرضی بە الله ورسوله 
سید الانام عليه الصلاة والسلام؟ کلا واللہ! بل هو هادم لبناء الإسلام خالع ربقة التوحید عن رقاب 
الأنام یجرأعل إِلی الإ اد والزندقة واللا مذحبیة انحضقہ _..-... 
ویہذا ظھر ا جواب عن تمویه بعض السفھاء من جماعة العلماء أن البرطانیة اکیر عدو 





إعلاء السنن إبظال القومیة المتحدة ۱ ۱ 








۳ڈ - عن أُبی سعید قال: قالرمرت ھا ان ربکم واحد وأباکم 
ود یہ ہو رت د إلا بالتقوی). رواہ الطبرانی 





للإسلام وأعله واستیلاڑھا علی اُرض الھند اکبر سبب لقوتہا وسطوتہا علی بلاد السلمین من 
مصر والشام. فعینا ان نستأصل استیلاکہا عن الھند وقامة اقومیة لانخدة مع الٹ کین نصرۃ عالہ 
الإسلام. ٹم نضرع بعد ذلك لھؤلاء الشرکین. قلنا: لا یجوز کسب الطیب با لحبیث: ولا تحصیل 
. ا خیر بالشرء فلو سلمنا أُن الشومیة الصحدة تستاصل استیلاء التصاری غلی أرض الھند فانہا مع 
ذلك توجب:استیلاء الشرك وأھله علیہاء وتمحو الإسلام وشعائرہ منہا. فھل یرضی أحد له مسکة 
عقل وعلم ان ینفع بلدا من بلاد الإسلام بمحو الڑسلام وشعائرہ من بلاد اُخری؟ کلا واللہ ھذا ما 
لا یرضی بە مُسلم یؤمن باللہ والیوم الآخر قط. 

نص الفقہاء علی أنه لا یجوز تحمل ضرر معلوم لدحصیل نفع موہوم. وِأیضْا فان اللدافعة 
التی قامت کانغریس بہا لا تفید الانقلاب دفعةء وإنما تفیدہ تدریجا لتخرب شیا من اأساس سلطنة 
۱ سار رٹ رکا کھائ اش دای اس و0ف اب سا ایض 
الھند إلا وقدقویت السلظنة ال جمھوریة بہا وارتفعت أعلامھا وعلت ا رکانہا ولا یکون ذلك إلا 
وقد انفحی أُثر الإسلام وبطلت شعائرہ وتبددت عساکرہہ وانہدمت ا رکانه وخربت بنیانه. فکیف 
تفرغون لھژلاء للش کین وقد بلغت قلوبکم ا حناجر؟ ومن اخب رکم ان ا جمھوریة التی توم 
أُرضکم بعدرسلطنة النصاری لا تکون عون لھم علی أھل الإسلام ولا طالبة للغلبة والعلو علی بلاد 
اللسلمین؟ فمنْ اللشاھد اُن ا جمھوریة لا تبقی جمھوریة یة بل تتبدل مل وكية عاضة قاھرة فان کان 
عدد من السلسین یاتلون الیوم إنحوانہم السلمسین نصرۃ للنصساری لاجل ا جوع والفقر 
والضر فسیقال ابنائہم وأبناء ء اُبنائہم إخوانہم السلمین برضا أنفسھم لنصرة القومیة التحدة التی 
قد نشاُوا فیہا وغذوا بلبانہاء فإقامة القومیة اللتحصسدة بالھسند فی جھاد ا حریة لیس من نصرة عالم 
الإسلام فی شیء. 

وأما قولھم: ”ان الله تعالی حیث:ذکر فی کتابہ أقوام الانبیاء قد اُطلق لفظ الوم علی 
الجموع الشلمل للمسلمین وا مش رکینە فثبت اتخاذ القومیة ا متحدة من اختلاط الاأقوام ا ختلفة 
الأدیان “ فمیغالطة محضۃة وتزویر باطلء لان صحة إطلاق القوم علی ا جموع ا مذ کور لا یستلزم : 
جواز اتخاذ القومیة التحدۃ التی اصطلح علیہا اُھل السیاسة فی ھذا العصر. الا تری ان الله تعالی 


مک إإطال القومیة اللتحدۃ وف نی 





۹٤‏ وعن حمید بن عبد الرحمن بن عوف قال: سمع عبد الرحمن بن عوف 
رجلا یقول: ُنا أُولی النامن برمنول اللہ گل فقال: غیرك أولی بە منك ولك نسبه٤.‏ 
رواہ الطبرانی. 


مع إطلاق لفظ قوم نوح علی مسلمیہم ومش رکیہم قد فرقھم قبل ذلك فرقتین ومیز بین ا حزبین 
بقولہ: مل الفریقین کالاعمی والاأصم والبصیر والسمیع ھل یستویان مشلاپچ وقال لنوح حین 
نادی ربە طإن ابنی من أھلی وإن وعدك ا حق وأنت أحکم ا حاکمین 4: فیا نوح [ته لیس من 
أھلك إنه عمل غیر صالح فلا تسألن ما لیس لك بە علم إنی اأعظك اُن تکون من ا جاہلین چ4 وقال: 
فلقد کانت لکم اُسوۃ حسنة فی إبراھیم والذین معه إذ قالوا لقومھم إِنا برآء منکم وما تعبدون من 
دون اللہ کفرنا بکم وبدا بیننا وبینکم العداوۃ والبغضاء بدا حی تؤمنوا بالہ وحدہ؟ 4‏ وکل ذلك 
ینافی القومیة ال ملتحدۃ التی اصطلحوا علیہا. ومن شك فی ذلك فلیقل للمش رکین الداعین إلی تلك 
القومیة: انا برآء منکم۔ومما تعہدون من دو اللہ کفرنا بکم وبدا بینتا وبینکم العداوۃ والبفضاء 
. بدا حتی تؤمنوا بللہ وحدہچ ٹم لینظر ھل یرضون بجعله رکنا من ا رکان تلك القومیة او یرمون ب 
من حلق ویتہمونە بالعصبیة ا حضةة وقال تعالی: فا فسن یعلم ان ما أترل إلیك من يك ا حق کمن 

هو اأعمی 4 وغیر ذلك من الآیات الفارقة بین السلمین والش رکین وبین أولیاء الله وأعدائه فھل 
ٴ لأخد ان یجترئ علی القول بن قوم نوح وإبراھیم وموسی وعیسی وغیرھم من لیا کانوا علی 
دین واحد مرکب من الإسلام والکفر أو أن الأبیاء اتخذوا لأقوامھم قومیة متحیٰة بالمعنی الذی 
أرادہ أھل السیاسة من أبناء زماننا؟ کلا لن یجتری علی ذلك إلا من لم یشم رائحة من من العلم فان 
القرآن مصرح بأن الناس کانوا أمة واحدة فلافبعث اللہ النبیین مبشرین ومنذرین 4 الایة. وفيه 
دلالة (فی أحد القولین) علی ان بعثة النبیاء کانت فارقة ممزقة للوحدة التی کان الناس علیہ من 
قبل مبطلة للقومیة الحدة التی کانوا اتخذوھا سودة بینہم فی المیاۃ الدنیاء فلم یکن إطلاق قوم 
نوح وقوم إبراھیم ونحوہ علی مسلمیہم وکافریہم إلا لکونہم أمة واحدة قبل بعث الأبیاء إلیہم؛ 
وأین فی ان الله تعالی جعلھے قوما واحدا و اتخذ لھم قومیة مصحدة؟ فان ھذا اصطلاح حادث قد 


(۹).: ای حین بعث نوح عليه السلام: ظإوما آمن معه إلا قلیل 4 قیل: ثسانون نصفھم رجال ونصفھم نساء وقیل: : سَة رجال 
. ونساؤھم کما فی ”ال جلالینٴ. واختلفوا فی معنی قولہ: ٹڑکان الناس أُمة واحدةپ4 فروی عن ابن عباس وا حسن وعطاء أُنہم 
کانؤا علی الباطل لأن بعثة الأنبیاء مترتبة علی ذلك؛ ولو کانوا علی ا حق لم یحنج إلیہم ولو قیل: : إن تقدیر الاّیة فاختلفوا 

فیعٹ الله کما قراً یه این مسعود فالأأصل عدم الإضمار والقرا.ة شاذة لا یعتد بہا کڈا فی تفسیر النیسابوری ٢(‏ ۰۳۰م 
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إعلاء السان -. ٰ إبطال القومیة اللتحدة ریہ اہ 


8س ی۳یی)0۸ خروتدقال: 02" اللہ سك : دإذا کان یوم القیامة أمر الله 
منادیا ینادی أُلا إنی جعلت نسبا وجعلتم نسبا فجعلت أکرمکم أتقاکم ص9۵ 
تقولوا فلان بن فلان خیر من فلان بن فلانء فالیوم أرفع نسبی وأضع نسبکم: أین 
المتنون؟۱. وا لان وفی ڈول شیخہ الام ین داد وھر ضعیف: وئی ٹا 
طلحة بن عمر ومتروك (مجمع الزوائد ۸8:۸)۔ -- 





اخترعہ اُھل السیاسة من اورہا وقلدھم فی ذلك من حذی حذوہم فی إبطال الشرائع وخلع ربقة 
الافا ور ا فا بر ضرعا2 منہم إلی ا جاھلیة الأولی التی أشار إلییہا القرآن بقوله: کان الناس 
أمةچ ای علی الباطل- فلإفبعث اللہ النبیین مبشرین ومنذرین 4 وقوله حکایة عن إبراھیم وقال: 
نما اتخذتم من دون اللہ أُواّا مودة بینکم فی ا حیاۃ الدنیاہ4 وقولہ تعالی: غلودوا لو تکفرون کما 
کفروا فتکونون سواء فلا تتخذوا منہم أولیاءچ الیة. تأمل قولہ: فلافتکونون سواء 4 کیف أأبطل 
فیە اُساس القومیة اللتحدةء فإنہا لا معنی لھا عند اأُصحابہا إلا مساواة الأقوام کلھا سرا وعلنا 
ومشاکلتہا معاشرة وتمدنا. 

افعجبافہ أجلام أقوم کیف عکسوا الأنر کر تسس تس نز 
لإبطالھا وتمزیقھا ثابتة بالقرآن وا حدیث. فإلی اللہ الشتکی من تحریف الکلم عن مواضعه. 

وأما قولھم: "ان رسول اللہ لگ کتب متسدمہ المدینة کتایا بین اللؤمنین والمسلمین من قریش 
ویٹرب ومن تبعھم فلحق بہم وجاھد معھم أنہم أأمة واحدة من دون الناس؛ وفیه ان یہود بنی 
عوف أمة مع المؤمنین للیہود دینہم وللمسلمین دینہم إلخٴ فھذہ قومیة متحدة قد اتخذھا رسول 
اللہ عكه ہین المؤمنین والیہود وم کافرون. ففيه أنہم یصیروا أُمة واحدة ‏ جرد اشتراکھم فی الوطن 
أُو النسب أُو اللون أُو اللسان بل إِنا ضاروا کذلك لاأجل العھد الذی عقدوہ بینہم ولیس ذلك من۔ 
القومیة اللتحدۃ فی شی فان العھد لا یکون قط إلا بین فریقین مختلفین لا یجمعم ش٘یء غیر 
العھد الذی عاھدوا عليهء وھذا ما لا نتکرہ ولا ننازعہ بل هو ما دعوناکم إليه غیر مرة: أُنٴاُعقدوا 
مع اللشرکین من أُھل کانغریس عقدا وعامدوھم عھدا یتفق عليه الفریقان حزب الرحمن وحزب 
الشیطانء فقالوا: إن ذلك من العصبیة الدینیة والفرقة القومیة ولیس من القومیة الٰتحدذة فی شیء؛ 
فانظروا أنی تؤفکون: وأیضا فان رسول اللہ یك لم مجعل اللسلمین والیود أُمة واحدة بحیث . 
یکون نظامھم جمھوریا مبنیا علی رأی ا جمھور وکثرة الراء بل کان زمام نظاتھم بید رسول الله 





ک0 إبطال القومیة المتحدة: ۹٤‏ 





قلت: أما القندام فمختلف فیه قال مسلمة: روایاتہ لا بس بہا. وقال محمد بن 
یوسف الکندی: فقیہا مسفتیاء وقال الملسعودی ”فی مروج الذھب“: کان من أُجلة 
الفقھاء ومن کبار أصحاب مالك اھ. وا تکلموا فی روایته عن خالد بن نزار بجرح 





وحدہ وکان حکمہ ھو الظاھر علیہم یدل علی ذلك ما فی هذہ الصحیفة نفسھا من قولە: 


وإنہ لا یخرج منہم اأحد (أأی من ا مدینة) إلا یاذن محمد ك ومن قولہ: وإنه ما کان بین اُھل ھذہ 
الصحیفة من حدث أُو اشتجار یخاف فسادہ فان مردہ إلی اللہ وإلی سحصد رسول اللہ مک 
"سیرۃ ابن ہشام (۲۸۰:۱)۔ ۱ 
ولالزاع فی .جواز مفل لہ القومة َحَذة فی یکون کم السلام ہو انظافر عایہا: وأین 
ھذا من التی تدعوننا إلیہا من القومیة التی یکون زمام نظامھا بید ا جمھور -وھم الش رکون۔- 
وحکم الکفر هو الظاھر علیٰہاء ا فلا یتدبرون القرآن أُم علی قوب أقفالھاء یا حسرۃ علی العباد 
وتبا لہذہ العقول کیف تحتج بالضد وبالنقیض علی النقیض وما یستوی الاُعمی والبصیر ولا 
الظلمات ولا النور ولا الظل ولا الخرور۔ 
قالوا: وإن رمسول اللہ یك جعل بنی ھاشم وبنی الطلب مسلمیہم وکافریہم أُمة واحدةۃ 
دون قریش؛ وعقد بین المسلمین وا مشرکین منہم قومیة متحدة فکانوا جممًا يد واحدة علی قریش 
ینصرونه ویحمونە من أذاھم وکان زمام ھذا الأمر بیید أبی طالب وهو مشرك وھو زعیم القوم 
بیدہ الإبرام والنقض کلە. ۱ ۱ 
قلنا: کىذبتم وما أثتیتم صلی دعواکم ببرہان؛ فان رسول اللہ عك لم یطلب الدصر من ابی 
طالب یوما من الدھرء وإنغا کان ابو طالب ینصرہ ویحمیه من عند نفسه ما جبله اللہ علی حب ابن 
أحيه وکذلك بنو ہاشم وبنو اللطلب انا نصروہ وحملوہ ما جبلوا علی العصبیة والأنفة من ان 
یصاب أأحد منہم بید غیرھم من الاقوامء وکل ذلك کان من عند انفسھم لا بطلب من رسول الله 
گل ولا لعقدہ قومیة متحدۃ بالمعنی الذی اخترعہ أُھل السیاسة من الکفار ولم یکن رسول الله 
تبعا لھم فی ذلك بل کان کلھے تبعا لہ. ألا تری أنه کان یبادی قومہ بالإسلام ویصدع یه 
کما أمرہ الله ویذ کر آلھتہم ویعییہا ویسبہا ویسفه اأحلامھم ویضلل آبائہم ومش رکوا بئی ھا 
وبنی الطلب یسمعون کل ذلك ولا یرضونه منه فقد کان ابو طالب علی دین قریشء وکذلك 
اللشرکون من بنی ھاشم وبنی اللطلب ومع ذلك ینصرون رسول اللہ عكه ویحمونە من اُذی قریش 
ویعنعون حتی قال أشراف قریش لاأبی طالب: إن ابن اأحيك قد سب آلھتتا وعاب دیننا وسفه 


۱ إعلاءِ السٹن َ إبطال القومیة ا متحدة. ۱ ٦۹‏ 


هین کما فی ”اللسان“ (۸۹:۹). وأما طلحة بن عمرو فان کان هو ا حضرمی اللکی 


اخلافه فنکفیکه فانا واٹہ لا نصبر علی ہذا من شتم آبائنا وتسفیه اأحلامنا وعیب آلھتنا حتی تکفه 
عنا او ننازلہء وإیاك فی ذلك حتی یہلك أأحد الفریقین. فعظم علی أبی طالب فراق قومه وعداوتہم 
ولم بطب نفسا یاسلام رسول اللہ عکُ لھم ولا خذله لأنه للحب الذی جبلہ الذی عليه: فبعث إلی 
رسول اللہ ه فقال لە: یا ابن اُخی! إِن قومك قد جاؤونی فقالوا ]لی کذا و کذا فأبق علی وعلی 
نفك ولا تحملنی من الأمر ما لا اأطیق؛ فظن رسول اللہ مل أنە قد بدا لعمه فی بدو وأنه خاذله 
۱ ومسلمہ وأنہ قد ضعف عن نصرتہ والشیام مع. فضال رسول الله : یا عم! واللہ لو وضعوا 
: الشمس فی یمینی والقمر فی یساری علی أن اترك ہذا الأمر حتی یظھرہ الله او اُھلك فيه ما ت رکتہ؛ 
ڈم استعبر رسول اللہ گل فیکی ٹم قام فلسا ولی ناداہ أبو طالبء فقال: اقبل یا ابن ای ناقبل عليه 
رسول الل چلُُ فقال: اذھب یا ابن أخی فقل ما أحببت فو اللہ لا أسلمك لشیء ابداھ من" سیرۃ 
ابن هشام .)۱٤٥٤١١(‏ ۱ 

فانظروا! ہل کان رسول اللہ هك طالبا من عمه نصرة أو کان یحمیہ مِن عند نفسە؟ وھل 
کان أبو طالب أمیرا علی رسول اللہ چک أو کان ہو يك أمیر نفسہ لا یسالی بمن نصرہ آو خذل؟ 
وہل لیس فیہ آن أہل مکة کانوا یدعون رسول اللہ گل إلی قومیة الححدةہ ووافقھم علی ذلک و 
طالب ودعا النبی عَيگُّ إلیہا فردھا علیہم وعليه وأصر علی العلان بسب آلھتہم وتسفیة اأُحلامھم 
والصدع با أمر الله بە والفرق بین ا حق والباطل ونصرہ أُبو طالب علی ذلك ووافقه بنو ھاشم وبنو 
لطلی لگانوا محماة الدین وانصار الاسلام مع بقائہم علی الشرادفکان ذلك من عجاقب صنح الله 
ہیںہ حیث نصرہ وأیدہ بأعدائہ مع صدعۃ بأمر الله وقذفه با حق علی الباطل الڈی:ھم علی وھل 
ھذا من القومیة الحدۃ الئی تدعو إلیہا کانفریس من شیء؟ کلا واللہ لا یقیسھا علی ذلك |2 
منکوس القلب؛ او معکوس الأَم. قال ابن إسحاق: دثم إن قریشا تذامروا بیضہم علی من تی 
لتائل مشہم من أصحاب رسول اللہ گل الذین أسلمسوا معدہ ومنع اللہ رسولہ عل ہم بعم بی 


طالب؛ وقد قام أبو طالب حین ری قریثًا یصنعون فی بنی ھاشم وبنی اٰطلب فدعا لھم إلی ما هو 


عليه من منع رسول اللہ گه والقیام دونہء فاجتمعوا إليه وقاموا معه واُجابوہ إلی ما دعاہم إليه إلا 


0 :رب تر مس وی سا وت 
وحدبہم عليه جعل یمدحھم ویذ کر قدمھم ویذکر فضل رسول اللہ گن فیسہم ومکانہ منہم 





ج.- ٦١‏ إطال القومیة للتحدۃ ١ے‏ ٦۹ا‏ 


ٹروی عنه جریر بن حازم والٹوری وآبو داود الطیالسی وغیرھم قال ابن عدی: روی 


رد ا رھ سو سار :ا اجعمعت یوما قریش ۔ملفخر فمید مناف سرھا 
وضمیمھا الأُشعار (سیرۃ ابن ہشام ١‏ ا 
۱ وفی ذلك سا بدل علی 'ن ہا طالب ہو اذی قام فی بسی ھاشم وی للطلب وداھم إلی 
نصنرۃ رسول اللہ سه ومدعہ من قریش ولم یکن ذلك من فعلہ ىک ولا من طلبه بل کان بأبی ہو 
وأمی فی غنی عن نصرتہمء وعن طلب النجدۃ بہم وھ فعلوا ما فعلوا للعصبیة التی جبلوا علیہاء 
ولا رأوا فی رسول اللہ مه من الیات التی ظلت اُعناقھم لھا حاضعینء وإن لم یعلنوا بالإسلام 
والمان وبقوا علی دین آیائہم مقلدین ولکن العقل والإنصاف دعاہم إلی ترك اُذی ھذا النبی 
لامین ومنع من أراد ُذاہ من الأأقوام الش رکین. قال ابن [سحاق: فلما خشی أبو طالب دھماء 
العرب اُن یرکبوہ مع قومه قال قصیدتہ التی تعوذ فیہا بحرم مکة ویمکانە منہاء وتود فیہا أشراف 
وی سے پھر تی ری ع سی سوہ تا 
ھ و رہ 

ولا رأت القسوم لا ود فضیسہم 

وقد قطخوا کل العسری والوسائل 








۰ عو سی مہ رست 
کسذبتم وبیت اللہ نضسرك مکة 

کكذبتم وبیت ال زی محمدا 
0 وسلمََةجسعی نصرع حسولہ 

لعمری لقد کلفت وجدا باحمد 
٭ فلا زال فی الدنیا جمالا لأُملہا 
فسمن مسثلہ فی الناس ای مسؤمل 
حلیم رش ید عادل غیر طائش 
فو الله لولا أن أجسیئ بسسبة 
لکگااتیےژکعناہ علی کل حسالة 
لد عَلموا: أن ابتا لا تکذب 
افاأصبح فینا احمد فی أروسة 






حدبّت بنفضسی دونەوحمیکه . 


قتانسدورب الع ب۸اد بنصرہٴ 


وأبیض عسضب من تراث القساول 
ونظعن إلا اہ رکم فی بلا بل 
ولانطاعن دونے وتتناضل ۔ 
ونڈھل عن ابنائنا واسلائل -_۔ 
واضوته دأب ا حب الواصل 
وزیٹا من والاہ رب للش___ا کل 
إذا قساسے ا حکام عند الحفاضل 
یوالی إلھ..ا لیس عنه بض4افل 
حر علی اشیًاغخنا فی ا غافل 
من الدھر جدا غیر قول العہازل 
لدیتا ولا یعسی یقسسول الأَباطل 
تقصر عن و سسورة المعطاول 


ودافےعت عنه بالذر أو الکلاکل 
وأظھسر دیسنا خَقه غیر باطل 
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عنه قوم ثقات وعامة ما یروی لا یتابع عليه. وذکر عبد الرزاق عن معمر أنه اجتمع و 

وشعڈ واشرری وازن جریج ققدم علینا شیخ نأملن علنا ریم ةالاف حدبث :خی 
قلب فما اأخعاًإا فی موضعین ونحن ننظر فی الکتاب لم یکن اخطاً منا ولا منه إنما 
کان من فوق فکان الرجل طلحة بن عمرو“ اھ. من ”الضدذمے' ٤‏ ٭ وفی ذلك أکبر دلیل 
علی حفظه وتثبتہ وإتقانہہ وإن کان هو القناد فذ کرہ ابن أبی حاتم ولم یذ کر فیه جرحاء 
وعلق له البخاری؛ وذکمرہ این حبسان فی الشقضات؛ َال آبو داود: لیس بالثر ی 


ملخصا من 'سیرة ابن ھشامٴ (١سیرۃ‏ این هشام۷١٣۱).‏ وفیە دلیل علی أُن ابا طالب لم 
یکن أمیرا علی رسول اللہ یه قط بل کان ہو يك أمیرا عليه محببا لدیهء کان أبو طالب یعرف 
منه الصدق وا حق والصواب ولکنە انف من اتباعه والإعلان بإطاعتہ مخافة السباب؛ فأین ھذا من 
القومیة ا ٰتحدة التی یریدھا کانغریس من مسلمی الھند بحیث یکونون کلھم تحت نظام جمھوری 
مؤسس:علی کثرة الآراء وا جمھور ہم امش رکون؟. قالوا: قد استجار النبی مل مطعم بن عدیء. 
وأبو بکر بابن الدغنة وأقاما بمکة فی جوارھما۔ 

قلنا: لیس ذلك من القومیة التحدۃ التی أنتم بصدد إِثباتہا فی شیے؛ وإنما ذلك من باب 
الحراسة ولا نکر جواز اتخاذ حرس کافرة تحرسنا عن الأعداء ومن عرف معنی الاجارة 
والاستجارة التی کانت من عوائد المرب لم یشك قط فی ان الجیر منہم لم یکن أُمیرا علی 
اللستجبر بل کان اللستجبر اأمیرا علی ا جبر؛ فلو أأوذی ا ملستجبر فی جوار اأحد منہم کان ذلك 
مسبة للمجبر وعارا عليهء وأیضا کانت الإجارة والاستجارة ھذہ من عقود العاوضات عندھم فمن 
أجار اأحدا مرة کان علی اللستجیر ان یجیرہ أخری عوضا عن ذلك أُلا تری أُن قریشا حین أُعذت 
سعد بن عبادة قبل الھجرۃ وظنت أنە بایع النبی سن سرا ووجدہ البعشر والنجدة إذا ھاجر إِلی 
المدینة فربطوا یدیه إلی عنقه بنسع رحله ثم أقبلوا بە حتی اُدخلوہ مکة یضربونە ویجذبونہ 
بجمتە فقال لە سھیل بن عمرو: ویحك أما بینك وبین أُحد من قریش جوار ولا عھد؟ قال: قلت: 
بلی.والل لقد کنت أجیر لجبیر بن مطعم بن عدی تجارہ وأمنعھم من اُراد ظلمهم بیلادی: 
وللحارث بن حرب بن اٌمیة بن عبِد شمس قال: ویحك فاھتف باسم الرجلین واذکر ما بینك 
وبینہا قال: ففعلت وخرج الرجل إلیہما فوجدھما فی السجد عند الکعبة فقال لھما: ان رجلا 
من ا حزرج الان بہتف بکما ویڈ کر أنه بینە وبینکما جوارا قالا: ومن هو؟ قال: سعد بن عبادق 
قالا: صدق واللہ إن کان لیجیر لنا تجارناء ومنعھم ان یظلمَوا بیلدہء قال: فجاءا فخلصا سعدا کذا 








> مت إبطال القومیة التحدة .ٍ ۹۸ 
ات ہے ےہ فا 20000 یں سے سے کے 


”العہذیب“ وھذا تلیین هین فالاأثران صال حان للاحتجاج بہما لا سیما ولھما شواھد قد 
و نافا مق 





فی ”سیرۃ ابن ہشام (١سیرۃ‏ ان ھشام۷٢۲)‏ وقدم علم کل من له علم بمکانة بنی ھاشم بمکة 
وعلو کعبہا فی قریشء أُنە لم تکن قبیلة من قسائلھا إلا ولبنی ھاشم منة علیہاء وید بیضاء إلیہا لا 
سیما معطم بن عدیء فقد نصرہ ابو طالب غیر مرة وخلصه من غیر ورطة کما أشار إلی ذلك فی 
قصیدته اللامیة الشھیرة بقوله: 

أُ مطعم لم آخ_ذ لك فی یوم ن۳دة ولا مسغطم عند الأمسور ا جسلال 

ولا یومے....سسم إذ أٹوك آألدة وی هو ا سال 

أمطعم إِن القسوم سسامسوك خطة ‏ وانی مسعی أُوکل فلست بوائل 

فلأجل ذلك استجار النبی يك بە حین قفوله من الطائف عوضا مما عليەء وعقود العاوضات 
یست من القومیة اللتحدة فی شیء. وقس علی ذلك استجارة أبی بکر بابن الدغنة مع اُن با بکر 
م یطلب منه اُن یجیرہ وا أجارہ من عند نفسء وأصر علی ابی بکر ان یرجع إلی مكة فی جوارہ 
ین فیہ ما رامہ ھولاء من القومیة اللتحدة ونحوھا؟. قالوا: قد ھاجر السلمون إلی ا حیشة وأقاموا 
فی جوار النجاشی وھو کافر بعد لم یعرف الإسلام ولم یذعن لە. 

قلنا: فھل اأُحدثوا ھناك قومیة متحدة مع النجاشی وقومہ قبل إسلامہہ ام سکنوا فی بلادہ 
نقط؟ فإن کان الاول فاُتوا عليه یسرھانء وإن کان الٹانی فمن ذا الذی یمنع ارتحال المسلم إلی بلاد 
لحرب لأجل العجارۃ والزراعة والتشنزہ والفرجة ونحوھا؟ فھوٌلاءفقھاءنا قد عقدوا للمستامن باہا 
فی الفقہ ولم یعدوہ ولا أُحد من أھل السیاسة من القومیة الصحدق أ لا تری کٹیرا من الیھود 
والنصاری یدخلون دار الإسلام ویسکنون بہا مدة فھل ذلك من القومیة التحدة فی شیء؟ وها 
نحن وأنتم کلنا فی اُرض الھند تحت سلطیة النصاری فھل ھذا من القومیة التحدة مع النصاری ٹی 
شیء؟ فعجبا لھذہ العقول المنکوسة کیف تحتج ما لا حجة فیە وتغرر العوام با خروج عن المبحث 
کالغریِق یتشبث بکل حشیش. 

قالوا: قد اتخذ رسول اللہ عبد اللہ بن أریقط دلیلا حین ھاجر إلی الدینة فماذا علینا لو 
نخذنا کانفریس دلییلا لیا مع غلیة الکضر فیہا؟ قلنا: کان عمبد اللہ بن أٌربقط را لہچ تحت 
حکمہ ولیست کانضریس كکذلك بل انم تحت حکمھاء قال ابن بطال فی شرح ھذا ا حدیث: 
”عامة العلساء یجیزون استیجارھم عند الضرورة وغیرھاء ما فی ذلك من الذلة لھم ولا الحع ان 
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۹- حدثا عثمان بن ابی شیبة حدثا ابو النضر یعنی: ھاشم بن القاسم 
حدثنا عبد الرحمن بن ثابت حدثنا حسان بن عطیة عن ابی منیب ا جرشی عن ابن عمر 
رضی الله عنہما قال: قال رسول اللہ عو : من تشبه بقوم فھو منہم). رواہ ابو داود 
قال ابن تىمیة: وھذا إسناد جید؛ فان ابن أبی شیبة وأُبا النضر وحسان بن عطیة ثقات 
مشاھیر اُجلاء من رجال الصحیحین؛ وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان قال یحبی بن 
معین وأبو زرعة وأأحمد بن عبد الله: لیس بە بأُس. وقال عبد الرحمن بن إبراھیم دحیم: 
هو ثقة. وقال ابو حاتم: هو مستقیم ا حدیث. وأما أُبو منیب ا جرشی فقال فیه العجلی: 
هو ثقة وما علمت اُحدا ذکرہ بسوء؛ وقد سمع منه حسان بن عطیةء وقد احتج الإمام 
حمد وغیرہ بہذا ا حدیث (اقتضاء الصراط ا مستقیم ص۳۹). 


یؤاجر اللسلم نفسه من ال مشرك ما فيه من إذلال السلم اھ (فتح الباری ٤٣‏ :٣٣٣٦۳)۔‏ 

وإذا عرفت معنی القومیة المتحدة وأن کل ما احتج بە ا خصم لاٹباتہا باطل وحجته داحضة 
شرعا وعقلا فلدرجع إلی بیان ماجاء بە الشرع فی ھذا الباب فنقول: قد دلت الاحادیث التی 
ذکرناھا فی المتن علی أُن اللہ قد اُذھب عبیة ا جاهلیة وأن لا فضل للاٌحمر علی الاسود وأن اللہ قد 
جعل خلقه نسبا وھو التقوی وأبی الناس إلا ان یجعلوا لھم نسبا غیرہہ وو الانتساب إلی الاباء . 
وفی کل ذلك دلیل واضح علی أُن النسب الذی لہ من التأثیر فی تقوج الاقوام ما لیس لغیرہ لا عبرۃ 
به عند اللہ وإنھا ھو مؤمن تقی أُو فاجر شقی مثل الفریقین کالأعمی والاأصم والبصیر والسمیع ھل 
یستویان مثلا؟ فلا یکون المؤمنون والکافرون قوما واحدا قط. بل ھما فریقان مختلفان نعم لا بأس 
باتحادھما واجتماعھما فی العقود الدنیویة والأمور السیاسیة إذا کان حکم الإاسلام هو الظاھر 
علیہم وإلا فلا! وإذا بطل القوع بالأنساب فما ظنك بالتضوع بالألوان والأوطان واللسان؟ قال 
تعالی: نما للؤمنون إخوۃ پ4 فجعل الؤمنین کلھم إخوۃ سواء کانوا عربا أُو عجما أو سودا أو 
حمرا أُو بیضا من ای بلاد کانوا وبأی لسان تکلموا إن اللہ لا ینظر إلی صو رکم: وإنا ینظر إلی 
اُع 'لکم ونیاتکمء فالعبرۃ بالإیمان والاًعمال ولا یوزن النسب والوطن واللون واللسان عند الله 
بشیء إلا فی بعض الاُحکام کاختصاص الإمارۃ بقریش واعتبار الکفاءة فی النکاح لمصالح قد أُشار 
إلیہا الشارع وبینہا الفقھاء. ۱ 
قوله: ”حدثنا عثمان بن أبی شیبة إلخٴ ھذا ا حدیث أقل أحواله ان یقتعضی تحری التشبه بہم 
ای بالکفار وا مش رکین وإن کان ظاھرہ یقعضی کفر ا متشبه بہم کما فی قوله تعصالی: ومن 
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وقد روی فی ھذا الخدیث عن ابن عمر عن النبی عَللهُ أنه نہی عن الصسشبه 
80270 وقال: (من تشبه "مھ" یہد لی ا تج 
أیضا ص 6 


یتولھم منکم فیانہ منہم پچ ولا ریب أن القومیة اللتحدۃ بالمعنی الذی ذکرناہ یقتضی رفع الدمیز من 
بین المسلمین والمش رکین؛ وأن یکونوا کلھم سواء فی المعاشرۃ والعمدن ویتوحدوا اسما ولسانا 
ورسما وإعلاناء ولا یخفی ما فی ذلك من هدم قواعد الإاسلام فان مجانبة ھدی الکفضار من 
الکتابیین والوشیین ومخالفة اأُھل الکتاب والاعاجم قاعدة عظیمة من قواعد الشریعة کثیرۃ الشعب؛ 
وأصل جامع من أُصولھا کغیر الفروءے: ولا أظن ان من خاض فی الفقه ورای إھاءات الشرع 
ومقاصدہہ وعلل الفقھاء ومسائلھم یشك فی ذلكء بل ولا اظن ان من وقر الایمان فی قلبەء 
وخلص إلیه حقیقۃة الإسلام وأنه دین اللہ الذی لا یقبل من أحد سواہ إِذا نبہ علی ھذہ النکتة إِلا 
کانت حیاة قلبه وصحة ِمانه توجب استیقاظہ بأأسرع تنبيه ولکن نعوذ باللہ من رین القلوب وھوی 
النفوس؛ اللذین یصدان عن معرفة ا حق واتباعه. قال ابن تیمیة فی ٴ ٴنضاء الصراط المستقیمٴ: ”قد 
بعث اللہ محمدا مك بالحکمة التی ھی سنة وھی الشرعة والٹھاج الذی شرعہ لە فکان من ھذہ 
الحکمة ان شرع لە من الأأعمال والأقوال ما یباین سبیل اللغضوب علیہم والضالین فأمر بمخالفتھم . 
فی الھدی الظاھر لام و فو کر سے موی سے سیت 
یقود إلی موافقة ما فی الاخلاق والُعمالء وھذا امر محسوس فان اللابس ثیاب أُھل العلم مثلا ۱ 
یجد من نفسه نوع انضمام إلیہم واللابس لثیاب أُھل الجند ا مقاتله مٹلا یجد فی نفسه نوع تخلق ۔ 
بأخلاقھمء ویصیر طبعه متقاضیا لذلك إِلا أُن یمنعه مانع. 

ومنہا: ان الخالفة فی الھدی الظاھر توجب مباینة ومفارقة توجب الانقطاع عن موجبات 
الغضب واُسباب الضلالء والانعطاف علی اُھل الھدی والرضوانء وتحقق ما قطع اللہ من الموالاۃ 
ہین جندہ المفلحین وأعدائہ ا حاسرین إلی اُن قال: ومنہا ان مشا رکتہم فی الھدی الظاھر ت وجب 
الاختلاط الظاہر حتی یرتفع التمیز ظاھرا بین المدیین ا مرضیین وبین الغضوب علیہم والضالین: لی 
غیر ذلك من الاُسباب* حکمیة: ھذا إذا لم یکن ذلك الھدی الظاہر إلا مباحا محضا لو تجرد عن 
مشابہتہم؛ فأما إن کان من موجبات کفرھم کان شعبة من شعب الکفر فموافقتہم فيه موافقة فی 
نوع من اُنواع معاصیہم؛ فھذا اأُصل ینبغی ان یتفطن لە والل اأعلم (ص۷): 
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۷.۔ وعن جابر فی حدیث حج الوداع وخطبتہ عَلكُّ یوم عرفة وذکر 
الحدیث. فقال: قال کیل : دکل شیء من أمر ا جاھلیة تحت قدمی موضوع). رواہ مسلم 


(اقتضاء الصراط ا مستقیم ص٥٢).‏ : 
۸ ومن طریق مالك عن الزھری عن أبی سلمة بن عبد الرحمسن قال: جاء 
ٹیس بن مطاطة إلیٰ حلقة یپا صھیب الرومیء وسلمان الفارسی وبلال ا حہشی فقال: 


گلا کر شرع ستای غر ا1 سامتلا سامفادیر ام 
بتلابیںەء ثم تی بہ إلی النبی سك ذأخبرہ بمقالدہ فقام النبی یَلله مغضبا یجر ردائہ حتی 
دخل الملسجد ثم نودی: إِن الصلاۃ جامعةء فصعد النبر فحمد اللہ وأٹنی عليه ٹ ٹم قال: أُما 
٥‏ ی99۷9 و09" 
لیست لح د کم بأب ولا أم تھا ھی لسان فمن تکلم بالعربیة فھو عربی. ا حدیث رواہ 
السلفی قال ابن تیمیة: هذا ا حدیث ضعیف؛ وکأنه مرکب علی مالك لکن معناہ لیس 
ببعید بل هو صحیح من بعض الوجوہ کما قدمناہ). (اقتضاء الصراط ال مستقیم ص۳۹). 
۹ عن عمرو بن مرة ”فی قولە: طڑلا یشھدون الزو رہ لا بمالعون أُھل 


قوله وعن جابر إلخ. قال ابن تیمیة فی الاقتضاء: وھذا یدخل فیه ما کانوا عليه من العبادات 
والعادات مٹل دعواھم یا آل فلان ویا آل فلان ومغل أُعیادھم وغیر ذلك من اُمورھم اھ (ص٥٢)۔‏ 
ولا یخفی ما فی القومیة ا مححدة من مشارکة الشرکین فی کثیر من عوائدھم وأمور شرکھم. 

قولە ”ومن طریق مالك إلخٴ قلت: فیه دلیل علی إبطال القومیة الٰتحدة ظاهر. فان قیس بن 
مطاطة إنا انکر کون صھیب وبلال وسلمان فی حلقة المسلمین لکونہم من قبائل العجم دون 
العرب فغضب رسول اللہ لت علی ذلكء وقال: و س و 
ای فلا معنی لبناء اُساس القومیة علی ذلك. 

لا یقال: جدی یو مو سو یو کی ھپ ہار می لأنا 
نقول: معناہ لیست العربیة معیبارا لنفصیلةء واما ھی لسان ولغة تتعلق بالنطق والکلم لیس إلاء ولا 
شك ان مجرد التکلم لا فضل فيهء یدل علی ذلك ما مر عن أبی سعید مرفوعا وإن ربکم واحد فلا : 
فضل لعربی علی عجمی ولا أحمر علی أسود إلا بالتقوی) وھو حدیث صحیح. 

قوله ”عن عمرو بن مرة إلخ٭ٔ قد قال قوم فی قولہ تعالی طلا یشہدون الزور4: إن ا مراد 





چس 3 . إبطال القومیة ا متحدة گ۷۰ 


الشرك علی ش رکھم ولا یخالطونہم“۔ 70 ھ 
”الاقتضاء“ (ص۸۱)۔ 
تدخلوا علی الشرکین یوم ت- فی کائسھم۔ رواہ رَ ً أأیضا (ص٦۸)ء‏ ورواہ 





شھادة الزور التی ھی الکذب؛ وہذا فیه نظر؛ فہانه قال: لا یشھدون الزور ولم یقل: لا یشھدون 
اازرو اغرب مول: شھدت کنا إذا حضرتہ کقول ابن عباس: شھدت العید مع رسول الله 
گا وقول عمر: الغنیمة من شھد الوقعة. وھذا کثیر فی کلامھم, وأُما شھدت بکذا فمعناہ 
أُخبرت بہۂ ووجھه تفسیر التابعین أُن الزور ہو انحسن الموہء ومنہ قولہ مك : دلمتشبع بما لم یعط 
کلابس ٹوبی زور). وإذا کان اللہ قد مدح ترك شھود الزور الذی هو مجرد الحضور برؤیة أُو 
سماع فکیف با لموافقة با یزید علی ذلك من العمل الذی هو عمل الزور؟ ولا یخفی أُن القومیة 
ہو تچ وس و سو مجر بوجچھات 
وو 

قوله ”عن عطاء بن یسار إلخ“. قال ابن تیمیة: ”ھکذا هو فیما رأیته ولعله عطاء ابن دینار 
(وثقه أحمد وأبو داود کما فی ”ا میزان)ء وفیە کرامهة ان یتعود ال جل النطق بغیر العربیة مع 
القدرۃ علیہا فان اللسان نا العربی از ا ال 0 سام نت ٠‏ التی بہا 
کے ور پر یتے سس رھت حج ھت 
الشافعی من یعرف العربیة أن یسمی بغیرھا وأن یتکلم بہا خالطا لھا بالعجمیة وھذا الذی ذکرہ 
قاله الأئمة ومأثور عن الصحابة والتابعین ونقل عن طائفة منہم أأنہم کانوا یتکلمون بالکلمة بعد 
الکلمة من العجمیة کما قال النبی ٌل لام خالد بنت خالد بن سعید بن العاص - وکانت صغیرۃ 
قد ولدت بأرض ا لحبشة-: یا أم خالد! ھذا سنادء والسناد بلغة ا حبشة ا حسن. وروی عن ابی 
ھریرة أُنه قال من أوجعہ بطنہ: أُبە شکم درد؟ وبعضھم یرویه مرفوعا ولا یصح؛ وأُما اعتیاد 
ا خطاب بغیر العربیة التی ھی شعار الإسلام؛ ولغة القرآن حتی یصیر ذلك عادة للمصر وأھله 
)١(‏ نہی عن الرطانة ای التکلم بالمصجمیة واعتیادہ ولم ینە عن تعلم الألسن فلا باُس بتعلمھا عنذ ا حاجة کما تعلم زید بن ثابت 

السریانیة وال تعالی اأعلم. 
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البیہقی یاسناد صحیح عن سفیان الٹوری عن ٹور بن یزید عن عطاء بن دینار نحوہ۔ 





ولھل الدار وللرجل مع صاحبہ ولاًھل السوق أُو للاٌمراء أو لاھل الدیوانء او لأھل الفقه فلا ریب 
ان ھذا مکروہہ فإنه من التشب بالاعاجمء وھو مکروہ کما تقدم؛ ولھذا کان السلسون ا متقدمون 
ما سکنوا أرض الشام ومصر ولغة اھلھا رومیة وأرض العراق وخراسانء ولغة اأھلھا فارسیة وأرض ' 
اللضرب ولغۃة اأھلھا بربریة عسودوا أھل ھذہ البسلاد العربیسة حتی غلبت علی أھل ھذہ 
الأمصار-مسلمھم وکافرھم- وھکذا کانت خراسان قدیعا ٹم أأنہم تساھلوا فی أُمر اللغة واعتادوا 
ا خطاب بالفارسیةق حتی غلبت علیہم وصارت العربیة مھجورة عند کثیر منہمء ولا ریب اُن ھذا 
مکروہہ وا الطریق ا لحسن اعتیاد ا حطاب بالعربیة حتی تلقنھا الصغار فی الدور والکاتب فیظھر 
شعار الإسلام وأہلهہ ویکون ذلك اُسھل علی أُھل الإسلام فی فقه معانی الکتاب والسنة وکلام 
السلف؛ بخلاف من اعتاد لغة ثم راد ان ینتقل إلی أُخری فإانه یصعب. 

واعلم اُن اعصیاد اللغة تؤثر فی العقل وا لق واادبن تأثیرَا قویا بینا وتوثر أیضا فی مشابہة ' ' 
صدر هذہ الأمة من الصحابة والصابعینء ومشابہعہم تزید العقل والدین وا خلقء وأیضا فان نفس 
اللغة العربیة من الدین ومعرفتہا فرض واجبء فان فھم الکتاب والسنة فرض ولا یفھم إلا بفھم 
اللغة العربیقہ وما لا یتم الواجب لا بە فھو واجب شم منہا ما ھو واجب علی الأعیان ومنہا ما ھو 
واجب علی الکفالة اھ (ص۹۸). 

وإذا عرفت ذلك فمن أعظم ما أصیب بە السلمون فی الھند ترك اُسلافھم الذین فتحوا تلك 
ابلاد ترك اعتیاد الخطاب باللغة العربیة واختیارھم اللغة الفارسیة ثم تأأسیسھم لغةّ مرکبة من العربیة 
والفارسیة والھندیة تسمی بالأردوی وھی اللغة التی غلبت علی أُھل ھذہ البلاد -مسلمھم 
وکافرهم- وھی الیوم شعار اللسلمین بہا من بمایا آثار أُسلافھم الذین تملکوھا وفتحوها وھی اللغة 
التی قد انتقل إلیہا معظم علوم الإسلام من القرآن وا حدیث والفقع وأقوال السلف؛ ترجمة 
وتفسیراء فقامت الکانغریس مو ھذہ اللغة من أرض الھند وترویج اللغة,الھندیة بہا. ولا یخفی ان 
الھندیة بالنسبة إلی الاُردویة ھھنا نظیر الفارسیة بالنسبة إلی العربیة فی بلاد العرب فلا یجوز 


للمسلمین ان یرجحوا الھندیة علی الاُردویة کما لا یجوز لأھل العرب ترجیح الفارسیة علی 


العربیةءما فی ذلك من إبطال شعار الإسلامء فان الاردویة أقرب الالسن إلی العربیة فی اُرض الھند 
وأیسرھا تعلما وتعلیماء وأُشدھا انصالا بالعربیة وأعمھا فی بلاد الإسلام نطقا وتکلیما فلا یوجد 


بلد من بلاد الإسلام إِلَا وفیہا جماعة ینطقون بہاء او یفھمونہا فمن الواجب علی مسلمی الھند 
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230ء۰ وبالاسناد عن الٹوری عن عوف عن الولید او أبی الولید عن عبد اللہ بن 
عمروء قال: من بنی ببلاد الُعاجم وصنع نیروزھم ومھرجانہم وتشبه بہم حتی یموت 
وو مھ ہے ۔ وله طرق عدیدة صحاح وحسان ذکرها ابن 

تیمیة فی ٭الاقتضاءٴ (ص۹۰). 

۷- جدٹتاً عیسیٰ بن یوٹس عنْ ٹور عن عمر بن یزید قال: کتب عمر إللی 
ابی مومی رضی الله عنہما ' اما بعدا فعفقھسوا فی السنة وتفقھوا ذ فی العربیىةء 
وأعربوا القرآن فإانه عربی . رواہ ابن أَبی شییة (اقتضاء الصراط المستقیسم ضص۹۸). 


مین ھذہ اللفة واحافظة علیسہاء والتجب عیٰ اللشة الھندیة التی هی لفة آھل الشركد وشنعارعہ 
وعلی العلماء ان یبالغوا فی فی السعی الحثیث لترویج اللغة العربیة فی مدارسھم نطقًا ومخاطبةً ومکاتبة 
کی لا ینمحی ھذا الشعار الإسلامی من ارض الھند کما هو مراد کانغریس وأُھلھا. 

قوله: ”بالإسناد عن الشوری إلخ٭ فیه النہی عن البناء ببلاد الملش رکین وإنما ذکر ذلك -واللہ 
أعلم- لأنہم علی عھد عبد الله بن عمرو وغیرہ من الصحابة کانوا ممنوعین من إظھار عیدھم بدار 
'الإسلام وأمصار السلمین؛ وما کان أحد من ا مسلمین یتشبه بہم فی عیدھم؛ واما کان یتمکن من 
ذلك بکونە فی أُرضھم قاله ابن تیمیة. قلت: وذلك کما تری فی أرض الھند ان دور أُھل الإسلام 
وأھل الشرك لیست مختلطلة فی البلاد القدیمة بل متمایزۃ متباینة فلا یقدر أھل الشرك علی إظھار 
شعائرھم إِلا فی دورعم ومحلاتہم؛ لا فی دور للسلمین؛ فمن بنی من ا مسلمین دارہ فی محلة 
الشرکین لیتشبہ بہم فی أعیادھم مٹلا وأعرض عن محلة اللسلمین فحکمە هو ما ذکرہ عبد الله 
این عمروء وظارہ یقتضی أُنه جعله کافرا بعشارکتہم فی مجموع ھذہ الامور أو جعل ذلك من 
ری سیت تو شود و 
ان القومیة المتحدۃ ت تفضی إلی مشارکة تامة ھی أُشد من ذلك کله؛ فلا شك فی کونہا معصیة 
۔کبیرة من کبائر العصیان. 

قوله: "حدثنا عیسی بن یونس إلخ' توق کھفصد اتفن 
مثل التفشه فی السنة لن فقه العربیة ہو الطریق إلی فقه القرآن والسنة. ولا یخفی أن ذلك لا یتأتی 
لڈھل الھند إلا بواسطة الاُردویة فھی اللغة التی یسھل بہا تعلیم العربیة وتعلمھا کما هو مشامد 
محسوس. وقولە: اُعربوا القرآن فإنه عربی یدل علی وجوب محافظة إعراب القرآن -أی عربیة 








ہس . إبطال القومیة اللتحدة 


یوقم سسع ناکود ارہ ار .ےت 5 


۳-000" رر و امش سس ہت 
مو اس سو پر ری کو ح ےت 
والعین والظاء والضاد والقافء فافھم. 

قوله: ٭حدثنا ِسماعیل بن علیة إلخٴ امس مس ھت سس 
ا حنیفیة وكکذلك الکلم بالھندیة راؤسا سن دنر کڈ تی الو کا بس لم فان 
الا تن سے والھندیة لسان اللشرکین۔ 

قوله: "وروی السلفی إلخٴ. فیه إباحة التکلم بالعجمیة من لا یحسن العربیة وأما من کان 
یحسنہا واخاطب یفھمھا فلا یجوز لە ان یتکلم بالعجمیة ویعتاد الخطاب بہا؛ ما فيه من ترجیح 
العربیة علی العصجمیة وھو آیة النفاقء وا حکم مختص بلاد العرب؛ أو البلاد التی تعود اأُھلھا 
ا خطاب بالعربية فلا یجوز ھناك لمن یحسن العربیة ان یتکلم بغیرھاء وأما البلاد التی تعود أُھلھا 
ا خطاب بغیر العربیة فیجوز هھناك لمن یحسن العربیة ان یتکلم بالعجمیة لکون اخاطب لا یفھم 
العربیةء ولکن إذا کان هناك لغتان إحداھما لھا خصوصیة بأھل الإ(سلام والآخری لھا خصوصیة 
بأغل الشركء فلا یجوز لمن یحسن الاولی أُن یتکلم بالأآحری ما فيه من ترجیح شعار الشرك علی 
شعار الإسلام. وھذا ما قد دل عليه مفھوم ا حدیث وفحواہ کما لا یخفیء ومن الظاھر أُن القومیة 
الححدۃ التی کانغریس بصددھا تفضی إلی محو اللغة الأُردویة من الھند وھی من شعائر الڑسلام 
بہاء فلا یجوز للمسلمین إعانتہا علی ذلك ولا مشا رکتہا فی مخل تلك الأباطلء واللہ المستعان. 

فائدة: قید مر قو!, عمر رضی اللہ عنهہ: إیاکم ان تدخلوا علی امش رکین یوم عیدھم فی 
. کنائسھ رفتامر موا مزل علیہ فی محافلھم ومواسمھم التی ینصبونہا لإ٘ظھار ش وکتہم 
والفرح بدینہم. والاأسف علی بعض أھل العام حیث یذھبون إلی أمشال تلك ا حافل التی یعقدھا 
امش رکون فی الھند ویخطبون ھناك وبین أیدیہم صنم قد نصبوہ إظھارً لشعار الکضر والشرك: 
وإلی الله الشتکی من صنیعھم ھذاء فقد -واللہ- ضلوا وأضلوا وأدخلوا بذلك عظمة الشرك؛ وأھله 
فی۔قلوب المسلمین. 








ج- ۷ 1 إبطال القومیة التحدة ۰ 
إبرا سو سض رد مد اھ رھ اوک 


قال ابن تیىمیة فی ”الاقعتضاء“ٴ (ص٦۹):‏ قال ا خلال فی ”جامعه٭ باب فی کراہة خروج 
السلمین فی أعیاد للش رکین وذکر عن مھنأً قال: سألت أحمد عن شہود ھذہ الأعیاد التی تکون 
عندنا بالشام مثل طوریا بور ودیر أیوب وأشباهه یشھدہ السملون یشھدون فی الاأسو ‏ ویجلبون 
الغدم فیيه والبقر والرقیق والبر والشعیر وغیر ذلك إلا أنہم نما یدخدون فی الاسواق یشہ ٠ن‏ ولا 
یدخلون علیہم بیعھمء قال: إذا لم یدخلوا علیہم بیعھم وانما یشھدون ال ق فلا باُس؛ فف 
أحمد علی مثل ما جاءعن عمر من امنع من دخول کنائسھم فی اُعیادھم؛ وهر کما ذکرنا : 
باب التنبيه علی المنع من اُن یفعل کفعلھم اھ ملخصا. 

قلت: واھا یصفی البائس عن شہود اأسواقھم فی أعیادھم ومواسمھم إذا لم یتقصہ ا عن 
أسواقنا فی اُعیادنا ومواسمناء فإذا انقطعوا عن أُسواقنا تجنبنا عن شھود أُسواقھم لأُن الؤمن عب ۱ 
فإذا لم یبق سوی العدوان دناھم کما دانوا. ولا یخفی ما فی شھود أُسواقھم من تعظیم ما لعیدھم 
وتوفیرہ وتحسینه لأجلھم ومن تکثیر سوادھمء وقد ورد ان من کثر سواد قوم فھو منہم. 

اما قبول الھدیة منہم یوم عیدھم فضد قدمنا عن علی بن بی طالب رضی الله عنہ ”أن آئی 
بہدیة النیروز فقبلھا. وروی ابن ابی شیبة فی ”الصنف“ حدثتا جریر عن قابوس عن أبیە ان امرأة 
سألت عائشة قالت: إن لنا أظارا من ا جوس وأنه یکون لھم العید فیسہدون لناء فقالت: :أماماذبح 
لذلك الیوم فلا تأکلوا ولکن کلوا من اُشجارھم. وقال: حدثنا وکیع عن ا حکم بن حکیم عن أبیە 
عن أُبی برزة (أنه کان لە سکان مجوس فکانوا یہدون لە فِ النیروز واللھرجان فکان یقول لأھله: 
ما کان فاکھة فکلوہء وما کان من غیر ذلك فردوہہ فھذا کلە یدل علی أنە لا تأثیر للعید فی المنخ 
من قبول هدیتہم بل حکمھا فی العید وغیرہ سوا لأنه لیس فی ذلك إعانة لھم علی شعائر 
کفرھم لکن قبول ھدیة الکفار من أھل الحرب وأھل الذمة مسألة مستقلة فیہا خلاف وتفصیل 
لیس ھذا موضعه (ص١۱۲٢).‏ وأُما حکم الاھداء إلیہم یوم عیدھم: فسٹئل ابن القاسم عن الرکوب 
فی السفن التی ت رکب فیہا النصاری إلی أعیادھم فکرہ ذلك سخافة ان تنزل السخط علییہم 
بش رکھم الذی اجتمعواعليه وکرہ ابن القاسم للمسلم ان یہدی للنصرانی شیخا فی عیدھم 
مکافأة له. (فکیف بە إذا کان من غیر مکافأة ابصداء وأراہ من تعظیم عیدہ وعونا له علی مصلحة ۱ 
کفرہ الا تری أنە لا یحل للمسلمین ان یبیعوا من النصاری شیئا من مصلحة عیدھم +لالحما ولا 
إداما ولا یعارون دابة ولا یعاونون علی شیء من عیدھم لن ذلك من تعظیم ش رکھم وعنونہم 











إعلاء السنن إبطال القومیة المتحدة بتھ 
رضی الله عنہماء قال: قال رسول اللہ عق : من یحسن ان یتکلم بالعجمیة فإانه یورثٹ 


علق فرح وینبغی'للسلاطین ان ینہوا اللسلمین عن ذلك وھو قول مالك وغیرہ: لم اأعلمہ 
اختلف فيه کذا فی ٭الاقتضاءٴ (ص۱۱۱). 
قلت: : ولا یخفی ما فی القومیة التحدة التی تدعو إلییہا کائفریس من إعلاء کلمة الکفر 
وإظھار شوکة امش رکین تکیف یسوغ لعاقل مسلم أُن یقول بجواز مشا رکتہا فی ذلك وإعانتہا 
عليه؟ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل۔ 

۱ وبا جملة فتقوع الاقوام بالاٌوطان والاًلوان والاًلسنة إ إن کان جرد التعارف فھو کتقومھم 
بالأنساب قمال تعالی: او جعلن اکم شعوبا وقبائل لتعارفوام4 وإ وإن کان للعصبیة والتحزب فیتنفر 
الأبیض ع الاُسود والعربی عن العجمی والھندی عن غیر الھندیء فھو باطل شرع وعقلا۔ لا 
یخفی أُن الٹشومیة ا متحدة التی أحدثہا السیاسیون فی ھذا العصر لیست ‏ جرد النعارف بل للعصبیة 
والكحزبَ کما هو مشاھد وہذا مما ورد الشرع بإبطاله وھدمہء فمن زعم أئە ثابت بالقرآن 
والحدیث فنقد لغی علی نفسە با جھل وا حرمان عن نور العلم فافھم واللہ بصولی ھداك. قالوا: إن 
السیاسیین من اُورہا جعلوا القومیة اللحدة أعظم سلاح لھم یحرضسون بہا ُھل اأُوربا علی قتال 
غیرھم من الاقوام فماذا علینا لو استعملنا هذا السلاح ورددا بە کیدھم فی نحورھم وحرضنا 
الأقوام من اُھل الھند علی اُن یتخذوا بینہم قومیة متحدة تزلزل اُرکان سلطنة النصاری عن بلادھم 
وتستاأصلھا عن أُرضھم؟ قلنا: فاعترفوا بأنکم امخذتموها من أُوریا لا من القرآن والسنة ونقول: لا 
باُس بذلك لو کان حکم الإسلام هو الظاھر علیہم. وأما إذا کان حکم الشرك هو الغالب فھو 
اُشد علی اءمسلمین من سلطنة النصاری وأضر بہم فی دینہم کما بیناہ وھذا لو سلمنا ان مش رکی 
الھند یرید یدن ما تریدون من استفصال سلطنة النصاری من أُرض الھند وإمخراجھم عنہاء ودون 
إلباته حرط القتاد. فھم إِنھا یریدون جمھوریة فی ظل البریطانیة یقولون بأُفواهھم ما لیس فی قلوبہم 
قد بدت بغیضاء أُھل الإسلام من أُفواهھم وأعمالھم وما تخفی صدورھم أُکبر. فالغدر شعارعم 
واللکر دثارھم کما جربناھم غیر مرة ومن جرب ا جرب حلت به الندامة واللہ تعالی أعلم. ۱ 

وبا جملة فالقومیة التحدة لیست من الشرع فی شیء. ھذا کتاب اللہ ینطق علینا بالحق 
وھذہ سنة نبینا عليه الصلاة والسلام تدعونا إلی الصدقء فافھمء واللہ یتولی ھداك۔ 

فائدَق: وی وروی یت وو سو س سج 
کانفریس عیمًا لھم وقائدًا ومقدمة جیخشھم ورائداء عن رأیه یردون ویصدرون؛ وہأمرہ فی 











اج - ١١‏ إبطال القومیڈ ا متحدة ِ. ۷۷۰۸ 


النفاق) . رواہ أ٘یضا یإسناد آخر معروف إلی أبی سهیل محمود بن عمرو بن العبکری 


انی اسة یعملونءٴقمد زعم مین اُن الخخروج علی السلاطین الظاین بحمل الذی آولی مه 
با حرابء فمن راد أُن یرمی ربقة سلطنة من السلاطین عن عنقه فعليه بمخالفة القوانین ولیصبر علی 
ما یصیبه من قبل السلطان وأعوانه الظا مین من ضرب وحبس وکذلك فلیفعلوا برهة من الزمان 
یستمروا علی ذلك مدۃ بأمان ینہدم بذلك أرکان السلطنة ویزول رعبہا وھییتہا عن الأفْئدة 
بإطالة الألسنةء ولا نکر کون ذلك مکیدة من مکائد ا حرب وخدعة من خدائعھا العی حدثت فی 
هذا القرن الضعیف أُھلھا عن مقاومة العدو بالقوۃ والشجاعة والضرب والطعن. د5 
ولکن العجب کل العجب ان طائفة من اللسلمین وعلمائہم بالھند قد ادعوا کونتہا سنة من 
سنن النبی يك وأنه کان قد استعملھا حین إقامته بمکة قبل الھجرة إلی المدینة فأمر من معہ من 
السلمین ان یعلنوا بالعوحید وسب آلھة امش رکین وتسفیه اأحلامھم وعیب دینہم وشیم آباءھم 
وإذا اُصیسوا بأذی من امش ر کین فلا یکافئوھم بمثلە بل یعفون ویصفح وت وعلی ھا أأصابہم 
یصبرونء وھذا هو مقاومة العدو بالصبر وعدم التشدد. قلنا: لو کان ذلك سنة من سان النبی علہُ 
۔لکنتم أول من یذعو إلیه وأسبق من یحنو عليه ولم یکن ھذا اللعین أُسبق إليه منکم ولا أآسرع 
وکان تبعا لکم فی ذلك ولم تکونوا لە تبع فھل خفیت سنة نبیکم علیکم حتی أاُظھرھا هذا اللعین 
أُم لم تدبروا القرآن أنتم ولا آباؤ کم وفھمہ ذلك اللسکین؟ ولو کان نحمل الاذیٰ بالصتز أأولیٗ من 
الحرب مطلقًا کما زعمه زعیمکم ھذاء فلماذا ھاجر النبی سك إلی الدینة ولم یستاصلى قوة اأھل 
مکة بالعفو والصفح وعدم التشدد طول عمرہ؟ وی شیء أُذن اللہ لە بقعال العدو و وا 
استطاع من قوۃ ومن رباط ا خیل یرھب بە عدو اللہ وعدوہ وآخرین من دونہم؟. 
فان قلتم: إنغا کان ذلك لحصول القوة فی ا لدینة وإذا کان کذلك فالقتال أُولی: وأما قبل 
حصولھا فا مقاومة بعدم الدعشدد أُولی. قلنا: هذا خلاف قول زعیمکم اللعین؛ فإنه یدعی کون 
القاومة بعدم التشدد أولی مطلقا. وهو خلاف ما جاء بہ القرآن وسنة النبی عليه الصلاة والسلام 
فلا یجوز لکم تایید قول اُصلاہ ولا الاحتجاج لە بالقرآن والسنة حمقا وجھلا ومن قواصم الظھر 
ان اللعین قد رٹب نصابا لتعلیم الصبیان وأدخل فیه قوله: ”إن عدم الدشدد أولی من التشدد مطلقاء 
وفتح البلاد بالرفق واللین اُولی منە بسک دماء الادمیین ولیس مثله فی ذلك إلا کمثٹل علماء 
النصاری کانوا إذا خرجو! من بلادھم لتبلیغ السیحیة أمروا للصائع الحربیة یاعداد الالات ا حرب 
من ا مدافع وغیرھا کل یومء وإذا قدموا اأرض الھند وغیرها أُعلنوا بقول السیح: : إِن أُرض اللہ وملکه 








إعلاء السْن انطال الَرْمََة اَلَو فو 


۳0س‌۳۷0وْ قوت طااتلی تاکز نا نی کید لسن آو: 
امش رکین فیہا العلوم ا حربیة وفنونہا ویقول للناس: إن عدم التشدد أولی من التشدد مطلقا. 

والعجب من عوام اللسلمین وجماعة من علمائہم أنہم اغتروا بقوله ولم یروا بتعلیم عذہ 
ا خرافات بأساء ولم یدروا أن صبیانہم إذا تعلموا ذلك ودرسوا تاریخ البراھمة الذین کان مذھبہم 
عدم پوس سور وس ہیس وخرجت عظمة عمر الفاروق وعلی وخالد , بن الولید 
رضی اللہ عنہم من قلوبہم. وزین الشیطان فی قلوبہم فضل مذھب البراھمة غلی مذھب الڑسلام 
لظنہم بداء الاُول علی الرفق واللین والرحمء وبناء الإسلام علی ا جھاد وسفك دماء امش رکین 
وغفلتہم عن کون الرحمة بالمفسدین ظلما علی العالمین؛ لا سیما ا ملساکین. 

وا حق ان الرفق واللین والعقوا والصفخ وعدم التشدد حسن جمیل فی موضعہہ وأما إذا کان 
الرجل مفسدًا ذا شرة وھوی لا یمنعه من الشر زاجر ولا یردعه عنه رادع یزداد بالرفق واللین تجبر 
وتمرداء وبالعفوا والصفح عتوا وتشددا فالرفق بمثله کالرحم علی ا حیات والعقارب لا یستحسنهہ 
عاقل قطء ولا یرضی بە ذو لب أبدا فالإسلام مذھب ا لجمال وا لجلال والذین معه أُشداء علی 
الکفار رحماء بینہم. ۱ ۱ ۱ ۱ 

وبعد ذلك فاعلم ان أمر تو گوسق ا بالعفو والصفح والأعراض عن 
الشرکین قبل الجرق لم یکن لکون ذلك من اُسباب مقاومة العدوء ولا لکونە مما یستاأصل قوتہ 
ویہدم بنیانہہ ولو کان کذلك لم یأمرھم بالقتال بدا ولم یقل ڈوأنرلن ' حدید فیه باُس شدید 
ومنافع للنا سه4 ونما کان ذلك -واللہ أعلم- لکونہم ضعفاء بمکة لا طاقة لھم بالقتال والسضال 
یخافون ان یسخطفھم الاسء فلما آواھم بالمدینة وأیدھم بنصرہ فصار أھل الدینة أنصارا لھم 
وأعوانا ورزقھم من الطیبات أمرهم مناهضة العدوء ومقاومته با حرب افو وا فلیس 
فی الإسلام إِلا القتال بالسلاح أو ترك القتال بە. 

وأُما ا ماربة بغیر السلاح ای بالصبر وتسمل الاذی فلا أثر لە فی سیرة النبی عَّهُ وسیرۃ 
اُصحابہ فکانت سیرته فی مکة ترك القتال وا حاربة بالکلیة دون ا حاربة بالصبر؛ کما زعمو؛ 
وسیرتە فی اللدینة القتال والنضال بالسیوف الصقالء ولیس معنی ذلك أُن القاومة بالصبر غیر 
جائزة شرعا وإما معناہ أنه غیر مسنوت ولا ثابت عن السلف فحکمە حکم الأسلحة ا ال جدیدة 
الستحدثة لا بای باستعمالھاء إذا خلت عن ا حذور شرع فلو علمنا ان سلاطین الزمان یرتعبون 








إبراھ میم ا جزیری مبدٹنا عمر بن ھاروٴنعن اسامة عن ناف فع عن ابن عمر بە قال ابن تیمیة: 


دسا لو رسود وع ارکاہ می ماد اأئوا حرج تلہم 
واللجبة من غیر قتال ولا نضالء فأٌی حاجة لنا إلی إلقاء النفس فی التہلکة وإلی ا حاربة بالسلاح 
فقد قال مت : دلا تتمنوا لقاء العدو وسلوا اللہ العافیة وإذا لقیتم فاثبتوا. ولکن الجواز لا یستلزم 
مور کت انحاربة بالسلاح مذمومًا مطلمًا کما زعمہ اللعین. قال أبو الزبیر عن جابر: وأُن 
النبی مگ بث عشر سنین یتبع الناس فی منازلھم فی الوسم ومجنة وعکاظ من یژؤمننی ومن 
یؤوینی ومن ینصرنی حتی أٌبلغ رسالات ربی: فله ا جنة. فلا یجد اأحدا ینصرہ ولا یؤویە ویمشی بین 
رجالھم یدعوهم إلی الله وم یشیرون إليه بالاصابع حتی بعثنا الله إليه من یثرب ضیأتیه الرجل منا 
فینؤمن بە ویقرأہ القرآنء ضینقلب إلی أھله فیسلمون یاسلامہ حتی لم یبق دار من دور الاأنصار إِلا 
وفیہا رھط من المسلمین یظھرون الإسلامء وبعثنا اللہ إليه ضائتمرنا'واجتمعنا وقلنا: حتی متی رسول 
اللہ علِك یطرد فی جبال مکة ویخاف؟ فرحلنا حتی قدمنا عليه فی الملوسمء فواعدنا بیعة العقبة 
قذ کرھاہ ز(زاد اللعاد .)۳۰٦٣:۱‏ 
ومن تأمل سیرة النبی یلگ وأصحابہ فی إقامتہم بمکة لم یشك فی ان الضعفاء منہم کانوا 
یصبرون ویعفون ویصفحون عمن ظلمھم. وأما أصحاب القوة منہم فکانوا یدافعون ویقاتلون قال 
ابن إسحاق: ھ وکان اأُصحاب رسول اللہ یل إذا صلوا ذھبوا فی الشعاب واستخفوا بصلاتہم من 
قومھم فہینا سعد بن أُبی وقاص فی نفر من أُصحاب رمسول اللہ أ فی شعب من شعاب مکة إذ 
ظھر علیہم نفر من المشرکین وھم یصلون فناکروھم وعابوا علیسہم ما یصنعون حتی قاتلوھم 
فضرب سعد بن أُبی وقاص یومتذ رجلا بلحی بعیر فشجه فکان اأُول دم أھریق فی الإسلام (سیرةۃ 
ابن ہشام .)٣٣۸۰۱‏ وقد صح ہ٢‏ أن عمر بن الخطاب حین أسلم قاتل قریشاء وقاتلوہ حتی صلی عند 
الکعبة جھارا وصلی معه ا مسملون. قال ابن مسعود: فلما أسلم عمر عز ا مسلمون فی أُنفسھم مع 
إسلام حمزة قبله وعرفوا أنہما سیمنعان رسول اللہ عأهُ وینصصفون بہما من عدوھم)؛ کما فی 
”سیرة این ھشام أیضا (۱۸۸:۱)۔ 
فلو کان الصبر علی الاذی والعغو والصفح من اُسباب المقاومة لم یقاتل سعد ولا عمر ولا 
حمزة أخذا۔من امش رکین+ واما ُوڈی من وڈی من السلمین منثل۔بلال:وعمار بن یاسر وأبیه وأمع 
وأمضالھم من ا موالی لکونہم ضعفاء لا یستطیعوت ان یکفوا عن أأنفسھم ولم یکن صبرھم علی 
. الاذی مکراولا خدیعة ولا لکونہ من اُسباب مقاومة العدوء بل لفقد الآلاتِ وعدم القوة فلما رأی 











إعلاء السٹن ہے إبطال القومیة اللتحدةۃ ف1۱ 
وھذا الکلام یشبه کلام عمر بن ا خطاب؛ وأما رفعه فموضع تبین (الاقتضاء ص۹۷). 


رسول اللہ ہك مصا۔یصیب أصحابہ من البلاء وما ہو فیة من العافیة لمکانة من اللہ ومن عمه أبی 
طالب وَأنه لا یقدر علی اُن یمنعھم مما ہم فیه من البلاء قال لھم: لو حرجتم إلی أرض ا حبشةء فإن, 
بہا ملکا لا بظلم عندہ أحد وھی أرض صدق حتی یجعل الله لکم فرجا ما أنتم فیەہ فخرج عند 
ذلك اللسلمون من أُصحابہ یل إلی ا حبشة (سیرة ابن ھشام ۱۷۲۰۱)۔ 

فلو کان ضبر ا مسلمین وعفوھم وصفحھم عن امش رکین فکیدة من مکائد الحرب لم یکن 
لھجرتہم إلی الحہشة معتیء فلما توفی ابو طالب ونالت قریش من رسول اللہ گكِ من الاُذی ما لم 
۱ تکن تنال منە فی حیاۃ عمه فخرج إلی الطائف وعرض نفسه علی القبائل فبعث اللہ إليه اُھل المدینة 
کما سبق ذکرہہ أُذن اللہ لرسولە فی القتال والامتناع والانتصار من ظا مھم وبغی علیہم فکانت 
اُول آیة أنرلت فی ذلك قوله: اُذن للذین یقاتلون بأنہم ظلموا وإن اللہ علیٰ نصرھم لقدی ر4 قال 
ابن إسحاق: فلما اُذن اللہ تعالی لہ یك فی ا حرب وتابعہ ھذا ا حی من الأنصار علی النصرة لە ومن 
اتبعہ وأوی إلیہم من اللسلحین أمر رسول اللہ يك أصحابہ من ال مھاجرین من قومہء ومن معہ بمكة 
با روج إلی الدینة والھجرۃ إلیہا واللحوق یاخوانہم من الأنصار وقال: إن الله جعل لکم إخوانا 
ودارًا تأمنون بہا فخرجوا أُرسالاء وأقام رمسول اللہ ػ بمکة ینتظر ان یأذن لە ربہ فی ا حروج من 
مکة والھجرة إلی اللدینة اھ .)۲٥۷:۱(‏ فلو کان صبرہ علی الاذی والعفو والصفح عن العدو 
لکونە من باب ا لمقاومة مکیدة من مکائد ا حرب لم یکن لکل ذلك معنی کما لا یخفیء ولو کان 
صبرہ وصبر من معہ من السلمین لطلب ا ملك والسلطنة -کما زعمه ہؤلاء السفھاء من اأھل . 
کانغ رن - ما رد رسبول اللہ جچْه علی عتبة بن ربیعة قوله حین قال.لە: یا ابن اُخی! إنك منا حیث 
قد علمت من بسظة فی العشیرۃء والکان فی النسبء:وإنك قد اثیتِ تیت قومك بأمر عظیم فرقت بہ 
جماعتہم وہخھت بہ أحلامھم وعبت بہآلہدہم ودیشہہ قاسمع منی أعرض عليك أمورا ار 
غیہا لعلك تقبل منہا بعضھاء ؛ فقال لہ رمسول اللہ : قل یبا الولید اأسمعء قال: یا ابن اُخی! إن 
کنت نما تزید با جکت بہ من ھذا الأأمر مالا جمعنا لك من أموالداء حتی تکون اکشرنا مالاء وإن 
کنت إِنا ترید به شرفا سودناك علینا حتی لانقطع أمرا دونك. وإن کنت ترید بە ملکا ملكناك علینا 
إلی آخخر ما قال لەء حتی إذا ضرغ عتبة ورسول اللہ مت یستمع منه قال: اُقد فرغت یا ابا الولید! 
قال: نعمء قال: فاستمع منی قسال: افعلء فقال: بسم الله الرحمن الرحیم لحم تنزیل من 
الرحمن الرحیم کتاب فصلت آیىاته قرآنا عربیا لقوم یعلمون بشیرا ونذیرا فأعرض اکٹرھم فھم 
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اکر خر ہک سو یس سور ےہ 
خلف ظھرہ معتمدا علیہما یسمع مضە ٹم انتہی رسول اللہ پل مه إلی السجدة منہا فسجد. ثم قال: 
قد سمعت یا أبا الولید ما سمعت فأنت وذاك الحدیث (سیرة ابن ہشام ١‏ :١٥)۔‏ 

فھل لأحد لە مسکة عقل ان یقول: : کان رسول اللہ عأهُ یصبر علی اُذی قریش ویعفو عنہم 
ویصفح طلبا للملك؛ وااستعصالا لش وکتہم أو کان یفعل ذلك مقاومة العدو بالصبر وعدم العشدد. 
وقد کانوا یبذلون لە اللك راضین بسلطنتہ علیہم لو ترك تفریق جماعتہم وتسفیه اأحلامھم وعیب 
الھتہم ودینہمء وما طلبوا مسنه قط ان یترك دینہ إلی دیدہم۔ولا أُن یترك دعموۃ الناس إلی دینہء ورنما 
طلبوا مضه ترك تفریق ا جماعة بصیب دینہم؛ وتسفی اأُحلامھم وتضلیل آبائہمء قال بن [سحاق: 
'فلما بادی رہسول اللہ مه قومہ بالا‌سلام وصدع به کما أمرہ اللہ لم یبعد منه قوم ولم یردوا 
وی سس رر پر یت 
وعداوتہہ إِلأ من عصم الله تعالی منہم بالإسلام وھم قلیل“ (۱۳۸:۱)۔ 

فلك اُن تقول: إ تقول: إن القوم کانوا قد بذلوا لە الإطاعة ورضوا بکون ملکا علییہم وسلطاناء لو 
عقد بینە وبیںہم قومیة متحدة بأن لا یتغرض أحد لأحد فی أمر دینە لا یسبە ولا یضللہ ولا یعیب 
دینه ویکون الناس کلھم سواء فی حریة الضمیر والاعتقاد فردہ رسول اللہ ُ علیہم وأبی إلا ان 
یتم نورہ ولو کرہ الکافرون. وفی ذلك کلە أکبر دلیل علی إبطال القومیة اللصحدۃ التی یدعی 
سفھاء زماننا ثبوتہا بالقرآن والسنة وأوضح برهان علی ان صبر النبی يك علی اُذی قومہ وعفوہ 
وصفحه عنہم لم یکن طلبًا للملك ولا لکسر شوکة العدو بذلكء بل لتمام الحجةہ وتبلیغ الرسالة 
والدلالة علی کونہ لا ییتغی من عرض الدنیاء وإنما یرید الإصلاح ما استطاع. وھکذا سنة الله فی 
نبیائە أنہم یستلون بأذی أقواٹھم أولا فیصبرون ثم یحکم اللہ بینہم وبین أُقوامھم وو خییز 
لحماکمین: ألا تری إلی مسوسی علیه الصلاة والسلام وقومه کیف آذاھم فرعون وقومے؟ٴ 
ٹإیسومونہم سوء العذاب یذبحون اُبنائہم ویستحیون نسائہمپچ فصبروا علی ذلك مدة ولم یکن 
صبرھم مقاومة للعدو بل امتشالا لأمر اللہ کی ییتلیہمء حتی إذا تم الابثلاء و البلاء أغرق اللہ 
فرعون وقومہ وتمت کلمتہ ا حسنی علی بنی إسرائیل بما صبرواء فودمرنا ما کان یصدع فرعون 
وقومہ وما کانوا یعرشون چ4 فمن زعم ان صبر موسی وقومہ کان من باب ا لمقاومة بعدم التشدد فقد 


لغی علی نفسه با جھل. ولو کان کذلك لم یغرق اللہ فرعون وقنومہ بل أمر بتی إسرائیل بالصبر 
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شر أُبداء حتی موی سو ت ُرکانه ویہدم بنیانہ ماقت کذلك 
فقس علی ذلك صبر النبی محمد عق وأصحابه فقد روی البخاری عن خباب بن الاأرت قال: 
(شکونا إلی النبی ل وھو مدوسد ببردة فی ظل ا لکعبة وقد لقینا من الملشرکین شدة, فقلنا: الا 
تدعو الله؟ فقعد وھو محمر وجھہ وقال: کان الرجل فیمن کان قبلکم یحضر لە فی الأرض 
فیجعل فیه فیجاء بمدشار فیوضع فوق رأسہ فیشق باثبینء فما یصندہ ذلك عن دینه وعشط بأمشاط 
الحدید ما دون لحمه من عظم وعصب وما یصدہ ذلك عن دینہ. واللہ لیتمن ھذا الأمر حتی یسیر 
لراکب من صنعاء إلی حضرموت لا یخاف إلا الل أو الذئب 07 وا 
”الشکاة“ ةٴ (ص٤١٣).‏ فھل تری ان هذا الصبر وتحمل البلاء ء کان طلبا للملكث؟ کلا بل لیعلم اللہ 
اصاری یز ین الصااشن والگئین ک مل لم تال فمحی بہالاشری اقم ول ول 

ك وھو یدولی الصالحین. ولیکن ھذا آخر الکلام فی المسائل الدائرۃ علی أُلسنة العوام فی تلك 
الأیام. والی اللہ الشتکی ما ارتکبە النتسبون إلی إلی العلم من تحریف النصوص والاُحکام وقد 
تشرفت فی انام برؤیة سید الأنام سیدنا محمد يك فی هذہ الأیام فبشرنی بغلبة الإسلام وأهله 
علی الملش رکین والکفرۃ اللشام؛ عاجلا بعون اللہ ذی ال جلال والإکرامء اللھم فاجعل رؤیای ھذہ 
حقاء وارزقنا إخلاصا کاملا وصدقاء ووفقناما تحب وترضی؛ واختم لنا ومن تبعنا با حسنی واجعل 
آخرتنا خیرا من الاأولی واعف عنا واغفر لنا وارحمنا انت مولانا فانصرنا علی القوم الکافرین۔ 

وقع الضراغ من تسوید ھذہ التعتمة سلخ ذی القعدة ا حرام سنة أُلف وثلاث مة وسبع 
وخمسین من ھجرة نبینا عليه الصلاة والسلام صلاة وسلاما دائمین متلازمین متعاقبین من غیر 
انقطاع وانصبرامء وا حمد للہ الذی بعزتہ وجلاله ونعمته تتم الصالحات, 











چ - ۲۳ تقریظ الشیخ الکوٹری ۷ 


تقریظ الأستاذ البحاثة محمد زاشد الکوٹری 
هذا ما قرظہ'''علی ذلك الکتاب البحر العلام وا حبر النحریر الھمام؛ حضرۃ العلامة 
٠‏ الفضالء صاحب الایات العظمی فی الفضل والکمال: البحر الزخار والغیث ا مدرار شیخ العلماء 
انحدثین إمام الفضلاء ا لمتکلمین زینة الدیار اللصریة طراز العصابة انحمدیۃة ا حنیفیة مولانا الشیخ 
محمد زاھد الکوثٹری المصری؛ أُطال اللہ بقائه ومتع بفیوضه المسلمین. 
أحادیث الأُحکام وأھم الکتب الؤلفة فیہا 
وتتاوب الأقطار فی الاضطلاع بأعباء علوم السنة 

لا بد من ینمی إلی الفقه من ان یکون ذا عنایة بالأحادیث والآثار الواردةۃ عن الصحابة 
والتابعینء ومن بعدھم فی الأأحکام الأأصلیة والفزعییة لیکون علی بینة من أمرہ فیصوَن نفسه من 
محاولة إجراء القیاس علی:ضد ا منصوص: ویحترز من مخالفة الإاجماع فی المسائل اجمع علیہاء 
لأنہ لا یمکن تفریق ما یصح فیه القیاس ما لا یصح هو فی وتمییز ما یستساغ فیه الخلاف ما لا 
یسوغ فیه غیر الاتباع ا جرد إلالمن اأحاط خبرا بموارد النصوص ووجوہ التفقه فیہاء واستقراء 
الآثار الواردة من فقھاء السلف فی الاأأحکام فھو الذی یقدر ان یتصون من القیاس فی مورد النص؛ 
وھو الذی یستطیع ان یحترز من ال خلاف فی مُوطن الإاجماع. ولذلك تجد علماء ھذہ الأمة 
وأدلاڑھا قد سعوا سعیا حثیثا فی جمیع الاُدوار فی جمع أُدلة الأحکام والکلام علیسہا متنا وسندا 
ودلالة علی اختلاف أُذواقھم ومشاربہم فی شروط قبول الأخبارء وعلی تفاوت مدارکھم فی 
النصوص والآثار۔ 

وکانت أنصار السلمین تتناوب علی الاضطلاع باعباء علوم السنة مدی القرونء إن قصر 
فی ذذلك قطر قام قطر آخر بواجبە فی ھذا الباب. وھکذا ‏ وکانت من أکبر الأقطار حظًا من العلوم 
ما بین شرعیة وعقلیة وأدبیة ولا سیما علوم السنة والققہ البلاد العراقیة أیام مسجد الدولة العباسیة 
إلی تاریخ :انقشراضھا وما خلف علمائہا من امآثر ا خالدة شاھد صدق علی ذلك ٹم خلفتہا فی 
حیازۃ القدح العلی فی العوم الدولة الصریة علی اتساع مالکھا فی عہد الدوین -ابحراۃ 
والیرجیة- والاآثار الباقییة من الدولتین وا جامعات العلمسیة التی کانت اللوك والامراء شیدوھاء لم 
تزل مائلة أمامنا تنطق عن ماض مجید . وبہذہ العنایة والرعایة من املوك والأمراء کانت مصر دار 
حدیث وفقه وأدب فی القرون الثلائة السابع والغامنء والتاسع. ٹم توزعت الاُقطار النشاط العلمی 
)١(‏ شاعھذا التقریظ فی ” مجلة الإسلامٴ بمصر العدد ۱ من ”ا جلد السابع” للسادس۔من شعبان ٣۳٣۷‏ "ف وهو طویل جداء قد 

اُوردناہ عھنا ملخصا مختصراء فلیعلم ذلك. 








۱ إعلاء السنن : تقریظ الشیخ الکوٹری ۱ ۷١۱۰۵‏ 


وکان حظ إقلیم الھند من ھذا ا میراث منڈ منعصف القرن العاشرء هو النشاط فی علم الحدیث 
فأأقہل علماء الھند علیہا إقبالا کلیاء بعد أُن کانوا منصرفین إلی الفقه ا جرد والعلوم النظریة. ولو 
استعرضنا ما لعلماء الھند من الھمة العظیحة فی علوم الحدیث من ذاك الحین صدة رکود مسائر 
الأقالیم لوقع ذلك موقع الإاعجاب الکلی والشکر الصسیقء وکم لعلسائہم من شروح متعة 
وتعلیقات نافعة علی الأصول الستة وغیرہاء و کم لھم من مؤلفات واسعة فی أحادیث الأُحکام 
وکم لھم من أیاد بیضاء فی نقد الرجال وعلل ال حدیثء وشرح "الآثار“ وتآلیف مؤلفات فی شتی 
اللوضوعات. واللہ سبحانہ ھو الملسؤول ان یدیم نشاطھم فی خدمة مذاہب أُھل ا حق ویوفقھم 
لامٹال أمغال ما وفقوا لە إلی الّنہ وأن یبعث ھذا النشاط فی سائر الأقالیم من جدیدہ من أحسن 
الکتب للاأقدمین فی أحادیث الأحکام سوی الصحاح والسنن والمسانیںد مصنف ابن أبی شیبة 
وکتب: الطحاوی ولا سیما "معانی الآثار ‏ إلی ان قال: ٹم یأّتی دور إخواننا الھندیین'' من أھل 
السنة فماثرھم فی السنة فی القرؤن الأخیرة فوق کل تقدیره وشروحھم فی الأصول الستة ترخر 
بالتوسع فی أحادیث الاُحکام فدونك ”فتح اللھم فی شضرح صحیح مسلمٴء و ”بذل ا جھود فی 
شرح سان اُنی داود“ و ”العرف الشذی فی سنن الترمذی “لی غیر ذلك ما لا یحصی ففیہہا 
البیان الشافی فی مسائل ا خلافء ولبعض علمائہم أیضا مؤلفات خاصة فی أحادیث الاُحکام علی 
طراز بدیع مبتکر وھو استقصاء أحادیث الأأحکام من مصادرھا وحشدھا فی صعید واحد فی ۔ 
البوابء والکلام علی کل حدیث منہا جرحًا وتعدیلا ؤتقویةً وتوھیناء وھا ہو +الصلامة احدث 
'مولاناظھیر حسن النیموی رحم اللہ- قد الف کتابہ "آثار السنن ٭ فی جزئین لطیفین وجمع فیہما 
الإأحادیث التعلقة بالطھارۃ والصلاۃ علی اختلاف مذاہب الفقھاء وتکلم صلی کل حدیث منہا 
جرحا وتعدیلا علی طریقة انحدثین وأجاد فیما عمل کل الإ(جادةء وکان یرید ان یجری طریقتہ 
ھذہ إلی آخر أبواب الفقہء لکن المنیة حالت دون ا نیة رحمہ اللہ. وكذلك عنی بہذا الأمر العلامة 
الأو حد وا بر المفرد شیخ ا مشایخ فی البلاد الھندیةء ا حدث الکبیر وا جھہذ الناقد (البصیں) مولانا 
حکیم الأمة محمد أُشرف علی التہانوی صاحب الؤلفات الکثیرۃ البالغ عددھا نحو خمس مائة 
مؤلف ما بین کبیر وصغیرہ فآلف أطال اللہ بقاءہ کتاب إحیاء السنن ‏ وکتاب جامع الآثار فی هذا 
الباب ویغنی عن وصفھما ذکر اسم مؤلفھما العظیم وکلاھما'' مطبوع بالھند, إلا ان الظفر بہما۔ 
)١(‏ غیرت قولہ: الھنود إلی الھندیینء نان الھنود لا یکاد یطلق عندنا إلا علی الش رکین۔ 
)٢(‏ لم یطبع کتاب ”إحیاء السننٴ الذی کان ألفه الشیخ أطال اللہ بقائه لضیاع مسودته بیند بعض أصدقائه وا جزء الذی طبع بہذا 
الاسم لیس من تاألیفہہ بل ہو من تألیف بعض خخدامہ کما صرح بە فی مقدمتہ "إحیاء الستن ٴ ونببہت:علی ذلك کله فی 


دیباجة إنہاء السکن. 








کم و تقریظ الشیخ الکوٹری ۷ 


اأُصبح بمکان من الصعوبة حیث نفدت نسخھما المطبوعة لکثرۃ الراغبین فی اقتناء مؤلفات ھذا 
العالم الربانیء وھو الان قد ناھز التسعین''' وھو برکة البلاد الھندیة وله منزلة سامیة عند علماء 
الھند حتی لقبوہ ٭ حکیم الأمةٴٴ. وھذا العالم ا جلیل قد أُشار إلی تلمیذہ وابن اُختہ الشخرج فی 
علوم ا حدیث لديه انحدث الناقد والفقیه البارع مولانا ظفر أحمد التہانوی زادت ماثرہ ان یستوفی 
اُدلة أُبواب الفقه بجمع أحادیث الأحکام فی الابواب من مصادر صعبة المنال مع الکلام علی کل 
حدیث فی ذیل کل صفحۃة با تقضی بە صناعة الحدیث من تقویة وتوهینء وأُخذ ورد علی 
اختلاف ال مذاھب. فاشعغل هذا العالم الغیور بہذہ ال ملھمة الشاقة نحو عشرین سنة اشعغالا لا مزید 
عليه حتی أتم مھمته بغایة من الإجادة بشوفیق اللہ سبحانه فی عشرین جزءَ لطیِفًا بقطع ٴآثار السن' 
وسمی کتابه ھذا ٴ إعلاء السننٴء وجعل لە فی جزء خاص مقدمة بدیعة فی أصول ا حدیث نافع 
للغایة فی یابہ۔' ۱ 

وا حق یقال: إنی دھشت من ھذا ا جمعء وہذا الاستقصاء ومن ھذا الاستیفاء البالغ فی 
الکلام علی کل حدیثء با تقضی بە الصناعة متَنّا وسندًا من غیر ان یبدو عليه آثار التکلف فی 
تید مذھبەء بل الإنصاف رائدہ عند الکلام علی آراء اُھل المٰذاھب فاغتبطت بە غایة الاغختباط 
وھکذا تکون عمة الرجال وصبر الابطالء وأطال اللہ بقاءہ فی خیر وعافیة ووفقه لتألیف أمثاله من 
المؤلفات النافعة . 

وقد طبع اللؤلف''' حفظء اللہ نحو عشرة اُجزاء من ذلك الکتاب طبعًا حجریا وأما طبع 
الباقی فیجری'' ببطأً بالغ فیا لیت بعض أصحاب الطابع الکبیرۃ بمصر سعی فی جلب الکتاب 
اللڈکوز من مؤلفه وطبع تمام ا لکتاب من أولە إلی آخرہ بالحروف ال جمیلة الصریةء ولو فعل ذلك 
أحدھم حدم العلم خدمة مشکورۃ وملا فراغما فی ھذا البابء وہذہ نبہذة یسیرۃ من مأثر ھؤلاء 
الاخوان کثر اللہ سبحانہ من أمثال ھؤلاء الرجالء وفی ذلك فلیتنافس ا تنافسون. 

0+" ۱ محمد زاھد الکوٹری 


)١(‏ ہل ناھز الثمانین أطال الله بقاءہ۔ 

)٢(‏ بل طبعته اللدرسة ”إمداد العلوم ‏ بتہانه بہون علی نفقتہا۔ 

)٣(‏ قد طبعت عشرة أجزاء من الکتابء ولل الحمد وقد تم من الجزء العاشر کتاب الحج والزیارة اللبویق والجزء الحادی عشر منه 
تحت الطبع قد تم منە کتاب النکاح والطلاق والعتاق وا حدود, والمانی عشر تحت مقدمات الطبع وفیه کتاب السیر وا جھاد: 
واللہ الوفق لااتمام عجل اللہ بطبعه علی التمام فی حیاۃ الشیخ الإمامء وقر بە عینه وسر بە فژادہ وأطال بقائہ بعافیة وسلام؛ وما 
ذلك علی اللہ بعزیزں وهو العزیز العلام۔ 








إعلاء السنن ۱ دو ہے ہ وی 
فھرس أبواب الجزء الثانی عشر من إعلاء السنن 
وما یتعلق بہا من الفوائد 
الملوضوع الصفحة 
کتاب السیر تکاس ہرس اھ سی سی رن 
باب فرضیة ا جھاد ودوامہ مع کل أمیر برا کان او فاجر 0 اہ رہ 
فائدة: اشتراط الإمام للجھاد والاأمر بالعزلة 09 یش ھا ا 
فائدة: افتراض ال جھاد قرض عینا او کفایۃً ا ا ا ا ا ا اد و کو دو ہہ شس 
فائدة: الأمر بالمعروف والنہی عن ا لمنکرء ومعنی الاستطاعة شرع 0 ۰+ 
فوائد تتعلق بالأمر بالمغرزوف لیک نر سس شس سس ٹب ے 
باب وجوب ال جھاد عنیا علی من استنفرھم الإمام کو ا ا ا ا ا ری 
باب وجوب الاسعذان من ا موالی والابوین ساس کک یئ وہ ٢نا‏ 
ہاب جواز الجعل عند الضرورۃ مٌمٗ یمیس مکنگ لا مھ وہ دجو ۹۴آ 
باب الدعوۃ قبل القتال کس سس سد سر کھ ھي ممت سی وٹ ۸ 
باب ما یفعل بالعدو بعد الدعوۃ ووہمیووایھو برا/۴۶7 
باب نصب ا منجنیق علی الکفار کک ان ا ا ا ا ا ا ای 
باب تحریق أُشجار دار ا حرب وقطعھا عند الحاجة جھہرمسکھساتش وھ ات 7 
بحث عدم جواز إحراق ا مسلم ثیابە لإغاظة الکفار دس مت کت ےھ ۷۸ 
باب النہی عن السفر بالقرآن إذا خیف عليه من العدو وک ےت شے امیر ۷۹٢‏ 
باب جواز ا مبارزة إذا علم أنە ینکی فیہم ساےہ ھا سیت سا شض ۴۷ 
باب جھاد النساء عند الضرورةۃ ا ا ا ا ا ممصمممعصیمة 6ك ٢۸‏ 
٣‏ 8 مت تھسا اوھ ھا ٹک فص۴۹ 
کیٹ لام اعتبار اللإنبات للبلوغ افش سی مس لمج ھتہ کسی ۴۹۲۰ 











إعلاء السان _> -۷۱۸۔- ج- ٢١‏ 
باب جواز ا موادعة إذا کان خیرا امس مھ ھا مھ محر مہ۴۸ 
ہائی غرم العدر ولو یسیا سس کےسررہ-ےس٘سس سس نات کا 
باب إذا نقض العدو العھد فی ا مدة جاز القتال بغیر النبذ إليه و ا ا ا ارہ ہو 
باب النہی عن بیع السلاح من أُھل ا حرب دون الطعام ملحسهَٔمسمھسھز تا 
بحث جواز شراء کل ذلك مطلقا منہم إلا إذا منع الإمام سم اص مہ ۳۹۰ 
باب من یصح آمانه کرقا ا می سار ےئ حیر اھ سی اسیا سے 8ھ 
نات رت الوفا تال مات وَاو مازلا آو ناخارة ا اہ تحت اس تت1 
باب إذا کان الأمان مشروطا بشرط فخالفوہ جاز لنا قتلھم کس سرت سن ان 
- باب إنرال العدو علی حکم اللہ فیە 5 :"0009000 ھ٭*+“" 
را سرت الس علق ےگ راعا کی ال رسی کیم مت ظط 
باب اُن رسول أُھل ا حرب إِذا آمن لا یجوز قتله سج سو ےت 
باب الصلح مع الکفار یاعطائہم ا ال أو با فیه غضاضۃة علی المسلمین نس سے 8 


الجواب عن استدلال بعض ا جھلاء بقصة ا حدیبیة علی جواز إبطال شعائر الإسلام 


فائدة: ھل یجوز للمسلمین قتال الکفار مع اللشرکین تحت رایتہم 7پ 
باب ا جاسوس وحکم ا حربی إِذا دخل دارنا بغیر أمان راہ مود ہر 
باب ا حربی إذا ادعی أُنه جاء یرید الإسلام أُو الأمان کرای مد رس مت 


باب الفرار من الزحف ...... رسای امھ سض ظا جا کا 1-10س0هە 


باب حمل الرؤوس إلی الولاۃ 70 111 4+ ٘9ػً+ + ہی ےکی مت با ہیں یت کی ا ا سر اوت 
اُبواب الغنائم وقسمتہا یی ورای ھے ایوا و وی وھ ای چوس او وک ام وا کاو 6ر 00064 9679 8869+ 


باب إذا فتح الإمام بلدة عنوۃ فھو با حیار إن شاء قسمھا أو أقر أھلھا علیہا تتّ 


اجواب عن إیرادابن حڑژیومممممم مت مس سیت 0 وپ 








لا خمس فی ا جزیة بآفمسااائرمس اه مک مت یر سصی مم یی ری 88 
باب إن مكکة فتحت عنوۃ لا صلحا ھا سأ ساسا سم می سر ا 
باب الإمام فی الأساری با حیار إن شاء قتلھم وإن شاء استرقھم او ت رکھم أحرارً 
ذمة للمسلمین پچشھھ شضس مس مس سمت مممسست ات 
باب المن علی الأسیر ومفاداتہ با مال أو الأسیر فل۔ ژوسشھوممٛٗسمسجیلنھت 
علی بن طلحة عن ابن عباس اھ ورس سسیی کی شسیس ۲95 
باب لا تقسم الغنیمة فی دار الحرب سوہ سا مہ مہ سس یسل ا 
باب إذا لحق عسکر الإسلام مدد فی دار ا حرب قبل ان یقسموها أُو یحرزھا 
بدار الإسلام شارکوھم فیہا ما تاداس مضہ امس ای بر ۸5 
الرداً وا مقابل سواء فوفس سک یلما می سس سسش سے ان 
باب إذالحق المدد فی دار الإسلام او فی بلدة من بلاد ا حرب بعد ما صیرت 
دار الإسلام لم یستحقوا الغنیمة إلا إذا شھدوا الوقعة ..۔ ساس صن رص 
باب لا بس بأُن یعلف العسکر ویأًکلوا ما وجدوہ من الطعام ویستعلموا ا خطب؛ 
ویدھنوا بالدھن قبل القسمة ولا یجوز بیع شیء من الغنائم قبلھا سس سای ا 
باب من اُسلم ع' مال فھو لە وإن اُسلم فی دار ا حرب أحرز بە نفسه 
وماله وأولادہ الصغارء دون الکبار والعقار چومممسھموا ضس 25ا 
'فائدة: اأحکام الھجرۃ من دار ا حرب إلی دار الإسلام ا ا ا اور ای 
باب للفارس سھمان وللراجل سھم نمچ مت سم اتا 
باب ا حیل العراب والبراذین سواء ولا یسھم إلا لفرس واحدہ.... 0ہریسییس۰ٌ مم 
صاحب الھدایة طویل الباع قی احدیٹ .رات ومیسحچجمست 5ك 
فائدة: لا یسھم ما عدا ال خیل یس حس تسس مم م1۹۹۸ 
این داوھکسس اف ا ئل افاایتھ 
دخل راجلا فھو راجل کو تس دس مج ہکوہ مات سناس ا 
باب لا یسھم مملوكد ولا امرأة ولا صبی ولا ذمی ولکن برضخ لھم, ۶۰ص00 
' کون الأُشعار علمًا للبلوغ فی بعض الأقوام .۔ تٌمھمب یس مھ یہ ۴۶۸0 


باب لا یسھم للڈجیر والتاجر إ إٰذا لم یقاتلا ..۔. ہ امہ مم جو وو پوا مہ + بویع ذ8۳ 


إعلاء السنن - ۹۷بت 


باب أُربعة أخماس الغنیمة للغانین ویقسم ا حمس علی ثلائة اأُسھم ویقدم فقراء 
ذوی القربی علی غیرھم من الأصناف الثلاثة وو ا و ھا وا وا 9 وہ 
باب یجوز للمام اُن بصرف ا حیس إلی صنف منالأصتاف ا کان أحرج من 


99-92929900 0:0118901181: تو و و و ور رو ور رر یں 


باب سهم النبی يگُ الصفی وآأنه سقط بوفاہ۔ 1 وی و و و ا ا سو وا ہو و و و و کا و 


باب التنفیل فان کان قبل الإاحراز فمن جمیع الغنیمة وإن کان سوہ ون اکن ۲۷1۰ 


باب لا یستحق القاتل سلب القتیل إلا إذا سبق من الإمام تنفیل رہہ رش 


باب استیلاء الکفار علے أُموال للسلمین کاستیلائنا علی أموالھم إذاأ : 
علی امو حرزو 


بدارھم وإلا فلا إلخ 7 0 2722090900::: ۷ 
فائدة: تدلیس این جریج شر التدلیس ک ییوم یی فو واڈیچچر وی یر یو وا ا ک6 
باب إذا آسلم عبد ا حربی ثم خرج إلینا فھو حر نیت ننس ا ا وڈ ا ڑا 


کاتما إسلامه فماله کلە لە ولا یخمس ......... 7 '“”“”'۶ھ"٭٭وِ"م"م" 
أبواب الاستعمان اوھ اس ھت 7م" 
باب لا یجوز لمسلم دخل دار ا حرب بأمان ان یغدرھم إلخ دک-مس-ےًٌےمج تی 
باب لا بمکن ا حربی المستأمن من اللإقامة فی دارنا سنة إلخ ا 
باب لیس من الاسعمان ان یقول السلم بأھل ا حرب أنا رجل منکم موُوی ھت 
باب إذا استحلف أھل ال حرب الأسیر وأطلقوہ علی ان لا یقاتلھم 00و "0" 
اه ولا ا کس لوا سای انان ات زان ار ۱ 
باب إذا غدر أھل ال حرب او أُھل الصلح أو ملکھم بالمستامنین...:..., 0ت 
پا ان 0 عاکر ظراسا ھت “080۳+ 

باب لا یأأخذ العاشر من الذمی شیا إذا کان ما معه أقل من مائتی درھم۔ 0  +‏ 
باب لا یعشر من الذمی ولا ا حربی فی السنة إلا مرۃ إلخ گتچشہ سھھھہار 
باتك ل یحلف السلم و الذمی إذا ادعی أُنە لم یحل عليه ا حول إلخ؟ 0 
باب ھل یعشر ا حمر وا حتزیر إدا مر بہما الذمی أو ال جربی علی العاشر؟ 09 
"باب یؤخذ من التغلبی إذا مر علی العاشر نصف العشر إلخ مس مسا 


ا ۳۸۲ 
ا ج۳۸ 
۳۸۷ 











إعلاء السنن -< ۷۹ کی یی 


باب یؤخذ من أَهْل الخربالفشر | إٰذا اُخذوا منا وإلا فا : 000 0 +۶8 
باب .یذ العشرْ بس لا لافرت فور مل فک لب مین ٦َٰٰثپت“*ھ+*٭؟7‏ 
باب أُرض العرب کلھا عشریة لا خراجیة ا مان ےہ 220 9000و‌ِئتئٰٔئئ َ9 
باب أُرض السواد والشام ومصر کلھا حراجیة إلخ سس سس میحر 89 
باب من أُحیا أُرضا مواتا بماء الحراج فخراجیة وإلا فعشریة یکسا 0+ 0+0۶ 
فائدةۃ: دلیل الإمام فی اُن إجیاء الموات لا یکون إلا بأن الإمام سس ا 
باب ا حراج الذی وضعه عمر رضی اللہ عنه علی ارض السواد.................. ٦١۹‏ 
فائدة: لا یزاد:علی نصف ا خارج فیما لیس فیه توظیف عمر ےکی 0*۲" 
٭ فائدة: دلیل اشتراط النماء التقدیری فی خراج الأرض سصمممسھ سم اص9 
باب ھل یجونڑ النقصان عما وضع الإمام علی اُرض ال حراج والزیادة عليە؟ ۔...... ٦٢٤‏ 
باب من اُسلم من أُھل الخراج أُخحذ منہ الحراج علی حاله ... کسسماا ش ی96٣‏ 
باب یجوز للخضلم شراء اأرض الحراج من الذمی ویؤخذ منہ الخراج ً۹ ً88 
باب لا عشر قی ال حارج من اُرض ال حراج ولا زکاۃ اوم8 
فائدۃ: : فی حکم أرض طرت غرم لے ا اع ھی اماو و کر 
و عشریة؟ تبیہ بب بیبببویمیی بئییمتی یتر پبیی یئ 8:809 
فائدق: سی الأرطضن بلبارنقیٰ بعض اِلسنة وہایعل فی ہمضھافالئیرۃ للڈکرن۔ ٤٠‏ 
باب لا ؤخد الحراج فی السنة إلا مرۃ وإن تکرر ا حارج نووامھ ارس اس ا 551 
بابِ یسقط ا خراج بالعداخل دونِ العشر ....۔ سمس ھا سھسی س26 
باب وقت أخذ العشر والحراج لیس ویام نساحم کک سم سا تب ٦٤٥٤‏ 
باب ا جزیة ال توضع بالتراضی نتقدر بما عليه الاتفاق۔.. 0+ موس ھ٤‏ 
باب ا جزیة التی توضع الکفار ابتداء وأُنہا تؤخذ منہم علی الطبقات. ص  ٠0٠00‏ 
باب توضع ا جزیة علی اُھل الکتاب وا جوس مطلقا وعلی أُھل الأوثان من العجم . ٦٤٤‏ 
باب لا ٹوضع ا جزیة علی أھل الاُوثان من العرب ولا علی أھل الردة 0 ہت 
باب لا جزیة علی صبی ولا امرأة ولا علی زمن ولا اأعمی وشیخ کبیر ولا علی ., 
فقیر غیر معتمَل عشوو مھت ہا زی یعس کوامصممضتویبت 0 دی 64۳ 


باب لا تو ضا مزیة علی الرعبان الذین لا بخالطون دای ماس اسیج ٤9۸۸‏ 


إعلاء الستن ۷۲ ۔-- 


ج- ٢٢‏ 
باوإ مس ات وعل سرع منطتاصفر جمتھمتھفتھ 0ج 
عق مازلا الرکتوٹشگمہکتظا اف رر ہہ ےا ا 
لا جزیة علی المملوك وا لمکاتب وا لمدبر 07 "۴تت 
فائدۃ: من باع اُرضە ولم یجعل ثمنہا فی مٹلھا لا یبارك لە فیة ٠:‏ کک پت 
فائدة: إذا اأعتق الذمی عبدہ أو السلم عبدا لە کافرا ضربت عليه ا جزیة سٹو رنہ 
باب إذا اجتمعت علی الذمی ال حولان تداخلت الجزیتان موی وس "۷وت 
باب کیف تجتبی ا جزیة وما یؤمر بە من الرفق بأھلھا مات مق,ىوتس7سص2 50۸ھ 
فائدۃ: ہی وسر مت سر کس 
محمد بن ا حسد نمس امھ کا وکھو ممتفد-ھفتجھطعماہ ماب 5:۸ 
فائدةۃ: فی حکم أھل الذمة إذا تسلطوا علی المسلمین... کسر کا رس و ا 6 0 
ےت ھ٢٢5‏ 
لا یؤخذ ا خمر وا حنزیر وا میتة فی ا جزیة إلخ ورک جو سی اھ کی 0 5۱8 
بش تھے انا یر 64۹1-97001 
فائدةۃ: حکم تجارة اأھل الذمة فی ا حمر وا حنازیر ا شس مات 506 
فائدة: إذا باع ا حربی ولدہ من مسلم فی دار ا حخزب بہٗسشعْعممسم ہب ہو۷۰۶۷ 4۴ 
فائدة. ٴ ۔یل قول الإمام اُن لا ربا بین ا مسلم وا حربی فی دار ا حرب مہہ ور 
فائدة: منع أُھل الذمة من عقد الربا فی دار الام کوصسستوكسسھ مت 5۷۴۳۴ 
فائدۃ: حکم عیادة الذمی سس مس ھی ا سام سر 
باب الذمی إذا استکرہ اللسلمة علی نفسھا فعليه من ال حد ما علی اللسلم ۰20 
باب یقتل الذمی رجلا کان او امرأة إذا اُعلن بسب الله والرسول بما لا یدینه مت ۵۳۹ 
فائدة: دلیل کون قذف غائشة رضی نی اللعنہا کفرا وزدقا ‏ ےءۂ کاو ھتہ 68٢۴‏ 
باب لا ینتقض العھد بدلالة الذمی أُھل:ا حرب علی عوراتنا وینتقض با حاربة إلخ ٠٥٥ ٠.‏ 
باب إذا کان العھد مشروطا بشرط انتقض بت رکھ کسی اھ ض0 6727 ۵587:7709 
باب أُھل الذمة یمنعون من اتخاذ ارض العرب مسکنا ووطناء ویجوز اُن 
دن لم بدخولھم ا حاجة ولا یطیلوت فیہا الکٹ... ماد کا سادا سا 8:4:2 
فائدة: تحقیق مذھب ا حفیة فی الباب تیم ا اك ا سا ھ45۸07076 


ہ6ٗ> 





إعلاء السنن - ۷۲۳ ۔ 


فائدة: التنصیص علی بعض أفراد العام لا یکون مخصصا للعام 07 :"0س0 


فائدۃ: حکم تقبیل اُرض ا حجاز وإجارتہا لإخراج المعادن ونجوہا من جماعة 
النصاری: 


باب لا بی بدخول الذمی آرض احجاز وآرض احرم مخاجة| إذا لم یطل اللکثٹ. . 


فائدۃ: تحقیق مذھب ا نفیة فی دخول أھل الذمة ا حرم والملساجد .۔ رہ 
باب لا یجوز قتل من جا لی ا حرم مسلما کان أو ذمیا او حربیا إلخ ....... -- 
فائدة: تحدید الساعة التی اأحل فیہا القتال بمھکة ...یی ےک ےن 
فائدة: الرد علی من تمسك بسکوت أبی شریح علی موافقتہ لعمرو..۔ 0 
فائدۃ: نسخ حرمة القتال فی الشھر ا حرم عم مرش طس سم ےت 
باب لا تخمس ا جزیة ولا الفیء وإنما ا حمس فی الغنیمة نس کس رنہ 
فائدةۃ: فصل ما بین الغنیمة والفیء .... ےس مس ھت 
فائدة: حکم مدایا اأُھل الحرب مس سمش صسممعہ 
باب تضعیف الصدقة علی نصاری بنی تغلب وأحکامھا 0000000 
فائدة: ا جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حنفیة فی الباب رسس مس ممیت 
فائدة: ا جواب عن إیراد ابن حزم بأن بنی تغلب قد نقضوا تلك الذمة تن 


فائدة: بس مو وو چا یی یس ھت 


نصاری العرب ویہودھا تاوما وھداس اہ مد 
فائدةۃ: حکم ذبائخ نصاری بنی تغلب ونسائہم سی 0 
فائدة: حکم الذمی والتغلبی إذا اشتری أرض العشر 08۶" 
فائدة: العطاء یموت صاحبہا بعد ما یستو جیه یرایت تریس تق 


فائدۃ: حکم الزکاۃ فی العطاء ڈو می یگوھ مک 
اُبواب أحکام ال مرتدین تی ا و م ووا ما فا ووام حصوضح سٹو و ظا 
باب یجوز قتل ا مرتد بلا إمھال إلا إذا استمھل نمس جھ -+- 
فائدة: قتل ا مرتد مجمع عليه 0,75 کر یو وا اکا او وم مک 6ا6ہ 
فائدۃ: اختلفوا فی وجوب استتابة المرتد ان ا جس تی 


فائدۃ: حکم من قتل ا مرتد قبل أمر الإمام بە وی ا ا ا 0سو 00000" 


ھچ کو ا ا کا و ا چاو و وپ توق اب کی اھ وک ا و ا و راکیپ ا جا نے 


ھ٣٣ى‎ 


یی 


۹۰ء 





إعلاء السنن جچ ۷۲ د1 
فائدۃ: ھل یؤجل ا مرتد فوق ثلاثة أیام؟ وا ا ا ا ا ا ا ا کا 
باب لا یستتاب الزندیق وھو الذی یظھر الإسلام ویخفی الکفر 07 تی ا 

باب إسلام ا مرتد وتوبتہ اُن یتبراً عن الادیان او عما انتقل إليه ۳ھ 
باب لا تقتل المرتدة بل تحبس وتجبر علی الإسلام إلخ سو کو اتسس تسس ۸ہ 
فائدة: توثیق خلاس بن عمرو ا ا ا ا ا ا ا و و ا دی ا ا 

فائدة: التنبيه علی بعض أوھام الحافظ فی الفتح عیىسافک ےس ھتاہ 3۸7 

فائدة: التنبيه علی وہم ابن الترکمانی فی قولە: ”ابو رزین صحابیّ ٠...‏ -*ھ*"ھ'×صت 
فائدة: التنبيه علی وقوع التصحیف فی نسخة الدارقطنی اک ور کےا لی ف10 

فائدة: الجواب عن حجج القائلین بقل ا مرتدةۃ هر پچاٗھچجوورسھے 1٦98006‏ 

فائدةۃ: استرقاق ا مرتدة ۶٣٦٣۶۹۷٣۲‏ رر رر وہ 

باب لا یقتل الذمی إذا تحول من دین کفر إنی دین کفر آخحر مکتھمے-مصجمھا لس 71 

فائدةۃ: ا جواب عن حجة ابن حزم فی الباب یی ہے کو 0 

فائدة: الکفر ملة واحدة کھج اھ الہ سم انظوتھ سم سھاءمعھ سناا ا ست5 715 

باب یقسم مال امرتد إذا قتعل او مات أو لحق بدار ا حرب بین ورثته السمین 

إذا کان ما اکتسبه قبل الردۃ یھ مھ سش ھت ٦5‏ 
فائدة: ا جواب عن حجة ابن حزم فی الباب - ا ا ا ےن 

فائدة: ابو بشر:الرقی ثقة... سکسمسھمکا 0 کت ھھ ' "80" 

باب لا یسترق امرتد ولا توضع عليه الجزیق ولا یقبل منە إلا الإسلام او السیف .. ٦٢٦۸‏ 

باب ینفسخ النکاح بارتداد اأحد الزوجین من ساعته إ لخ 1ضس و سا 6 586 

فائدۃ: اختلفوا فیما إذا ارتد اأحدھما بعد الدخول نی ای بل نگ سی 576 

باب من انکر شیا من شرائع الڑسلام ققد ارتد عن الإسلام ابی ٦٦4‏ 

فائدۃ: اأُصناف أُھل الردة نے لیسست تقمموسستاےا شست 56 


فائدة: تحقیق الاختلاف فی حکم مانعی ال زکاقء وأنه فی ای صنف کان منہم؟. 

فائدة: لم یکن عمر ممن یخفی عليه کفر ال جاحدین لوجوب الزکاۃ . 

وإنغا کان یری تالفھم والرفق بہم ھی سیت کم سھ سا نٹ مات ٦٦۴‏ 
فائدةۃ: یجب قتال مانعی الزکاۃ إذا اجتمعوا علی منعھا ولو لم یجحدوا وجوبہا .. ٢٦٣‏ 








إعلاء السنن ای ج۴ 
فائدةۃ: لم یکن قدامة شرب ا ٣حمر‏ مستحلا لھا یىی سھتت سا رت ھک 
فائدة: او رو رت یی ہی یت 

حلل حراما بتأویله گمفمججممٗجھج‪سیش کسی شر و 
فائدۃ: من عجائب الدھر متنبئ خنثی .... ا ما ھت دا کو وی 0 
فائدة: من ادعی النبوۃ آ3 صدق من ادعاھا بعد نبینا عگ فقد ار تد مسجقف جا واج ]۳پ 
فائدة: متنبیع البنجاب القادیانی ومن صدقه کافز مرتد می الاظلام :۔ : نو یی ا را 


باب حد الساحر ضربة بالسیف ‏ وکذا من سب اللہ والرسول:أو ولحد من الانبیاء۔ ٦۳۷‏ 


فائدۃ: حکم السحر وحقیقتہ امس نت سا چھفاتین اض ۸۷۷ ٦٦۳۹‏ 
فائدة: فرق ما بین المعجزۃ والسحز والکرامة: یش 2 تسس امت ای ۸ 6 
فائدۃ: ظھور کذب متنبئ البنجاب فیما أأُخبر به من .ا مغیبات وص مم کت 
فائدۃ ےجو وہ عاررماسس جھ سا جھوسجھشموڈ کت 
فائدة: السحر لم یضر النبی لا لا کما یضر ا حمی رر امم 0ا 
فائدة: قتل ال مرتد إ غامد امم ھمستہ ۶ و تو 
باب ما یکون الرجل بە مسلما یدرأً عنه القتل والسبی تسم 6ت5 
فائدة: غفلة عظیمة من القفال صمسف اس کر ہاماومشس٘ےومص اکر سب و 
فائدة: قد یکون اللإسلام بالفعل جروس ات دا "ہہ َتٹ٠‏ رسس مسا اتا 
باب إسلام الصبی العاقل إسلام وارتدادہ ارتداد فیجبر ع الاعلا ولا یقتل..... ٦٦۸‏ 
فائدة: نبذة من أُحوال ابن الصیاد والدجال 080-20 مم ٦+)ھ۶‏ 
فائدة: متی یکون الصبی عاقلا؟..... وی کھسست رسس می ٦٦١‏ 
اب لا یصع ارتدا مس ل دقل مس لصبیان وکذافنون والسکران: و 7 ۰ 
فائدة: اختلفوا فی ردة السکران ٣ىم‏ مصرھ اب 965 
اُبواب أحکام البغاۃ ماس شس تصساسھھئۂ ھن اتسس را 
باب محاربة أھل البغی تا مو تاس ھکمسھسمھ مسا ھ۹1 
فائدة: اُصناف ا حارجین عن طاعة الإمام مامت موم میم صا اھ 
فائدةۃ: فی حکم الخوارج شس ےت سک .- کان پھر اہی +7199 
فائدة: یجب اتفاق الامة علی إمام واحد سس ماس ہد تحت 





باب کراھة ا جرس فی أُعناق ا خیل والابل ونحوھا امس سے 


إعلاء السنن -۷۲۲- ج- ٢٢١‏ 
فائدة: تحقیق انعزال اللإمام عن الولایة بفسقه "7 0000ھ 0 
فائدةۃ: تحقیق خروج الإمام حسین بن علی ر ٠ی‏ الله عنہما وأمثاله علی أئمة الجورٴ ٦٥٦۷‏ 
فائدۃ: اختلاف السلف فی الأمر بالمعروف وبیان الصواب فيه .... حََحَسس ھا 
فائدۃ: کیفیة النصیحة للأمراء وأمرھم بالمعروف رر کا ا ا56 
حجة من تقاعد من العلماء عن النہضة السیاسیة فی الھند )وا س سس ظط٦‏ 
فائدة: حکم البداءة بقتال البغاۃ قبل اُن یبداوا بە یچس ریا 
فائدة: تحقیق ا مارقة وتعیین مصداقھا ا وت ا ھی ا وک ات 5 
فائدةۃ: کان قتال أصحاب ا جمل وصفین عن اجتہاد چو چوس مو ری 
فائدۃ: ترجمة بشار بن موسی ال خفاف فی حاشیة ا حاشیة مھ ستھم ا ھا 
باب یستحب للامام اُن یدعو البغاۃ لی العود إلی الجماعة إلخ 207 ۲ئ 
فائدۃ: الراجح وجوب دعوتہم وکشف شبہتہم وی رکمسچھ ہما و اض اتا 
باب لا یجھز علی جریحھم ولا یتبع مولیہم ولا یسبی لھم ذریة إلخ سمتھنتا 
فائدةۃ: ترجمة جویبر بن سعید ک0 ٠‏ و رر 0 ‪ ‪ ‪ --‪۹۶ء'2"+ھ+*۶ 
فائدة: إن حضر معھم من لا یقاتل لم یجز قتله مج پچ اھ اص اھ 138۹ 
فائدةۃ: اختلفوا فی الانتفاع بسلاح البغاۃ وکراعھم فی حربہم سصصھصمصم سس ۷ 
باب لا یضمن البغاۃ ما اُتلفوہ حال ا حرب من نفس ولاٴمال .... شا ھی ا 
باب ما جباہ البغاۃ من العشر وا خراج والصدقات لم یأخذہ الإمام ثانیا مم ٦۷/١‏ 
فائدة: ا جواب عن حجة أبی عبید فی الباب رجومیاھیسھ ‏ ساےہ 76 
باب من قتل رجلا وھما من عسکر أھل البغی ثم ظھر علیہم فلیس علیہم شیء . ۱۷۸ 
فائدة: قد أفرط ابن حزم فی تکفیر من لم یہاجر من دار ا حرب و ا ا 199 
فائدة: ا جواب عن إیراد ابن حزم علی ا حنفیة فی الباب جم سمش ھ5۷۶۹ 
فائدۃ: سا اللسلمین لیست بمنزلة الإمام تھا ےنام ہ1۸66 
باب یکرہ بیع السلاح من اُھل الفتنة وفی عساکرھم مس مھت ا۸ 
مھائل سی رس راتا تسس اھ ا سڈ میمت پوپ 
باب یوجع العال عقوبة ولا یحرق رحله ومتاعه گا ارامھ م یھ ماھت ٦۸7‏ 
ا 11۸9-0 








إعلاء السنن ۱ - ٣۷۷۷‏ - وت کا 





باب آداب القفول من الغزو وما یستحب للناس من تلقی الغزاۃ کین 
فائدة: إطعام الطعام عند القدوم من السفر .. کھممتھمھمرُکٗکھھت سیئر 7۸۹ 
باب فضیلة غزوۃ الھند سووونٗو سنوی وشوٹشھفیو-عسمتتٰثبیہ 5٦78۷۷:‏ 
تتمة کتاب السیر ھرمیقمم و ھی زھا می سے پا سم کھت رہ صہ٭ئ٭ہ++صص۱۷ء۸۸٦‏ 
باب إبطال القوٴمیة الا سو ٭مسس یم اھ سا صا ۸90 
فائدة: فی إبطال کون عدم التشددِ تم" .ص۷۸۸۰ 


قرو الکامی امکد اگرری یی ماسرہ مت تھ رکم ا ا و کا ۵ 


